1l da Juventude — [greja no mundo juvenil

do pecado, particularmente do pecado da impureza. Mas serd que o maior
pecado nio é a incapacidade de reconhecer Jesus no préximo? Néo serd pecado
fechar os olhos para uma realidade que deve causar em nés uma grande
indignagiio € que exige 0 nosso compromisso para mudarmos tal situagéio?

Serd que nio deveriamos pedir perddo a Deus todos os dias por tudo
aquilo que deixamos de fazer pelo outro, pelos pobres, para melhorar a vida
dos irmios e irmds esquecidos (as) que existem entre nds € nos pafses mais
pobres do mundo? Serd que o testemunho dos missiondrios nio estd falando
alto ao nosso mundo egoista e consumista?

Precisamos cultivar em nossos coragdes a utopia de que vale a pena crer
na vida. Crendo na vida, cremos numa sociedade igualitdria, justa e fraterna.
Somente assim conseguiremos acabar com os grandes pecados que massacram
a vida da humanidade mais pobre.

E hora de todos os cristios, mas sobretudo nds, os jovens, nos
apaixonarmos pelo Projeto de Jesus de Nazaré, denunciando todo tipo de
opressdo e, com nossa espiritualidade profética, anunciar um Novo Tempo,
uma Terra Sem Males.
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O artigo é uma andlise da vida na Idade Média, com especial interesse
pela influéneia da mistica crist@ e da poética. Tem como «pano de
fundo» a degradagéo social e administrativa do Império Romano,
que «escorregou inexoravelmente pela decadéncia por cerca, de
quatrocentos anos». Estava, assim, aberto o espago historico para
wma nova fase, a ldade Média. Esta teve como centro propulsor, no
aspecto social, religioso e, sobretudo, cultural, os mosteiros. O
cristianismo é a forca propulsor da cultura, sobretudo na pritica da
oratéria, na gramdtica e na poesia. Destas, o autor dedica especial
atengdo & poesia, apresentado duas correntes: uma fundamentada na
mistica cristd, onde se destacou Hildegarda de Bingen, com seu tom
marcadamente profético na lgreja do seu tempo; outra com interesse
eminentemente temporal, dos goliardos — estudantes que se
aperfeicoaram no estudo da literatura nos mosteiros e também por
algum tempo reivindicaram o ministério dos clérigos. Foi na
Alemanha, como também Inglaterra e Franga, que estes iiltimos
encontraram espago social mais favordvel para se desenvolverem,
realizando uma poética basicamente ou satirica ouw em louvor da
bebida, das diversdes e do amor corporal.

Dois aspectos da poeética
medieval alema:

o mistico, com Hildegarda de Bingen
e 0 burlesco, com o$ goliardos
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Pano de fundo: A degradacao social e
administrativa do Império Romano

l. O mundo da Alta Idade Média (séc. V — séc. XI)
2. A poesia mistica medieval

Hildegarda de Bingen (mistica, poetisa, administradora, cientista)
3. Influéncia hildegardiana sobre a poética mistica medieval alema.

Os goliardos

1. Definigéo e situacdo (Regra dos Monges — séc. VI)

2. O mosteiro beneditino na vida social da Alta Idade Média
3. O mosteiro como formador cultural

4. Os goliardos, origem e desenvolvimento

5. A heranga goliarda na poética contemporinea

Pano de Fundo: A degradacao social e
administrativa do Império Romano

O habito de datar periodos da Histéria, dando-lhes um determinado dia
como inicio e outro como fim pode ser extremamente conveniente, mas leva ao
engano de crer-se que tais perfodos comecem e terminem ex-abrupto e que
@o sejam o que verdadeiramente sdio: fases interligadas de um processo, a
ininterrupta histéria da humanidade.

Tem-se tornado de bom-tom entre alguns circulos académicos
menoscabar a Idade Média européia, atribuindo-lhe todo tipo de horrores
ocasionados pela intolerincia dada como tipica do cristianismo, principalmente
o catdlico.

Desde um grupo de historiadores norte-americanos, que estabeleceu a
lucrativa indistria de desabonar o cristianismo e seu fundador, até editoras
sediadas no Brasil — notadamente uma delas, no Rio de Janeiro — e, inclusive,
um jornal didrio dedicado as atividades industriais ¢ mercantis e que, em suas
edigdes de sextas-feiras, tem repetidamente publicado artigos nos quais o
cristianismo, sobretudo o catélico, e seu fundador, sio reiteradamente
desmoralizados. Chegou-se a ponto de abdicar-se nas publicagdes dessa editora
e desse jornal de na datagio de fatos histdricos os tradicionais omitirem-se os
“antes” e “depois de Cristo”, substituindo-se-os pelo “antes” ou “depois du era
comum” . Com o que se elimina a meng¢ao do nome do fundador do cristianismo.

A Idade Média européia € cristocéntrica. Sem o cristianismo, ela é
incompreensivel.

Como se jd niio tivesse bastado a tolice dos Roménticos Ingleses que,
apaixonados pela Renascenga Italiana, catalogaram a histéria do mundo em
etapas. Tudo foi muito bem até a Pré-Histdria ¢ a Historia Antiga. O periodo
conhecido como Renascenga todos idolatravam, pois tinha toda uma exuberancia
artistica que a tmida e sensaborona Inglaterra invejava.

Mas o que fazer com o perfodo entre o Império Romano ¢ a Renascenga,
do qual, além de tudo, se sabia tdo pouco? Doutamente ignorantes, decidiram
chama-lo de Idade do Entretempo, Idade do Meio, ou seja, Idade Média. Foi
assim que cerca de mil anos da histéria de um continente inteiro, cujos tragos
mais caracteristicos tém sido os de fermentagdo de idéias e de dinamismo
intelectual, foi sanduichado entre os mundos romano e o renascentista. Entre
os dois houve 0 vazio, a Idade das Trevas. Pois ndo se renasce sendo da morte.
A verdade histérica parece ter sido outra.

O Império Romano ndo caiu repentinamente. Nao estava 14, no auge de
sua gldria, num determinado dia, e no dia seguinte jd ndo estava mais, pois
tinha cafdo, desaparecido, durante a noite. Menos que cair, 0 Império Romano
escorregou inexoravelmente pela decadéncia, por cerca de quatrocentos anos.
A destronagio do dltimo imperador romano (476 d.C.) foi apenas uma das
cenas finais na tragédia de um ex-império.

Também a substituicio da administragdo civil romana pela hierarquia
do cristianismo surgente ndo foi um ato intempestivo e repentino de uma
autoridade qualquer, no caso a de Constantino o Grande, ou a Ansia de dominio
da Igreja Catdlica, mas um dos aspectos do processo de descrédito de um dos
lados (o poder civil) e de aumento de confiabilidade no outro lado (a incipiente
comunidade cristi com seus lideres, os presbiteros, em grego, presbiiteros,
velho, experiente, digno de respeito).

Nio foi a Ansia incontroldvel pelo poder do cristianismo catélico, porém,
foi aforga centrifugadora que as comunidades urbanas e rurais nele perceberam
o que lhe creditou a confianga e a estabilidade, pois estavam essas populagdes
expostas A gandncia e & corrupgio pessoal e coletiva barbaros apressadamente
romanizados e improvisados como funciondrios civis e militares do Império
mortalmente decadente.

A verdade histrica é que longe estavam os cristios de desejar maiores
contatos com as coisas do mundo, simbolizadas pelo Império Romano e, ainda
menos, desejosos de administrd-las. Tanto é assim que nem mesmo nos
primérdios do cristianismo foi tdo grande o niimero de cristiios que abandonava
tudo para retirar-se para o ermo, o deserto, a gruta, a caverna ¢ 14, esperar pela
segunda vinda gloriosa do Salvador, a Parusia.

Foi no Século VI, no ano de 529, que Bento (cujo nome maus tradutores
insistem em traduzir do inglés como “Benedito”) deu por escrita sua Regra
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dos Monges, na qual, atendendo as necessidades dos inseguros tempos em que
vivia, inovou, determinando que seus monges proferissem o voto da stabilitas
loci, a estabilidade do local, ou seja, viver e morrer no mosteiro no qual tinham
entrado. Por este voto, 0 monge obrigava-se a viver e a voltar A sua casa
mondstica fosse qual fosse o motivo que o obrigasse a sair dela: desastres
naturais, surtos de pestes, ou destruicio ocasionada pelos ataques militares
dos barbaros.

Nenhuma dessas trés desgragas era rara. Quando uma delas advinha,
monges e camponeses fugiam, uns de seu mosteiro; outros de seus campos.
Mas pelo voto da estabilidade no local em que tinham entrado, obrigavam-se
0s monges a voltar, a reconstruir o que tivesse sido danificado e a recomecar a
rotina da vida comum e religiosa. Este retorno dos monges transformou-se na
certeza social dos moradores nos arredores dos mosteiros, o domicilio dos
monges.

Domicilio € um termo inapropriado ao mosteiro medieval. Ele era,
sobretudo, o que hoje chamarfamos de “cidade independente”, com seus campos
cultivados, seus moinhos, seus estdbulos, suas oficinas, seu vinhedo e a producao
de vinhos e cervejas, seus escritérios, biblioteca, farmdcia, hospital e suas casas
para hospedes, tudo capitaneado pelo templo abacial.

Na Idade Média, o mosteiro beneditino niio era apenas mais um endereco
para eventuais celebragdes religiosas ou socorro material ou espiritual. Era
centro de vida cultural e de apoio comunitdrio e, sobretudo, era a certeza de
estabilidade para a comunidade leiga. Era eixo da vida civil.

E tal a €nfase no aspecto da estabilidade social na Regra dos Monges
que, logo no seu capitulo inicial essa importincia é sublinhada. (Cito):

“L sabido que hd quatro géneros de monges. O primeiro é o dos
cenobitas, isto é, o monasterial, dos que militam sob uma Regra e um Abade.

O segundo género é o dos anacoretas, isto €, dos eremitas, que vivem no
ermo, isolados...

O terceiro género dos monges, e detestdvel, é o dos sarabaitas, que, nio
tendo sido provados, como o ouro na fornalha, por nenhuma regra... mas
amolecidos como numa natureza de chumbo, conservam-se por suas obras
fi€is ao século e sdo conhecidos por mentir a Deus por sua tonsura..

O quarto género é o chamado dos girdvagos, que por toda a sua vida se
hospedam nas diferentes provincias, por trés ou quatro dias nas celas de outros
monges, sempre vagando e nunca estdveis, escravos das proprias vontades e
das seducdes da gula, e em tudo piores que os sarabaitas. Sobre o misérrimo
modo de vida de todos esses € melhor calar que dizer algo.

“ﬁ ?f_:.

Deixando-os de parte, vamos dispor, com o auxilio do Senhor, sobre o
poderosissimo género dos cenobitas.”

Foi esta estabilidade no mosteiro que moldou o sentido social, tanto
urbano quanto rural, da Idade Média européia, plasmou sua formagdo cultural
¢ propiciou que a Europa florescesse em sua Renascenga, além de pavimentar
as gloriosas conquistas da ciéncia ¢ das artes modernas ¢ contemporineas.
Nio é gratuitamente que, em 1958, foi Bento de Nursia proclamado Pai da
Europa e Patrono do Ocidente.

A Histéria da Humanidade é um processo. Lento, dificultado, mas
processo. Nec natura nec historia faciunt saltum. £ assim que a Idade Média
européia, ao adotar novos modos de administragdo civil, novas formas de
religidio e de religiosidade, ndo jogou fora a crianga com a dgua usada da bacia
em que a lavara. Conservou muito do que as culturas do mundo pagdo tinham
desenvolvido.

Desde Basilio o Grande, bispo de Cesaréia (370), que os mosteiros
ocidentais tinham adotado sua recomendagio e praticado sua teoria das abelhas,
ou seja, estudar de tudo e, “como as abelhas provam de todas as flores mas s6
sugam o néctar bom para fazerem o mel, estudem os classicos pagios e
aproveitem o que deles for benéfico™.

Com isto, os mosteiros transformaram-se em centros de estudos, de
tradugio e de copiar e recopiar os cldssicos pré-cristios. Mais ainda, como a
vida mondstica e a sacerdotal niio estavam circunscritas a um cld familiar
como no judaismo, fechadas em determinadas classes sociais, como no
hindufsmo, mas estavam abertas a todos, o cristianismo medieval europeu
tornou-se a primeira meritocracia religiosa do mundo.

Entre os campos culturais mais beneficiados pela “teoria das abelhas
firmaram-se a oratéria, a gramdtica e a poesia.

Evidentemente, a poesia mondstica centrou-se nas qualidades do viver
religioso, do louvor ao Divino e, sobretudo, na descri¢io da unido da alma com
a divindade, na qual alcangou alturas magnificas.

A poesia mistica medieval € fascinantemente amorosa ¢ foi alimentaqa
pelas expressoes do cristianismo inicial, tais como as de Clemente de Alexan@n‘la
(c. 160-220), o primeiro a adaptar a linguagem dos mistérios pagios a vxslg
espiritual crist, seguido por seu discipulo, Origenes (c. 183-253). Porém, foi
Plotino (205 — ¢. 270), um pagdo, cuja doutrina sobre a unido da alma com
Deus foi peneirada para a doutrina cristd, tornando-se a expressao essencial da
finalidade da espiritualidade e da vida religiosa profissional ocidental.

Toda a vida mistica da Alta Idade Média alimenta-se desse anseio silente
e trabathoso: lapidar a si mesmo para encontrar-se com Deus. Ainda que
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indiretamente, a influéncia de Plotino, o neoplatdnico, foi imensa no
cristianismo. Sto. Agostinho (354-430) e Dionisio o Aeropagita (escritos entre
475 e 525) sdo seus filhos espirituais e foi por meio deles que a doutrina de
Plotino se estendeu aos misticos medievais.

A importancia de Dionisio jaz no fato de ter sido ele o primeiro —¢, por
muito tempo, o tnico — a tentar descrever poeticamente, mas de modo franco e
preciso, 0 mecanismo da consciéncia mistica e a natureza da posse extdtica de
Deus. E a ele que a literatura cristd deve o conceito paradoxal de a Divindade
Absoluta ser “a escuriddo divina”, a “negagiio de tudo o que €7, e a tentativa de
descrever o encontro da criatura com o Criador como sendo “a divina
ignoriincia” e, muito mais tarde, como “casamento mistico”, “unido da gota
d’dgua com o oceano”. Tais conceitos pagios ¢ hindus entraram na mistica
cristd por meio de Dionisio.

Ao lado dessa corrente mistica neoplatdnica, houve a influéncia da
espiritualidade do deserto do norte da Africa. Nela, S. Macdrio do Egito (¢
295-386), discipulo de s. Antdlo e amigo de s. Basilio o Grande, faz chegar a
Alta Idade Média européia os Dialogos de Jodo Cassiano (c. 360 —435) que se
tornaram um dos mais importantes documentos na histéria da mistica crista.

Talvez caiba aqui um reparo. Mais uma vez, maus, ou apressados,
tradutores tém traduzido do inglés o termo “mysticism” como sendo misticismo,
em portugués. Em portugués, a ciéncia espiritual chama-se mistica.
Misticismo, em portugués, € a tendé€ncia para atribuir origem divina a fatos
naturais ndo-explicados.

Portanto, no comeco da Idade Média européia temos duas correntes na
cultura espiritual: a beneditina, moderada e pratica -~ como, de resto, tudo o
que s. Bento recomenda ou determina — baseada em Cassiano e s. Gregério e a
neoplatonica, heranca de Dionisio e, em menor propor¢do, de s. Agostinho.

Os tratados de Dionisio foram traduzidos do grego para o latim por
John Scotus Erigena (em 850) um teélogo e filésofo irlandés. E este
acontecimento que marca o florescimento pleno da mistica na Europa Ocidental.
Nesta, que foi chamada de “Era da Escuriddo”, a curva da mistica corre
paralelamente com as curvas da atividade artistica e da intelectual.

E, portanto, nos mosteiros beneditinos — ¢ onde mais poderia ser? —
com seu viver regrado, disciplinado e sem quaisquer concessdes a “estrelismos”
individuais — bem como nas institui¢des religiosas que, de algum modo, se
basearam no monaquismo beneditino — que, no século XI, floresceu a vida
mistica.

S. Romualdo (950-1027), s. Pedro Damido (1007-1072), ¢ s. Bruno
(1032-1101) foram os planejadores ¢ organizadores de um clima de viver

g

cotidiano capaz de criar e fomentar o ambiente propicio ao florescer do viver
voltado para a mistica.

Agora que as “MeditagBes”, escritas por s. Anselmo de Cantudria (1033—
1109) foram escoimadas de um material espdrio ligado a seu nome, volta-se a
[he creditar um papel excepcional nas correntes da vida mistica da Alta Idade
Média européia. No Século XII, houve um reviver mistico, no qual brilham de
modo excepcional, os beneditinos, s. Bernardo de Claraval (109{-1153), s.
Hildegarda de Bingen (1098-1179), Joaquim de Fiore (1132-1202) e Ricardo
de Sdo Victor (f ¢. 1173).

O espirito de Bernardo de Claraval e de Ricardo de Sdo Victor € que
dominar4 a vivéncia mistica européia nos duzentos anos seguintes. As terras
germAnicas e as italianas sio a excegiio, onde inesperadamente surgem mulheres
que, a partir do claustro, buscam influenciar as atividades da histéria secular.

Tanto em Hildegarda de Bingen quanto em sta. Elizabete de Schdnau
(1138-1165), na monja Gertrudes (1251-1291), em Mectildes de Magdeburgo
(1212-1299), e em s. Gertrudes, a Grande, (1256 — 1311) todas beneditinas,
temos uma longa linha de mulheres misticas — visiondrias, profetisas e
reformadoras politicas — que combinam a transcendéncia espiritual com grande
habilidade prdtica ¢ administrativa.

Elevadas pela forca de suas intuigdes espirituais, emergem de uma vida
escondida claustral para impor sua leitura dos acontecimentos do mundo de
sua época. Do ponto de vista da eternidade, em cuja luz viviam, elas atacaram
os desmandos de sua geragao.

Hildegarda de Bingen, mulher de cardter forte, aparentemente
possuidora de qualidades psiquicas supranormais, era impulsionada pelo que
ela prépria denominava aquela Luz Viva, que [he foi inspiragdo para denunciar
a corrupgio na Igreja e nos governos temporais.

Nas cartas inspiradas que ela, de seu mosteiro, em Rupertsberg, perto
de Bingen, uma cidadezinha sonolenta as margens do rio Reno, como se fossem
raios incendiadores, enviava para reis e papas, temos tanto o idealismo quanto
o bom-senso pratico dos germanicos.

Num equilibrio psicolégico raro, alternavam-se os consethos e
reprimendas politicas dirigidas aos senhores do poder temporal e espiritual € a
imensa ternura de seus poemas misticos. SO vamos encontrar a mesma
combinacio de administragdo prética e envolvimento espiritual intenso numa
outra muther admirdvel, Teresa de Avila, filha do Século XVL

Os poemas de Hildegarda, junto com a descrigiio de suas visOes misticas,
ela guardou apenas para si por anos até que, tendo-0s relatado a Bernardo de
Claraval e, por fim, autorizada por Eugénio III, o papa entdo reinante, passou
a dd-los ao conhecimento de suas monjas.
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Bermesheim, em Bockelheim no Nahe, com oito anos de idade foi entregue
como oblata ao Mosteiro de Disibodenberg, uma casa feminina dependente do
mosteiro masculino do mesmo nome e na mesma localidade.

Ali, tutelada pela grande abadessa Juta de Disibodenberg, posteriormente
santificada, levou a vida reclusa de monja beneditina. Com a morte de Juta, a
partir de 11306, Hildegarda, eleita abadessa, passou a dirigir a casa.

A “maior visiondria da Alemanha”, como ficou conhecida, passou a
sofrer um processo de cegueira e de paralisia. Nada disso impediu que
Hildegarda tomasse a iniciativa de transferir sua casa mondstica de
Disibodenberg para Rupertsberg (hoje Bingensbriick). A mudanga teve lugar
em 1147.

Apesar da md satde, a Abadessa Hildegarda viajou pela Franga, e pelo
sul e leste da Alemanha, pregando peniténcia. Em suas mais de cem cartas
existentes pode-se notar o cardter decidido, a vontade definida e, acima de
tudo, o zelo pela fé cristd.

Esta fé, inteiramente cristocéntrica, manifesta-se quando esta mulher
de vontade férrea estd recriminando cardeais, arcebispos e bispos, visados nos
poemas descritivos de suas visoes.

As 26 visdes foram reunidas no livro Scivias, ou seja, Sci vias Domini
(aprende os caminhos do Senhor), escrito em Rupertsberg. Dois outros, um
deles sobre as plantas curativas da Alemanha (Physica) e o outro, o Causae et
Curae, sobre causas e curas de doengas, demonstram uma capacidade de
reflexdo e de observagio cientifica rarissimas naqueles tempos. Estes dois
tratados posteriormente lhe trouxeram o titulo de Primeira Pesquisadora Médica
da Alemanha.

Em 1232, invasores atacaram e destruiram o mosteiro em Rupertsberg.
Na sua fuga, as monjas salvaram o codex original das visdes. Depois da Guerra
dos Trinta Anos, quando o Mosteiro em Eibingen foi formado, o codex ressurgiu.
No Século XIX, com a Seculariza¢io, também este Mosteiro foi laicizado. Os
escritos 2 mao por Hildegarda acabaram entregues a Biblioteca Oficial de
Wiesbaden. Desde a Segunda Guerra Mundial, néo se sabe o paradeiro desse
codex. H4, entretanto, uma c¢6pia em pergaminho. As monjas do Mosteiro de
Sta. Hildegarda, cerca de 40km. de Eibingen, a prepararam entre os anos de
1927 e 1933. Uma fotocépia dos originais existe na biblioteca do Mosteiro dos
monges beneditinos de Maria Laach. Uma edigo critica de todos os trabalhos
de Hildegarda foi organizada pelas monjas de Eibingen e foi publicada pela
Editora Otto Miiller, de Salzburgo, na Austria.

Hildegarda é ainda a santa padroeira dos esperantistas e dos estudiosos
da lingiiistica. A beleza e a convic¢do de suas visdes, nos textos em que as

descreve, vieram a ter profunda influéncia na poesia mistica da Alemanha
medieval, ecoando com acentos fortes na obra de Mestre Eckart, nas de Henrique
Suso e de Jacé Tauler, que viveram cerca de cem anos apds a morte de
Hildegarda.

Apenas como ligeira ilustragdo introdutdria a poética de Hildegarda de
Bingen, estes dois trechos:

“Havia um rei, que, em seu trono majestoso,

Ao notar uma pluma caida no chdo, a levantou,
Fazendo-a, ao seu sopro, dangar no ar.

A pluma nao subia e descia por nada que fizesse;

S6 sustentada pelo ar.

Assim sou eu, pluma dependente do respirar de Deus.

As candentes rimas de O Ecclesia lembram os tons amorosos do Céntico
dos Céanticos bibilico.

“Q Igreja, / cujos olhos, safiras / orelhas como os montes de Belém / nariz, uma
montanha de mirra e incenso e cuja boca / tem os sons de grandes dguas.”

Os Goliardos

Entretanto, a Alta Idade Média Alemi ndo viveu apenas de exaltagles
espirituais. Tampouco foi o tempo das ininterruptas devastagdes, pestes, choro
e ranger de dentes, o tempo das trevas no campo do conhecimento, que 0s
inimigos declarados do cristianismo ou seus inocentes lteis insistem em
proclamar. No meio da populagdo com interesses mais terrenos surgiram
movimentos que deixaram sua marca na Historia e afetaram o desenvolver de
uma estética verbal e poética que influenciaram até nossos dias.

Quem assista a um “vaudeville” parisiense, cheio de verve e malicia;
quem, em Madri, assista a uma “zarzuela”, a opereta espanhola por exceléncia,
com suas “saetas” (setas verbais) certeiras e chistosas, estd testemunhando
apresentagdes que sdo herdeiras diretas de um movimento popular,
desconjuntado e niio-planejado que foi a poética dos goliardos.

Como surgiram eles?

Os quatro primeiros séculos do cristianismo foram caracterizados por
uma impaciente espera: a de que Cristo haveria de voltar gloriosamente para
julgar os vivos e os mortos. Esta segunda vinda, a Parusia, seria em tudo o
contrdrio da primeira, humilde e andnima, no presépio. Além disto, era
iminente. O certo, pois, era preparar-se para este retorno glorioso.

Julio de Queiroz
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S. Agostinho viu-se obrigado a elaborar uma teoria de condenagdo ao
suicidio, ja que grande nimero de cristios seguia a conclusfio 16gica de que se
o paraiso era melhor do que as agruras terrenas, e, de todo jeito, iria ter lugar
em pouco tempo, por que nio ir logo para 14, a fim de voltar gloriosamente
com o Cristo ressuscitado?

Proibido o suicidio, o segundo melhor meio de preparagiio para a Parusia
era fazendo peniténcia. Porém, o mundo do viver cotidiano ndo era o melhor
lugar para isso. Portanto, vamos para o deserto! Mas nem todos podiam ir para
onde havia desertos, o norte da Africa. Logo, fazia-se mister criar desertos
perto das gentes. Grutas e cavernas foram consideradas um bom sucedaneo.

O ser humano é essencialmente um ser social. Logo, logo, os habitantes
das cavernas e grutas — mesmo nos desertos africanos — decidiram que algumas
atividades, tais como rezar, celebrar os sacramentos, ¢, mais tarde, também
tomar a refei¢io dominical, deveriam ser feitas coletivamente. Conseguia-se
assim, de certo modo, ao mesmo tempo, ser habitante do deserto e aceitar a
injun¢do humana de estar-se junto.

O passo seguinte no retorno a vida social foi o surgimento de casas
religiosas conhecidas como mosteiros. Estas, os mosteiros, espalharam-se pelo
norte da Africa e da Europa, tanto oriental quanto ocidental. Mosteiros
precisavam de, no minimo, algumas determinagdes coletivas para funcionar a
contento. Como ndo havia uma legislagfio geral, cada superior, ou abade,
determinava o que bem lhe parecesse melhor para sua comunidade.

Até o século V havia mosteiros com modos os mais variados de vivéncia
coletiva, desde o rigor quase suicida dos monges irlandeses, & quase depravagao
de alguns mosteiros italianos.

Sendo a natureza humana o que é, nem sempre as mais santas intengdes
sdo acompanhadas pela persisténcia nelas. Portanto, muitos dos que se
apresentavam aos mosteiros planejando serem futuros monges, com o passar
do tempo enfrentavam o dilema terrivel de ou gozar o respeito ¢ a admiragio
de todos por ter aceito as dureza do viver mondstico ou voltar a viver no mundo,
mas sem esses respeito e admiragio coletivos.

Havia certamente alguns meio-caminhos. Um deles era viajar de casa
em casa, demorando-se nela o tempo necessdrio para saber se era aquele o tipo
de deserto e de disciplina que lhes agradava. Mosteiros néo faltavam. Hospedes
que se apresentavam como possiveis futuros membros também néo.

Podemos perceber os costumes de um dos tipos desses mosteiros, na
Italia, quando seus monges, achando que lucrariam em bom-nome coletivo se
tivessem como superior um jovem eremita, habitante de uma gruta em sua
proximidade, além disto tido e havido nas redondezas como exemplo de
santidade, o convidaram para ser seu abade. Com muito custo o rapaz aceitou.

iﬁ

As novas determinagdes disciplinares baixadas pelo jovem abade logo
pareceram exageradas aos monges. A solugdo, tida por eles como infalivel, foi
ade envenend-lo. Tentaram-na em duas ocasides diversas. Como o jovem abade
ja tinha passado por experiéncia semelhante, intentada por um sacerdote que
invejava sua fama de santidade, decidiu que nfo iria ficar o resto de sua vida
evitando envenenamentos.

Saiu do mosteiro que o convidara, foi para um lugar isolado e 14 fundou
uma comunidade. Esse jovem foi Bento de Nursia, nascido em 480 e fundador
de Monte Cassino, a casa mie dos monges que vieram a ser conhecidos como
beneditinos.

Para que os mosteiros que fundasse nio passassem a sofrer a mesma
sorte que outros, dos quais tinha noticia, escreveu-lhes um regulamento, que
passou a ser conhecido como a Regra dos Monges, ou Regra de s. Bento, um
monumento de equilibrio e ponderacio, isento de exageros ascéticos,
impregnado da famosa discricéo, a virtude beneditina por exceléncia. A regra
de s. Bento foi o dltimo passo na dura caminhada feita pelo monaquismo
ocidental desde a aspereza do deserto solitdrio até ao cendbio, centro de vida
comunal, reintegrado no viver da comunidade social.

Tal foi o sucesso da aplicagio da Regra Beneditina a vida religiosa
comunitdria, que, menos que dois séculos depois de sua adogdo em Monte
Cassino, ela jd era a principal legisladora da vida mondstica no Ocidente. Os
girévagos, os eternos candidatos & vida mondstica, foram lentamente sendo
eliminados do quadro religioso formal.

Entretanto, os mosteiros ¢ as sedes de bispados — a comegar com
Martinho, (315-371) bispo de Tours e fundador do Mosteiro de Marmoutiers,
no qual havia organizado uma escola para estudantes ndo religiosos,
incidentemente, a primeira escola piblica do Ocidente cristdo, tornaram-se
centros de estudos a partir de suas bibliotecas. Ja na Alta Idade Média surgira
o provérbio : Nullum castrum sine armdrio; nullum claustrum sine armadio.
(Nem hd quartel sem paiol nem mosteiro sem biblioteca.) Ou ainda, “Téao
certo quanto altar e livro em mosteiro”.

Portanto, os girévagos, quando lhes foi cortada a possibilidade de
pretenderem fazer-se monges para viver as custas de casas religiosas,
transformaram-se em estudantes dessas casas, sendo, entretanto, mais
conhecidos por suas bebedeiras em tabernas, jogatinas e intemperangas do que
pela dedicagdo aos estudos.

E desde entdo que o termo “clérigo” passou a ter, em inglés, sob a
forma clerk, progressivamente, a conotagiio de estudante e, posteriormente, de
escriviio e, depois ainda, de auxiliar de escritério e até mesmo balconista
comercial.

:{’}T Jalio de Queiroz
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Com a multiplicagiio dos centros de estudos abaciais e episcopais,
também cresceu o nimero de tais pseudo-estudantes, principalmente na
Inglaterra, Franga e Alemanha, nos séculos XIII e XIV, quando ficaram
conhecidos como goliardos.

Esta denominacio tem origem discutida. Mas a mais provédvel delas é
um inexistente “Sio Golias, bispo”, também chamado de archipoeta ¢ de
primas,ouseja primaz. Sobretudo na Alemanha, esses arruaceiros proliferaram
nos séculos XIII ¢ XIV. E nas terras germinicas que tentaram os goliardos
pretender fazer parte de uma guilda — ou sindicato profissional — no qual lhes
eram conferidas pretensas ordenagdes eclesidsticas.

Entretanto, toda a produgiio poética — freqiientemente, mundana, irdnica
e até mesmo licenciosa dos goliardos, procurava, em nome do inexistente Sio
Golias, ridicularizar a hierarquia da Igreja, os monges € as monjas, com sdtiras
que atacavam até mesmo os papas. A tal ponto chegou a intemperanga verbal
que, em 1227, durante o Concilio de Trier, foi proibido aos sacerdotes
permitirem que goliardos tomassem parte em cerimonias religiosas.

No mesmo século, os goliardos foram assunto de varios concilios,
principalmente, o de 1289, quando foi determinado que (cito) “nenhum clérigo
poderd ser jongleur, goliardo ou bobo de corte.” E, no Concilio de Colénia,
(cito): “Todos os goliardos ficam proibidos de pregar sermdes ou participar
de campanhas de indulgéncias.” Posteriormente, foram retirados dos goliardos
quaisquer possiveis “privilégios clericais”, af entendendo-se os privilégios
religiosos ou estudantis.

Eram tais as confusGes e as arruagas desses ex-quase religiosos € agora
de seus descendentes sociais, os estudantes, que em, Paris, foi-lhes determinado
morar apenas nas proximidades da universidade, ou seja, na margem esquerda
do rio Sena. Como os moradores dessa margem também reclamaram das
constantes brigas e bebedeiras dos estudantes, foi-lhes determinado morar
apenas no Quarteiriio Latino, o Quartier Latin, durante séculos notério pela
ma fama.

Na Alemanha

O sistema universitdrio alemdo, até hoje marcado pela organizag¢io
medieval dessa instituicdo, facilitou a existéncia dos goliardos em terras
germinicas por mais tempo que na Franga e na Inglaterra.

Ainda atualmente, os professores universitdrios alemaes sdo contratados,
por periodos variados, por diferentes universidades. Nenhum deles é servidor
publico em carreira inamovivel. Conforme o renome ou a especializagiio desses
professores, seus estudantes e admiradores transferem-se para as universidades
que tenham contratado esses luminares.

Jilio de Queiroz

[ assim que, no antes de cada semestre de estudos, os estudantes
superiores estdio constantemente em viagens, de uma universidade para outra,
a fim de “ouvirem” seus mestres preferidos, que “léem” suas aulas, chamadas
de “Lesungen”, as prelegdes. O termo Professor s6 se aplica a professor
universitdrio, enquanto Student € reservado ao aluno do terceiro grau, que se
dirige a outro Student chamando-o de Kommilitone. Todo o vocabuldrio &
medieval. Em todas as cidades nas quais hd universidades, hd também muitas
casas para estudantes, mantidas pelas autoridades da regifio natal dos
universitarios, além de outras, fundadas e mantidas por denominagdes religiosas
com a mesma finalidade.

Um outro aspecto da vida estudantil medieval na vida universitdria alema
é a existéncia de fraternidades, associagdes estudantis destinadas a unir grupos
especiais. Algumas dessas fraternidades (Verbindungen), sao as schlagende
Verbindungen que ainda cultivam o hdbito de estudantes duelarem e cortarem-
se no rosto. As cicatrizes (Schmisse) tornam-se como que sinais identificadores
dos afiliados a determinados tipos de fraternidades, que se orgulham de seus
uniformes, festividades proprias em reunides regulares, nas quais a quantidade
da cerveja bebida leva ao entoar de cangdes — desde as mais romanticas até as
obscenas. E a atual heran¢a deixada na Alemanha pelos goliardos.

A poética dos goliardos € basicamente ou satitica ou em louvor da bebida,
das diversdes ¢ do amor corporal. Nio hd estudante universitdrio aleméo que
nio conhega “o alfabeto do estudante”, cujas rimas parelhas s@o ou irbnicas ou
abertamente obscenas. E, nos circulos familiares, gozam de grande aceitagdo
as rimas jocosas de Wilhelm Busch sobre fatos da vida cotidiana, o que ¢ uma
heranca refinadamente satirica das criticas sociais dos goliardos.

Na Franca, uma das conhecidas cangdes em reunides estudantis € a
“por que meu marido me d4 surras?” Dado o mote, em seguida, s&o apresentadas
as razdes — facilmente adivinhadas ~ das surras que a mulher leva.

Na Inglaterra, a poética dos goliardos manteve uma de suas tradi¢des,
a do poema sem l6gica, 0 nonsense, até os tempos modernos, com 0s famosos
versos do Professor Charles Lutwidge, mundialmente famoso sob o pseuddnimo
Lewis Carroll, além dos poemetos de Edward Lear.

Com seu The Book of Nonsense and Nonsense Songs ( O Livro do
Sem-sentido e das Cancdes sem Sentido), Edward Lear continuou a tradi¢do
goliarda do poema irdnico, que jd havia conquistado literatos consagrados,
como Rudyard Kipling, Arnold Bennett, Ronald Knox, na forma conhecida
como limerick.

Se o Limerick tem origem quase que garantida nos goliardos, seu
surgimento no mundo da poética inglesa moderna parece datar do Século
XVIII, quando uma Brigada Irlandesa, ao retornar de guerras na Franga, em
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resposta ao coro: “ Will you come up to Limerick?”, desenvolvia uma série

de versos sem sentido. Limerick é o nome de um condado na Irlanda.

E esta, pelo menos, a evolug#o reconhecida por Langfor Reed — o dnico
historiador e principal antologista dos Limericks. Por defini¢iio, um limerick
deve ter, segundo Knox “a fluéncia de uma conversa em prosa”, além de ter
exatamente cinco versos (ou linhas) e sua forma ser impecavelmente a de
ddctilo, ou seja, a seqiiéncia de uma silaba longa seguida de duas breves.

A forma literdria é rigidamente obedecida, comegando sempre
mencionando alguém em algum lugar e, em seguida, descrevendo alguma

situacdo ridicula ou indiretamente picante: Um exemplo em inglés, de autoria
de Edward Lear:

There was a Young lady in Russia,

Who screamed so that no one could hush her;

Her screams were extreme,—

No one heard such a scream

As was screamed by that Lady of Russia.

Na Espanha medieval (Século XIV) vamos encontrar um descendente
do goliardos no justamente famoso Libro del Buen Amor (1343). Nele constam
fdbulas, cangdes de amor e versos burlescos, além da marca registrada que séo
as alfinetadas contra o mundo clerical, apesar do fato de ter sido escrito por
JuanRoriz, um arcipreste de Hita, que se mostrou um espirito aberto, mundano,
até mesmo escabroso, mas curiosamente bem-instruido. E nele que vamos
encontrar —fiel as caracterfsticas goliardas — a comica figura Trotaconventos,
a gorda engracada e alcoviteira, da qual Shakespeare vai se aproveitar para
cunhar a personagem da ama-seca de Julieta, a da sra. Quick e a do magnifico
Falstaff, em Henrique IV e Henrique V.

Durante 0 movimento conhecido como o de Seculariza¢io Alemi -
Kulturkampf, heranga do Iluminismo francés, foi encontrada na biblioteca da
Abadia beneditina de Beuron, na Baviera, uma colecio de cancdes goliardas.
Esta colegiio, publicada pelo lingiiista Johann Andréas Schmeller (3¢, edicdo
em 1895) recebeu o titulo de Cangdes beuronenses, em latim, Carmina
Burana.

Posteriormente, em 1936, o compositor aleméo Carl Orff musicou as
cangdes dessa colegiio, dando-lhes uma unidade de enredo que as pecas
evidentemente nio tinham, mas conservando a integridade desses textos em
latim popular medieval e alemdo do mesmo periodo.

O termo goliardo ultrapassou os turbulentos grupos pseudo-religiosos
e estudantis do Século XIV e, a partir de entéo, nas culturas literdrias da
Franga e da Inglaterra passou a significar jongleur ou menestrel, Jjasem qualquer
outra conotagfio. Como exemplos dos poemas dos goliardos, dentro da

Jilio de Queiroz

classificacio de “poemas de amor, de bebedeiras e de jogatina” vejamos duas
pegas:

Carmina Burana — fls. 97b: Ego sum abbas Cucaniensis/ Et consilium
meum est cum bibulis, et in secta Decii voluntas meas eslf, et qui mane me
quesierit in taberna, post vespera nudus egreddietur, et sic denudatus veste
clamabit:

Wafna, wafna!/ quid fecisti sors turpissima?/ Nostre vite gaudia/
abstulisti omnia!

(Sou o Abade de Cucinia/ meu convento € composto de bébedos/ sou
fiel da seita de Décio/ ¢ quem quer que me enconfre na tal?erna/ pela ma‘nh:
para jogar dados/, ha de ir-se embora nu, & noite e clamara: / Vafpa, Va’%n'i\[.)
Que me fizeste, irmi sorte miserdvel?/ Por que roubaste toda a alegria da vida?

Ou, como na fl. 70 b: Mea mecum ludit/virginitas/mea me detruit/

j g

simplicitas/ 0,0,0, totus floreo/jam amore virginali totus ardeo/ novus‘, AOVILS

amor/est, quo pereo. (Minha virgindade zomba de mim/ minha inocéncia acaba

comigo/ oh, oh, oh!/ estou muito afim/ eu me abro em flores/ este novo, novo
amor/ € que me mata.)

Ou a zombaria quanto ao destino incerto, a0 apresentar a histdria do
cisne que estd sendo assado no fogilo aberto da taverna e que chora a orgulhosa
beleza passada e seu presente estado de prostragio ao ver dentes afiados prontos
para despedagd-lo.

Tanto as exaltadas rimas da vida espiritual nos claustros quanto as
debochadas, mas alegres e vibrantes cangdes dos goliardos dei*am-nos per?ebex'
a vida pujante, inspirada para uns, insegura para outros,, mas vidaem plemtudej
que é o que o viver de qualquer uma das épocas histéricas dos qgrupamentos
humanos nos deixou como parte da heranga comum da humanidade. Com a
Alta Idade Média Alemi ndo foi diferente.

E essa Alta Idade Média desembocou nos movimentos de bus/cp
intelectual da Baixa Idade Média, sem a qual a brilhante Renascenga europia
ndo poderia ter existido.
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INTRODUCAO A ECLESIOLOGIA
Salvador Pié i Ninot
Verbo Divino, Estella, Espanha, 1995, 145p. 25 x 33 cm.

Até o século XX praticamente ndo houve um tratado
sistemdtico-dogmadtico sobre a Igreja. Durante muito tempo a Igreja
teve “receio” de falar sobre si mesma, embora tenham acontecido
tentativas apologéticas a partir do século X VI, precipuamente com a
Reforma Protestante. £ somente na perspectiva do Concilio Vaticano
1I que a Igreja definiu-se a si mesma, de forma especial na constitui¢io
dogmatica Lumen Gentium.

Salvador Pié-Ninot, te6logo espanhol, apresenta breve
sistematizagio sobre a eclesiologia catélica, desde o contexto implicito
da mesma nos sacramentos, no direito, na histéria da Igreja, até a
dimensdo “povo de Deus”, prépria do Vaticano IL. De fato, o autor, em
sua obra Introdugéo & Eclesiologia, ja na introdugio salienta que a
Igreja é mistério, uma realidade tinica e complexa, andloga ao mistério
do Verbo encarnado, como lembra LG 8. Da mesma forma € preciso
ter presente a necessidade de superacio do falso dilema: “Cristo sim,
Igreja nio”, na tentativa de compreender como Deus Trindade continua
se revelando na Igreja.

A obra é compilada em seis capitulos: o primeiro trata de alguns
apontamentos histéricos sobre o tratado de eclesiologia; o segundo
destaca os conceitos fundamentais da Igreja; o terceiro ocupa-se da
relacio entre Jesus e a Igreja; o quarto apresenta a Igreja edificada
pelos sacramentos; o quinto destaca as dimensdes da Igreja e, por fim,
o capitulo sexto fundamenta a Igreja radicada na misséo.

1. Nota histdrica sobre o Tratado
de Eclesiologia

Nos apontamentos historicos acerca da eclesiologia, Pié-Ninot
apresenta um esbogo do desenvolvimento da “consciéncia




