pectos da poética medieval alemi...
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INTRODUCAO A ECLESIOLOGIA
Salvador Pié i Ninot
Verbo Divino, Estella, Espanha, 1995, 145p. 25 x 33 cm.

Até o século XX praticamente niio houve um tratado
sistemdtico-dogmatico sobre a Igreja. Durante muito tempo a Igreja
teve “receio” de fular sobre si mesma, embora tenham acontecido
tentativas apologéticas a partir do século X VI, precipuamente com a
Reforma Protestante. E somente na perspectiva do Concilio Vaticano
11 que a Igreja definiu-se a si mesma, de forma especial na constituigio
dogmatica Lumen Gentiwun.

Salvador Pié-Ninot, tedlogo espanhol, apresenta breve
sistematizago sobre a eclesiologia catélica, desde o contexto implicito
da mesma nos sacramentos, no direito, na histéria da Igreja, até a
dimensio “povo de Deus”, prépria do Vaticano I1. De fato, o autor, em
sua obra Introducdo & Eclesiologia, j& na introdugdo salienta que a
Igreja é mistério, uma realidade tinica e complexa, andloga a0 mistério
do Verbo encarnado, como lembra LG 8. Da mesma forma € preciso
ter presente a necessidade de superagio do falso dilema: “Cristo sim,
Igreja nio”, na tentativa de compreender como Deus Trindade continua
se revelando na Igreja.

A obra é compilada em seis capitulos: o primeiro trata de alguns
apontamentos historicos sobre o tratado de eclesiologia; o segundo
destaca os conceitos fundamentais da Igreja; o terceiro ocupa-se da
relagiio entre Jesus e a Igreja; o quarto apresenta a Igreja edificada
pelos sacramentos; o quinto destaca as dimensdes da Igreja e, por fim,
o capitulo sexto fundamenta a Igreja radicada na missdo.

1. Nota histérica sobre o Tratado
de Eclesiologia

Nos apontamentos histéricos acerca da eclesiologia, Pié-Ninot
apresenta um esbogo do desenvolvimento da “consciéncia
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eclesioldgica” ao longo dos séculos. No perfodo patristico, a eclesiologia ¢
muito mais consciéncia da Ecclesia Mater do que uma teologia sistematica. A
partir do século XII, com a reforma gregoriana, a Igreja € vista como corpus
corporagio, cabega e membros. Nas sumas medievais destaca-se S. Tomds ¢ o
Credere Ecclesiam: cré-se em Deus e na Igreja. O Concilio de Trento pode
afirmar entdo: “Professamos crer a santa Igreja, e ndo na santa Igreja”. Nos
tratados apologéticos do século XVI desvinculam-se do catolicismo o
protestantismo e o anglicanismo, 0 que propicia o aparecimento de trés vias
para a tipificagdo eclesioldgica de entdo: a via histérica, a via notarum e a via
empirica.

O Concilio Vaticano I define a infalibilidade papal e seu primado de
jurisdicdo, na constituicdo Pastor Aeternus; na constitui¢do Dei Filius afirma
a importdncia da Igreja como revelagio concreta. O enfoque eclesioldgico do
Concilio Vaticano II, por sua vez, opta por uma mudanga decisiva: passa-se de
uma concep¢do que via a Igreja como societas a uma concepgdo mais biblica,
de raiz litirgica, atenta a uma visdo missiondria, ecuménica e histérica, desde
um conceito renovado de “comunhao”. Depois desta contextualizacdo, Pié-
Ninot lembra K. Rahner, o qual adverte que o catélico moderno vive a
consciéncia da Igreja do Vaticano I —seu acento se apdia na Igreja como motivo
empirico de credibilidade, e ndo na Igreja como objeto em si, de fé.

2. A lgreja: conceitos fundamentais

Neste segundo momento Pié-Ninot propde a compreensdo da Igreja a
partir de sete conceitos fundamentais. A Igreja é vista como sacramento:
cristologicamente, o Vaticano II vé€ a Igreja como uma “notavel analogia” com
o mistério da Encarnag@o de Deus, pois assim como o Verbo encarnado atua
através da natureza humana, de maneira semelhante o Espirito de Cristo age
através da estrutura visivel da Igreja (LG 8); escatologicamente, a Igreja é “o
reino ja presente em mistério” (LG 3), e é o “povo messidnico”, um germe
seguro de unidade, de esperanga e de salvacio (LG 9). Esta dupla perspectiva
expressa a dupla dimensdo da Igreja — humana e divina. A Igreja como
comunhdo traduz-se na comunhdo com Deus, através da Palavra e dos
sacramentos, condi¢@o para a reta relag@o entre unidade e pluriformidade no
proprio seio eclesial. A Igreja como Povo de Deus supera a visao hierarquizante,

cer

para dizer que todos os batizados formam o Povo de Deus ~ “icone da Trindade”
(LG 4).

A Igreja como Corpo de Cristo € a visdo presente na enciclica Mystici
Corporis, de Pio X1I, 1943, a qual acentua a estrutura humano-divina da Igreja,
e que LG 3 sublinha numa concepgéo eucaristica. Como tradigdo viva, a Igreja
constitui o vinculo de continuidade entre a comunidade apostélica e as geracdes

seguintes até o fim dos tempos. Os bispos desempenham esta missdo como
“doutores autorizados”, que atualizam a tradi¢do fiic et nunc. Enquanto
sociedade, algreja, outrossim, apresenta a dimensdo da historicidade, entrando
na histéria da humanidade (LG 9). Note-se que, para estar incorporado
“plenamente & sociedade da Igreja”, € preciso uma incorporagdo “com o corpo”
¢ também “com o coragio” (LG 14b). Por fim, a Igreja como instituigdo tem a
finalidade de ser sinal identificador, integrador e libertador do Espirito. Pié-
Ninot propugna a necessidade de que a instituigio eclesial atualize e medie a
salvagio de Cristo a todos os seres humanos, manifestando-se como ‘‘sacramento
universal de salvacio” (.G 48). '

3. De Jesus a lgreja

Com a andlise da relagdo entre Jesus e a Igreja, o autor trata de uma
questdo que ainda é considerada controvertida por muitos estudiosos. Pié-Ninot
apresenta a sintese histérica da problemdtica. No Novo Testamento, a Igreja
aparece com tragos germinais e pluriformes; na época patristica o tema
converter-se-4 num enfoque teoldgico de sua fundamentagdo; no periodo
seguinte, oriundo da hierarquia eclesidstica, aparece o conceito de ius divinum,
como garantia da fidelidade histérica e fundacional da Igreja e suas instituigoes;
o Vaticano I declara que “Cristo decidiu edificar a santa Igreja”; ja o Vaticano
II, em LG 2-5, expressa uma visdo processual da institui¢do da Igreja.

Pié-Ninot destaca, evidentemente, a eclesiologia explicitada pelo
Vaticano II e pela Comissio Teol6gica Internacional, em 1985-86. Em LG 2
1é-se que o eterno Pai “estabeleceu congregar na santa Igreja os que créem em
Cristo. Desde a origem do mundo, a Igreja foi prefigurada. Foi admiravelmente
preparada na histéria do povo de Israel e na antiga alianga. Foi fundada nos
dltimos tempos. Foi manifestada pela efusdo do Espirito Santo e no fim dos
tempos serd gloriosamente consumada”. Neste sentido, a fundagdo da Igreja é
vista como o devir de sua prépria identidade no interior da histéria da revelagao.
Ou, conforme afirma a CTI em 1986, € necessdrio reconhecer que Jesus quis
fundar a Igreja, desde uma “eclesiologia implicita”. “Cristo tinha consciéncia
de sua missdo salvifica. Esta comportava a fundagio de sua ‘Igreja’™.

4. A lgreja edificada pelos sacramentos

A questio dos sacramentos é apresentada pelo autor em trés momentos.
Num primeiro momento, a interpretagio sobre a edificagdo da Igreja segue a
explicacdo patristica de Jo 19, 34: a Igreja surge da dgua (batismo) e do sangue
(eucaristia), compreensio que permeou os séculos, até o Vaticano IL Num
segundo momento, quanto a condigiio sacramental dos cristdos, esta pode ser
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exercida por meio do sacerddécio comum ou do sacerdécio ministerial. O
sacerddcio comum € peculiar aos leigos, sendo que a presenga destes no mundo
possibilita a atuagio do Espirito de Cristo com o escopo de testemunhar a
Jjustiga, a caridade e a paz. Em igual teor, 0s leigos séio vistos como “sujeitos”
de sua missdo, com pleno direito na comunidade eclesial. Na dimensido do
sacerdéeio ministerial, pelo poder sagrado de que € investido, este configura e
dirige o povo sacerdotal, realizando como representante de Cristo o sacrificio
eucaristico e oferecendo-o a Deus em nome de todo o povo. Ao episcopado
pertence a plenitude do sacerddcio, enquanto os presbiteros, como colaboradores
do bispo, exercem seu ministério para proclamar a salvago para todo o mundo.

Num terceiro momento apresenta-se a condi¢io da vida religiosa. 1.G
44 afirma que “o estado de vida que professa os conselhos evangélicos, ainda
que ndo pertenga a estrutura eclesidstica da Igreja, pertence, contudo, 4 sua
vida e santidade”. Os carismas religiosos, fundamentados na eclesiologia da
comunhio, aparecem ndo s6 como estrutura na Igreja, mas também da Igreja.

5. As dimensoes da lgreja

A Igreja possui quatro dimensdes ou “‘notas” (via notarum) que a
especificam e revelam sua intima relagio com o mistério de Cristo. Estas
dimensdes sdo apontadas pelo Vaticano II: UNA, SANTA, CATOLICA E
APOSTOLICA. Introduzindo a explanagdo Pié-Ninot cita .G 8: “Esta Igreja,
constituida e ordenada neste mundo como uma sociedade, subsiste (subsistit)
na Igreja catélica, governada pelo sucessor de Pedro e pelos bispos em comunhio
com ele”. O autor destaca o termo latino “subsistit” para dizer que o mistério
da Igreja estd presente e se revela na comunh&o concreta que € a Igreja catélica,
e que a Igreja € inica e aqui na terra estd presente na Igreja catélica, embora se
encontrem elementos eclesiais fora dela.

<

Vista como “Icone da Trindade”, a Igreja € UNA porque Deus € tnico
em si mesmo. Esta unidade consumar-se-4 escatologicamente, pois o povo de
Deus, peregrino na terra, vive a condigiio dialética do “ji-ainda ndo”. A unidade
expressa-se na profissdo de fé, nos sacramentos e na vida social/comunitdria.
Algreja € SANTA. Como Israel, os cristios sdo “uma nagdo santa”. O Vaticano
II chama-a “indefectivelmente santa”; estando na terra, caracteriza-se por uma
verdadeira santidade, ainda que todavia imperfeita (LG 48), buscando
constantemente a conversdo e a renovacio (LG 8).

A Igreja é CATOLICA, expressdo usada pela primeira vez por Indcio
de Antioquia, com o sentido de universalidade e de autenticidade. O Vaticano
II confirma esta compreensdo, na qual todos os homens e mulheres sio
chamados a unidade catdlica do povo de Deus; de diversas maneiras a ela
pertencem ou estio ordenados, quer os fiéis catdlicos, quer os outros crentes

em Cristo, quer enfim todos os seres humanos em geral. Na perspectiva da
catolicidade e das Igrejas locais, LG 23 sublinha que a comunhio revela-se
plena (catélica) na medida em que a Igreja local existe, ndo a titulo de uma
realidade autdénoma, sendio como uma realidade em que a totalidade
(catolicidade) das Igrejas locais estd presente nela gragas a mediagdo da Igreja
universal.

Fundamenta-se no Novo Testamento a afirmagido de que a Igreja é
APOSTOLICA. I licito afirmar que é a Igreja inteira que sucede ao colégio
apostolico, porém, os apdstolos receberam um encargo especial. Reconhecwdq
a importincia desta questdo, o autor sublinha os seguintes aspectos: a Igrejabe
a dilatagdo do primeiro nicleo apostélico e de sua missao; a comunidade sentiu
a necessidade de continuar na “catolicidade”, escolhendo os bispos como
sucessores dos apdstolos; progressivamente configura-se o triplice grau do
ministério eclesidstico (bispos, presbiteros e didconos); a sucessio episcopal €
a garantia de que a Igreja se mantém na tradigdo apostélica.

6. A lgreja radicada na missao

Como tltimo aspecto de sua explanagio, o autor apresenta os documentos
eclesidsticos que expressam a missdo da Igreja nos tempos atuais. Do Vaticano
I merece destaque a constituigdo pastoral Gaudium et Spes, a qual sublinha a
expressio “sinais dos tempos” como ponto de referéncia para o didlogo com o
mundo, interpretando-os 2 luz do Evangelho. No decreto conciliar Ad gentes
l&-se que “a atividade missiondria € a manifestagao, epifania e realizagdio do
plano de Deus no mundo e na histéria...”. Paulo VI, posteriormen'te, na
exortagio apostdlica Evangelii Nuntiandi, fala de um novo cogcexto de
evangelizaciio, da relagdo entre evangelizagio ¢ promogdo ou libertagdo
humana, do tema da Igreja local, da unido entre Espirito e evangelizagio. Jodo
Paulo 1L, na enciclica Redemptoris Missio, ratifica as afirmagdes anteriores,
salientando a “atividade propriamente missiondria” que se dirige aos povos €
comunidades onde Cristo e seu Evangelho néo sio conhecidos.

Como conclusio, Pié-Ninot afirma que “a Igreja, na Palavra de Deus,
celebra os mistérios de Cristo para a salvagio do mundo”. Em seguida apresenta
0s eixos de sustentacio da missio eclesial, formulados no sinodo extraordindrio
dos bispos, em 1985, que sdo os seguintes: 0 eixo cristolégico, o eixo
antropoldgico, o eixo dialogal € o eixo diaconal.

Na concepgio deste leitor, os conceitos de Pié-Ninot, em sua Introdugéo
& Eclesiologia, sio imprescindiveis para o conhecimento dos principios e
fundamentos essenciais da eclesiologia catdlica. A partir desses principios €
que se podem perceber as possiveis contradiges no interior da Igreja, ao l.ongo
de sua histéria. A eclesiologia do Concilio Vaticano Il aponta os caminhos
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para a superagfio das incoeréncias, precipuamente quando se fala de categoriag
como “Povo de Deus”, “abertura eclesial”, “didlogo inter-religioso”, que vém
suplantar reflexdes e priticas que ainda insistem no “hierarquismo”, ng
“autoritarismo”, no “fechamento intra-religioso”. A Igreja é mistério, revelacio
de Deus Trindade na histéria concreta dos seres humanos. A imagem de Deus,
a Igreja deve ser espago de comunhao, pelo seu lago com o Pai, o Filho e o
Espirito, mostrando sua dimens@o “divina”. Ao mesmo tempo, feita de homens
e mulheres, a Igreja, em sua dimensdo “humana”, é permeada de conflitos e
limitagBes e, por isso mesmo, chamada & continua conversio. Viver estas
dimensdes da Igreja implica, indubitavelmente, optar por uma eclesiologia de
comunhio e abertura, na vertente dos mais empobrecidos, sendo “sacramento
universal de salvagio”.

Marcos Anténio Costa
Estudante do Il Ano do Curso de Teologia do ITESC.

Endereco do Recensor:
ITESC - Cx. Postal 5041
88040-970 Floriandpolis — SC
e-mail: mar.costa@zaz.com.br
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A FACE MUTANTE DO SACERDOCIO
Reflexao sobre a crise de alma do sacerddcio

Donald B. Cozzens
Edi¢des Loyola, Séo Paulo, 2002, 192 pp. 14 x 31 cm.

Trata-se de um livro que chega em momento oportuno, sobretudo, por
causa do circo da midia em torno de escindalos sexuais envolvendo padres,
particularmente dos Estados Unidos. Segundo alguns, o livro de Donald
Cozzens reproduz a crise dos padres americanos. Se isso for verdade, até que
ponto ndo estaria também oferecendo indicadores para 0 nosso clero? E possivel
que a Igreja nos Estados Unidos nao tenha investido adequadamente na
formagio de seus padres e por conta disso esteja agora colhendo frutos amargos.
Neste sentido, o livro deixa, certamente, bispos e formadores brasileiros com a
pulga atrds da orelha.

Por outro lado, hd criticos americanos que afirmam que o livro de
Cozzens é uma decepgio. Pior, € uma fraude, porque repete o que virtualmente
todos os bispos e padres jd sabem sobre as limitagdes humanas do sacerddcio.
Segundo esses criticos, o livro ndo oferece nenhuma novidade e sequer uma
Ginica solugdo. Para esses, Cozzens revela reais preconceitos sobre a vida dos
padres, limitando-se exclusivamente s idéias dos clérigos e dos leigos liberais
que ele cita no livro.

Diga-se, de pas%avem, que o autor ¢ padre. E escreve com o peso da
autoridade de quem & reitor e professor de teologia pastoral no Saint Mary
Seminary e na Graduate School of Theology em Cleveland. Pe. Donald Cozzens
também & editor do famoso livro The Spirituality of the Diocesan Priest (The
Liturgical Press, 1997) e editor associado do Emmanuel Magazine.

Em alguns momentos, o autor chega a descrever com detalhes o perfil
comportamental de padres que cultivam determinada crise ou tendéncia sexual.
Assim, alguns padres e seminaristas ficardo perturbados com o que lerdo, outros
se sentirio ameagados, intimidados. Ndo é de se estranhar tais reagoes. Elas
siio fatais quando uma abordagem dessa categoria inclui uma andlise espiritual
e psicossexual do padre da denominada pés-modernidade. Por outro lado, as
duras realidades sobre as quais o livro se debruga — parte da condigiio humana
— apontam para desafios a serem superados em prol da formagdo permanente e
da qualidade humano-afetiva dos futuros presbiteros.

A crise de identidade do padre é assunto que volta sempre. Donald

Cozzens, em A face mutante do sacerddcio — reflexdo sobre a crise de alma do
sacerddcio — coloca o dedo na ferida amparado em dados clinicos, documentos
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eclesiais, pesquisa teoldgica e em sua propria experiéncia pastoral. Se por um
lado Cozzens pde o dedo na ferida, por outro, ndo deixa de oferecer remédiog
e de acenar com esperanga para o sacerdécio do século XXI.

O que estd faltando para muitos sacerdotes, acredito eu, é a experiéncia dg
unido, da intimidade de uma comunhio santa com alguns bons amigos. Por sj
50, sem uma profunda e auténtica amizade humana, a intimidade com Deuyg
experimentada na oragio, nos sacramentos e nas préticas devocionais, deixa o
espirito ligeiramente fora de equilibrio. Com o passar do tempo, alguns vém a
compreender que seu amor por Deus ¢ de fato aprofundado e fortalecido por
amizades celibatdrias ¢ {ntimas com outros — amizades que véo além de scu
amor ministerial pelo paroquianos como paroquianos” (p.47).

N'oss.o autor também tem a coragem de relacionar a crise no sacerdécio
com a crise intelectual do clero, com a crise de autoridade, do homosexualismo
e da prépria vocagio.

Enfim, Donald Cozzens deixa transparecer que o estado atual do
sacerddcio reflete todas as ambigiiidades, todo o herofsmo e fidelidade, toda a
covardia e fraqueza presentes ao longo da histéria da Igreja. O ministério
presbiteral continua sendo um sacerddécio humano ungido pela graga de Deus
¢ redimido pelo mistério pascal de Cristo. Centra a reflexdo na vida interior do
padre, examinando 0s mecanismos conscientes e inconscientes de sua alma.
Em sua maior parte, € um olhar que contempla os vdrios componentes que
forjam os presbiteros e interferem em seu processo formativo - estrutura pessoal
familiar social ¢ eclesidstica. 7

Domingos Volney Nandi

Mestre em Comunicagio e Professor no ITESC

Endereco do recensor:
ITESC — Cx.Postal 5041
88040-970 — Florianépolis — SC
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DOMINGAO DO CRISTAO

Estratégias de comunicacéo da Igreja Catdlica
Arlindo Pereira Dias

Editora Salesiana, Sio Paulo,2001, 200 pdginas, 14 x 21 cm

Domingdo do Cristdo & um livro polémico. Trata-se de uma abordagem
critica sobre a presenga do movimento religioso Renovago Carismatica Catélica
em canais de televisdo. O autor, em sua pesquisa, analisa o programa “Louvemos
a0 Senhor”, da Rede Vida de Televisio e o compara com dois outros programas
semanais de auditério: “Domingdo do Faustdo”, da Rede Globo, ¢ “Domingo
Legal”, do SBT. Com este procedimento comparativo 0 autor reconstroi as
estratégias utilizadas em busca de uma comunicagdo de massa, a0 mesmo tempo
revelando como os carisméticos agitam as politicas de comunicagdo catdlica.

Enquanto Arlindo Dias aprofunda o estudo do programa “Louvemos ao
Senhor”, criado como alternativa sadia e familiar em relagdo aos “espagos
profanos e mundanos das redes comerciais”, ele reconstrdi o percurso da Igreja
Catélica na busca de estratégias comunicacionais massivas. Isto significa insetir
tal ofensiva no quadro competitivo que lhe foi imposto pelas Igrejas evangélicas
modernas, também chamadas de “igrejas eletrOnicas”, ou seja, aquelas que
erigiram seus pilpitos nos microfones da radiodifusdo ou nas antenas de
televisio.

QO livro

A obra de Arlindo Dias é o resultado de um amplo trabalho de pesquisa
que resultou em um texto a0 mesmo tempo denso ¢ acessivel, que traga um
contundente panorama das estratégias de comunicagio da Igreja Catdlica no
Brasil, a qual, segundo o autor, “ainda estd correndo atrds do prejuizo e da
perda de fiéis”.

O autor

Arlindo Pereira Dias — que é Presbitero da Congregagio do Verbo Divino,
da qual é provincial na Provincia Brasil-Centro — se propds contar a epopéia
dos bispos no Brasil para inserir-se na cultura mididtica. A sensibilidade para
o tema ele teve na convivéncia com os pobres, em especial no seu trabalho
pastoral na Rede Rua de Comunicagfo, onde confrontou o discurso hermético
dos padres, o discurso eclético dos leigos e o discurso.cético dos marginalizados.
Arlindo Pereira Dias concluiu sua dissertagio de mestrado no ano passado na
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Universidade Metodista de Sdo Paulo. Sua pesquisa resultou nesta obra
intitulada “Domingdo do Cristdo”.

A polémica

Domingio do Cristdo ¢ uma abordagem direta que confronta
Carismaticos e progressistas. Pela primeira vez sdio apresentadas, com
transparéncia, as divergéncias entre duas correntes catdlicas, a dos carisméticos
(nome genérico originado no movimento leigo Renovagio Carismatica Catdlica)
e a dos progressistas (corrente também conhecida como da Teologia da
Libertacio). O que sempre foi escondido agora é escancarado, através de
politicas comunicacionais que extrapolam o universo propriamente mididtico
para inserir-se no dmbito da institui¢io eclesial ou da prépria concep¢iio de
sociedade.

Na verdade, trata-se de dois grupos que lutam pela hegemonia da
comunicagio eclesial catdlica, uma disputa muito bem explicada e documentada
em Domingdo do cristdo. Arlindo Dias sugere, com muita sutileza, que a
“batalha” entre os praticantes do chamado “marketing catSlico” e os da “teoria
critica da comunicagio” fazem uma “guerra fora de lugar”. Basta um olhar,
ainda que rdpido, nos programas de Faustdo e Gugu , que dominam a televisio
nas tardes de domingo, para entender a natureza peculiar da comunicacio e da
sociedade da informacdo. Afinal, que tipo de Domingio € oferecido ao
brasileiro? E que tipo de Domingdo merece o cristao?

Domingos Volney Nandi

Mestre em Comunicagio e Professor no ITESC

Endereco do recensor:
ITESC — Cx.Postal 5041
88040-970 — Floriandpolis — SC
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0S SONHOS NO CAMINHO ESPIRITUAL

Anselm Griin OSB
Lyra Editorial, Curitiba-PR, 2002, 88 pp. 15 x 21 cm.

O autor

Anselm Griin, é monge beneditino da Abadia de Miinsterschwarzach
(Alemanha), com numerosos escritos traduzidos em vdrias linguas. Dada sua
inegdvel competéncia e seu conhecimento profundo em psicologia e religido, €
um dos maiores mestres de espiritualidade de nossos dias.

A obra

O livro foi traduzido do italiano, I Sogni nel Cammino Spirituale por
Sonia Lyra, e revisado do aleméo original: Trdume auf dem Geistlichen Weg.

Trata-se de um verdadeiro tesouro que fascinard o leitor no sentido de
levar a sério seus sonhos e integra-los na vida espiritual. Difere da literatura
psicol6gica sobre os sonhos justamente porque se direciona para a dimensdo
espiritual. O autor coloca em pauta que nossos pensamentos e sentimentos,
nosso corpo e nossos sonhos, sao lugares onde Deus nos encontra e nos fala.
“Deus nos fala na sua palavra, transmitida a nés pela Sagrada Escritura. Porém,
Ele fala, sobretudo através de nés mesmos”, diz o autor.

Longe do autor a idéia de cultuar os proprios sonhos, de fugir da
realidade concreta que nos interpela, ou de reduzir a vida espiritual & psicologia.
Para ele, o sonho é um lugar de encontro com Deus, entre muitos outros. Deve
ser confrontado com a Biblia e com a cotidianidade, para verdadeiramente
funcionar como uma mediagio para o encontro com Deus, com 0s irmios e
consigo mesmo. Nessa perspectiva, Anselm Griin chama em causa a rica
tradi¢do espiritual da Igreja que preza por uma espiritualidade integral e
integradora.

A obra estd dividida em quatro capitulos: O Sonho na Biblia, O sonho
na tradigio espiritual, Interpretagdo Psicoldgica e espiritual dos Sonhos, e
Regras para a aproximagio espiritual dos sonhos.

Destinatarios

Os destinatdrios privilegiados deste livro sio os diretores espirituais.
Contudo, é uma obra aberta para todos os que desejarem crescer na
espiritualidade cristd. Os leitores desfrutardo melhor dos conteidos da referida
obra, na medida em que forem conhecedores de Biblia e de Psicologia.
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0O estilo

O estilo é cativante pela propria temdtica e pela sua implicagdo de ordem
prética. A leitura, além de agraddvel, desperta uma louca vontade de dormir s6
para desfrutar das riquezas da comunicagdo de Deus através dos sonhos.
Seguramente, apds a leitura desse livro, vocé ndo ird mais sonhar do mesmo
jeito. E se vocé nio recorda os sonhos, ndo se preocupe, o autor ird lhe ajudar
a fazé-lo.

Domingos Volney Nandi

Mestre em Comunicagio e Professor no ITESC

Endereco do recensor:
ITESC - Cx.Postal 5041
88040-970 — Floriandpolis — SC

BELLUM (IN NOMINE) DOMINI

“Em nome de Deus” — de Karen Armstrong
Companhia das Letras, 2001. 490 pp. 16 x 23 cm.

A biografia da freira inglesa Karen Armstrong poderia estar fazendo
eco somente nas muralhas do convento da Irmandade do Sagrado Menino
Jesus, em Londres, se, depois de sete anos, a religiosa nio tivesse decidido
substituir as preces mondsticas por discursos mais fortes e mais politizados.

Liberta das amarras de uma ordem religiosa, Karen Armstrong resolveu
percotrer veredas mais atritadas para mergulhar fundo nos descaminhos do
protestantismo norte-americano, do judaismo e do islamismo.

Como a ex-freira, agora professora no Leo Baeck College for the Study
of Judaism and the Training of Rabbis and Teachers, é membro honordrio da
Association of Muslim Social Sciences, hd dois anos, o Islamic Center of
Southern California prestou-lhe homenagem pelo fato de promover o
entendimento entre as trés religides monotefstas. Na sua nova profissio, a
freira vem demonstrando um vasto conhecimento ¢ uma ousada coragem para
aventurar-se em uma evangeliza¢iio polirreligiosa e interconfessional que,
certamente, o parlatério do convento néo lhe teria permitido.

Ao lado das suas atividades no magistério, Karen Armstrong escreveu
os livros Uma histdria de Deus, 1994; Jerusalém, uma cidade de trés religioes,
2000; £m nome de Deus, 2000 e Maomé. Uma biografia do profeta, 2002. Os
quatro livros jd estdo publicados em tradugio brasileira.

Por ocasido da X VII Bienal do Livro de S. Paulo, fins de abril — comegos
de maio de 2002 —, a autora esteve em S. Paulo para o lancamento da biografia
de Maomé, ocasiio em que deitou entrevista pela imprensa:

- “Podemos aprender com Maomé a alcangar a paz, pois sua primeira
prioridade era eliminar o 6dio e o desprezo entre 0s povos. E preciso,
portanto, desvincular a ideologia fundamentalista de Bin Laden da
carreira politica de Maomé”.

O livro

O fundamentalismo no Judaismo, no cristianismo protestante e no
islamismo, é o tema central do livro “The battle for God”, no Brasil, mal
traduzido para “Em nome de Deus”.

O gorducho volume de 490 paginas, na sua estrutura, deixa transparecer
uma evidente parifrase com a Biblia, jd que o texto se distribui em duas partes-
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a primeira das quais leva por titulo “O velho ¢ 0 novo mundo”, ficando “O
fundamentalismo” como titulo para a segunda parte. Os dois pedagos estdo
sedimentados em 10 capitulos, o que, de imediato, faz lembrar os 10
mandamentos da lei mosaica.

As primeiras oito paginas da “Apresentagiio” estampam a vitrina dos
angulos do tema que abarcard a vida e a obra dos fundamentalismos religiosos
monoteistas a partir de 1492 até os dias de hoje.

Para a Autora, o fundamentalismo dentro das trés grandes tradigBes
religiosas é “um dos fatos mais alarmantes do século XX, ja que os crentes
islamicos fuzilam devotos dentro de mesquitas; o fundamentalismo cristdao
mata médicos e enfermeiras que trabalham nas clinicas de aborto. Faltou dizer
que o fundamentalismo judaico bombardeia igrejas cristds para cagar supostos
terroristas da outra religido palestina.

Ainda, segundo a mesma “Apresentagio”, e o que € mais grave, o
fundamentalismo religioso é hoje “parte essencial da vida moderna e certamente
influird nas questoes nacionais e internacionais do futuro™, (p. 10), ao combater
forgas que ameagam os seus valores mais sagrados.

O mythos e o logos

O dinamo azeitado dessa “battle por God” — guerra de fiéis crentes pela
causa de Deus — é a confusiio que as trés religides movimentam entre dois
modos de pensar, de fazer e de adquirir conhecimentos, ou seja, entre 0 mythos
¢ 0 logos.

O mythos, para o livro, e uma saber-crenga porque remonta as origens
da vida, aos fundamentos da cultura, aos niveis mais profundos da mente
humana. .O mito de uma sociedade proporciona-lhe um contexto que dd sentido
a0 cotidiano e ndo comporta uma demonstragdo racional. Sua apreensao é
coletiva e mais intuitiva do que racional. O mito se torna realidade quando
incorporado a um culto, a rituais e a cerimonias que causam impacto sobre 0s
devotos.

Enquanto isso, o logos € 0 pensamento racional, pratico e cientifico. E,
ao contrario do mito, precisa estar amarrado a fatos e a realidades externas.

Em resumo: o fundamentalismo islamico derrubou as duas torres por
ordem do mythos-Deus e os Estados Unidos bombardearam o Afeganistio par
ordem do logos-Bush.

“O logos & prético. Ao contrdrio do mito, voltado para as origens, 0
logos avanga e tenta encontrar algo novo: explorar velhas percepgdes, adquirir
maior controle sobre o meio que nos cerca, descobrir e inventar novidades” (p.
15).

Pronto. Estio explicadas a fonte ¢ a dinamica do fundamentalismo: éo
mythos tentando afogar o logos ¢, pelo jeito, estd conseguindo!

Trés religides, um problema

Decidido a descrever a guerra entre o mythos e o fogos, o livro abre
com uma data emblemdtica, 1492, quando ocorreram trés acontecimentos que
abalaram a Buropa Ocidental e as trés religides monotefstas: a expulsio dos
muculmanos da Espanha, com a queda de Granada; a expulsiic dos judeus,
também da Espanha, e o inicio da expansio do cristianismo além-Europa,
com a descoberta da América.

Com o éxito da viagem de Colombo, a Europa entra na Grande
Transformagio Ocidental, a chamada Era Moderna que abre o Novo Mundo
do logos e do racionalismo cientifico em oposi¢do ao Velho Mundo cldssico ¢
medieval do mythos.

“O Velho Mundo desaparecera e 0 Novo era tio estranho, que ambientes
familiares se tornavam irreconheciveis e a vida perdia sentido” (p. 27).

Essa perda de rumo, obrigou o crente a inventar novas formas de fé
para que suas velhas tradi¢Ges se adequassem as circuntdncias radicalmente
modificadas. E a represa, tdo bem protegida desde as origens pelo rabino, pelo
sacerdote cristdo ou pelo imame islimico, comegou a verter dgua, primeiro em
pequenos jatos e, depois, aos borbotdes, para se transformar em movimentos
rebeldes que os fundamentalistas precisam sufocar, ndio importa prego e nem
quantidade de vidas afogadas.

Nesse desespero, quase sempre armado, entre 0 Bem e o Bem-Maior, a
partir do século XIX comegaram os esfor¢os para a criagiio de espiritualidades
sem Deus e até sem o sobrenatural, isto porque “pessoas totalmente
modernizadas niio podiam ser religiosas & maneira antiga” (p. 197).

Alguns inovadores vdo tdo longe! S6 para ficar no cristianismo
protestante, em 1909, um professor da Harward University, no texto “O futuro
da religidio”, prega a existéncia de apenas um mandamento: o amor a Deus,
expresso no servigo concreto prestado ao préximo, abolidas as escrituras, as
igrejas, a teologia, o culto. E nos anos 60, o islamismo entra com a teologia da
raiva, cujas vitimas maiores foram, neste inicio de milénio, as duas famosas
torres de Nova lorque, templos erguidos em honra ao deus-Dollar. E o que
dizer das centenas de civis islamicos estragalhados pelos tanques de mr. Sharon,
a0 lado dos homens-bomba e suas dezenas de vitimas!

Derrota?

O (ltimo capitulo do livro, intitulado “Derrota?”, analisa os anos oitenta
e noventa do século passado. No texto, a Autora defende a idéia de que “os
fundamentalistas tiraram a religido das sombras e mostraram que ela podia
atrair uma imensa parcela da sociedade moderna” (p. 353). A divisdo entre
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religiosos e secularistas estd se acentuando cada vez mais. “De um ponto de
vista puramente racional o fundamentalismo foi um desastre - 0 que nao
surpreende, pois ele constituiu uma rebelido contra o que os fundamentalistas
consideravam a hegemonia ilegitima do racionalismo cientifico” (p.353).

Na opinido de Karen Armstrong, hoje a religido néo desapareceu. Ao
contrdrio, em alguns circulos ela se tornou militante como nunca. E, por isso,
os fundamentalistas judeus, cristdos e mugulmanos reagem, até com violéncia,
as tentativas de individualizar a religido.

E por isso que o fundamentalismo se tornou o prato do nosso dia-a-dia
e representa uma angistia. uma raiva generalizada que “nenhum governo pode
ignorar sem correr risco” (p. 402).

Depois de 500 anos de escaramugas in nomine Domini, e depois de 400
paginas de texto, Karen Armstrong chega a trés conclusdes que envolvem
todos os que (ainda) temos fé:

- Nio podemos ser religiosos como nossos ancestrais no mundo
conservador pré-moderno, quando os mitos e os rituais da fé
ajudavam os devotos a se aguentarem dentro da represa.

Por mais que procuremos abragar a religido convencional, tendemos
a desejar uma verdade factual, histdrica e empirica.

Muitos de nés estamos convencidos de que uma fé levada a sério
precisa ter a prova de que seus mitos sdo historicos e sio capazes de
funcionar na pritica com toda a eficiéncia que a modernidade espera.

Ao sair do livro, o leitor sente-se tomado por uma atmosfera mista de
aplauso e de decepgio .

De aplauso, pela seriedade ¢ pelo prazer com que a Autora mergulha
nas fontes — 947 anotagdes e 495 livros consultados (embora a quase
unanimidade esteja publicada em lingua inglesa e nos Gitimos 40 anos).

As decepgde se concentram em torno de duas perguntas :

Como elaborar uma historia de 500 anos, sobre trés religites, tendo
como apoio uma bibliografia recente e publicada apenas na lingua
materna da pesquisadora?
Por que a Autora selecionou os protestantes norte-americanos para
representar o fundamentalismo cristdo, deixando de lado o
catolicismo que, nesses tiltimos 500 anos, viu-se obrigado a conviver
com toda a espécie de mythos e logos brotados de inlimeras fontes
nem sempre as mais claras?

Celestino Sachet

Doutor em Letras, Ex-Reitor da UDESC,
Professor de Latim no ITESC

“LENDO AS ESCRITURAS COM OS PAIS DA IGREJA”

: Christopher A. Hall, Edit. Ultimato, 2000, 207 pp.

Af estd um livro benvindo aos nossos Semindrios € Cursos de Teologia,
pondo-nos em contacto com a exegese patristica, isto €, com a leitura que da
Biblia fizeram os Pais da Igreja em seu tempo. Antes de tudo, um elogio ao
uso consistente que o tradutor brasileiro faz do substantivo “Pais” em vez de
“Padres”: se ja faz tempo que o “Padre nosso” ficou “Pai nosso”, nido se vé por
que os “Padres da Igreja” ndo se tornam o que eles de fato sdo, pela autoridade
da sua doutrina, “Pais” de nossa Fé, verdadeiramente ‘“Pais” da Igreja. A
propdsito, penso que seria melhor escrever “Pais” com maitscula, quando a
palavra tem esta conotagio de referéncia aos antigos.

O “Preficio a edigo brasileira” (pp.9-11) justifica a traducéo do livro,
cujo original € dos Estados Unidos, de 1998, aqui impresso na Editora evangélica
“Ultimato”, de Vicosa, MG. O prefaciador antecipa-se & obje¢ao que seus irmaos
evangélicos fariam de que os séculos que precederam a Reforma seriam, todos
eles, minados pelos desvios do Evangetho... e nesse sentido ndo haveria razéo
para retornar a esses antigos Pais. Assim, ele alerta contra a “incapacidade de
reconhecer a acdo do EspiritoSanto na igreja de Cristo em quase 15 séculos”,
e convida seus leitores a redescobrirem as riquezas da exegese patristica, brotada,
toda ela, de uma atitude sincera de fé e contemplac@o.

O préprio autor, no seu prefacio (pp.13-15), justifica a escolha, por ele
feita, de apresentar a exegese de apenas oito Pais: quatro do Oriente — Atandsio,
Gregdrio de Nazianzo, Basilio o Grande, e Criséstomo, e quatro do Ocidente —
Ambrésio, Jerdnimo, Agostinho e Gregorio Magno. Antes, porém, de apresentd-
los, dedica um capitulo a responder & pergunta: “Por que ler os Pais?” (pp.17-
24). A seguir, reflete sobre “A mente moderna e a interpretagio biblica” (pp.25-
45) e responde ainda a pergunta: “Quem sio os Pais?” (pp.46-57). Nesse
capitulo, um interessante subtitulo estuda as “Mdes” da Igreja (pp. 46-51).

Depois de abordar os oito Pais ja mencionados (pp.58-125), o autor
dedica um capitulo & Exegese em Alexandria, onde destaca, evidentemente,
Orfgenes (pp.126-146), e outro capitulo a Exegese em Antioquia, cujo maior
expoente foi Teodoro de Mopsuéstia (pp.147-165). Segue o capitulo final
(pp.166-187), no qual o autor reafirma o sentido, hoje, da exegese patristica.
Entre outros motivos, porque uma leitura conjunta dos Pais levaria os vdrios
grupos cristios — catdlicos, evangélicos, ortodoxos — a perceberem melhor o
que realmente nos une, apesar das diferengas, e nos revelaria o “cristianismo
consensual” do qual falava Vicente de Lerins, no século V, “o qual foi professado
em toda parte, sempre, por todos” (p. 172). Cito ainda o autor: “Por certo, a
comunidade ortodoxa responderia que tem estado lendo os Pais cuidadosamente
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por anos e séculos. Mas o que poderia acontecer se cristaos ortodoxos, catdlicos
romanos ¢ protestantes, tentarem ler juntos os textos patristicos, ouvindo com
humildade, juntos, a misica que cada grupo tem estado ouvindo os Pais cantar?”
(p-173)

Nas pp. 178-184, o autor nos propde, a partir da exegese patristica,
alguns “principios hermenéuticos” que, insiste ele, os leitores modernos fariam
bem em considerar: 1) “Leia a Biblia holisticamente”, sem perder de vista que
a narrativa biblica é uma histéria continua, do Génesis ao Apocalipse, o Antigo
Testamento continuando no Novo, o Novo nio podendo ser entendido sem o
Antigo (pp.178-179); “Leia a Biblia cristologicamente”, através do prisma da
encarnagiio, morte e ressurrei¢do do Senhor, consciente de que, segundo 0s
Pais, Cristo é a chave que nos abre o Antigo Testamento” (pp.179-181); 3)
“J eia a Biblia comunitariamente”, dentro do Corpo de Cristo que & a Igreja
(pp.181-182); “Leia a Biblia dentro do contexto ¢ prdtica da oragdo ¢ da
vida”, relativizando as preocupagdes académicas modernas... (pp.182-184).

O autor termina seu livro com um convite. Partindo da sua experiéncia
pessoal — o trabalho de uma tese sobre Criséstomo — ele convida a entrarmos
na Patristica através do estudo da vida e da obra de um dos Pais. Esse encontro
pessoal com um deles abrird insensivelmente as janelas para um mundo
desconhecido, inexplorado, mas rico de perspectivas novas, apesar de tdo
antigas. A propdsito, lembro que, na Editora Paulus, de SP, temos jd uma
preciosa coletinea dos Pais, a col. “Patristica”, com mais de 15 titulos
publicados, além da anterior col. “Fontes da Catequese”, da Vozes, de Petrépolis,
com 14 titulos.

Uma palavra, agora, sobre a tradu¢do como tal. As Notas, abundantes,
estdo relegadas ao final do livro, o que torna dificil a consulta. Por que ndo
imprimi-las no rodapé de cada pagina? As obras citadas sfo praticamente todas
em inglés, mesmo quando o original é em outra lingua, p.ex. em latim ou
grego, 0 que as vezes se torna estranho, p. ex. citar as “Confissdes” de Agostinho
em inglés — Confessions —quando a obra se encontra hd tanto tempo traduzida
em portugués! Na p. 104, a informagao do autor de que “vdrias obras de
Ambrésio estido disponiveis em traducio inglesa” deveria ter sido adaptada e
atualizada pelo tradutor brasileiro, informando ao leitor do que ja existe em
portugués: na edit. Vozes, temos “Sacramentos € Mistérios”, trad. em 1972, ¢
“A Virgindade”, trad. em 1979: e na Paulus temos o vol. 5 da col. “Patristica”,
com o titulo geral “Ambrésio de Milao”, contendo quatro obras desse “Pai”.

De resto, faltou um bom revisor. Na minha leitura, anotei cerca de cento
e cinquenta (150!) erratas, cuja listagem iria longe demais. S6 a titulo de
exemplo: 1) na p. 18, na quarta linha de baixo para cima, em vez de “sexto”
século deve-ve ler “décimo sexto”; 2) na p. 47. na terceira alinea, o nome da
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filha de Paula, uma das discipulas de JerOnimo, € “Eustéquia” e ndo
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“EustoNChium” (isto, mais vezes no livro); 3) na p. 57, na udltima alf
tradu‘g.ao das duas qualificagdes latinas dos Pais esta proli;(a e obsct ‘d 'd)“']‘em ;
c:‘l:{l(/l”() ¢, simplesmente, “erudicio notdvel”; e expressa Ecclesia;I ‘;‘[-)“’1’”{79’f5
¢ deNCIara(;ﬁo, ou seja, aprovagio, expressa da Igreja”; 4) na p.yl‘IO m“"ma'”-lf7
c1ta'gao de Jerdnimo: “Que haverd depois...” e nio “Queserd...” e %ﬂct'pl onte
de interrogagio, interrogagiio retérica, necesséria, no fim do“[.JerfOZioflg) T,
127,. na segunda alfnea, falta um “ndio” imprescindivel: “Os Pais 17(”’ ?-nﬂ i
segt%do gramdtico-histérico como...”; 6) na p. 180, na ci£a ao 21 Ilj'l\'/’lf'amo
P()ltl(il'%, .Ieia—se “Depois do sono de sua paixio...”, n’ﬁo “sonl?;”' ce“ ellc;nfo qe
do Espirito”, em vez de “pelo voo”... E assim por diante. No ejnm?to ;0[)’({
de.ssas falhas de revisdo na tradugiio — que deverdo ser COI'I'iUid'lS( no "( Pes(c; !
reimpressao — trata-se de uma obra benvinda e necessdria em ngsscqs biblc'aSO ’ ;
e, também, nas estantes de nossos estudantes. - oL

‘ Pe. Ney Brasil Pereira
Professor de Exegese Biblica no ITESC
Email: neybrasi @terra.com.br




