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respeitado os indigenas, tem que ajudar na preservagiio da cultura. Quem
tem que preservar a cultura é o proprio povo. Agora, a sociedade pode
ajudar esse povo a preservar, mas o préprio governo tem o dever, a prépria
lei reconhece e o povo tem que ter terra tradicional, entdo estard ajudando,
fazendo com que esse povo preserve mais a cultura dele.

Clovis — Em 2002 a Igreja catdlica vai fazer a Campanha da
Fraternidade com a tematica dos povos indigenas - “POR UMA TERRA
SEM MALES”. O que vocé espera que a Igreja possa fazer para de fato
contribuir com o seu povo?

Wera Tupi - Eu sei que a igreja catdlica tem em todo o Brasil, mas
também no mundo inteiro. Entdo eu acho que pra nds, eles, nesse sentido da
alianga, ela é super importante.

Entio o que pode fazer. J& que a Igreja estd em todas as cidades,
entiio o que pode fazer é conscientizar mais o povo, assim, da nossa cultura,
dos nossos direitos, da nossa diferenga. NGs somos um povo muito religioso
que tem um jeito bem diferente, mas a gente quer viver com dignidade.

E atividade..., talvez o que pode fazer é divulgar através de um abaixo
assinado, através de uma carta, mandando pro presidente da Funai e o
Ministério da Justica, Presidente da Repiblica. Entdo pode falar das terras
Guarani, pedir para demarcar as terras do meu povo, e assim por diante.

E assim a gente sabe que a opinifo publica é importante, ela que
pesa. Entdo a Igreja poderia ajudar nesse sentido. A Igreja poderia dar mais
espago pras liderangas, pras comunidades, pra desenvolver um trabalho
direto com as aldeias.
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Que é o tempo, em nossa cultura ocidental? O artigo reflete sobre
Tempo ¢ Tradigéo na cultura Guarani. Partindo das novas
perspectivas abertas pela Constitui¢do do Paragual, de 1992, o
articulista assevera que jd estd na hora de o Estado desfazer-se de
“idéias e prdticas que nem sequer eram democrdticas, e por fim
‘“Vestir-se de sol e de inocéncia’”. Exatamente quanto a “rempo e
tradicdo”, que significa, na questdo da demarcagdo, a exigéncia
de terras “tradicionalmente ocupadas”? Estd o indio consciente
da nogéio de tempo da sociedade ndo-india? E a nossa nogdo de
tempo serd mais perfeita, mais humana que a deles? A tradigdo
Guarani também se faz no tempo, porém néo necessariamente no
tempo nosso. Assim, quando os Guarani vém ocupar terras deixadas
hd muito tempo, de certa maneira estdo recuperando espagos que
nunca abandonaram como Guaranis, espagos que nunca deixaram
de estar em seu horizonte.
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Constitui¢io da Reptiblica do Paraguai, de 1992, no artigo 62
do Capitulo V, firma um principio cujos alcances sio
simplesmente fascinantes e exemplares. Esta Constituigiio
reconhece la existéncia dos povos indigenas, definidos como
grupos de cultura anteriores & formacao e organizagéo do Estado paraguaio.

Em termos juridicos nunca se havia chegado a uma formulacio tio
ambiciosa. Talvez sem aperceber-se disso, os Constituintes limpavam o borrio
que introduziu na historia do Paraguai aquele malfadado Decreto de 1848, do
Presidente Carlos Antonio Ldpez, pelo qual se declarava «cidadios livres os
Indios naturais», o que se traduzia concretamente en negar-lhes o regime de
comunidade, com a escusa de que este os teria humilhado e abatido. De fato,
0 Decreto criava o direito de apoderar-se de seus territérios; lo que
efectivamente se deu. A esses indios, o que lhes era negado era o direito de
existir como povos «naturais», com culturas diferenciadas e proprias. Mais
do que cidadaos livres, se lhes destinava ser cidaddos pobres. Daqui para
adiante serfa mais dificil, para ndo dizer impossivel, ser indio no Paraguai.

Diante de um artigo tdo alentador como o da Constituigio, é agora
tarefa dos mesmos indigenas, em primeiro [ugar, mas também de antropdlogos
e indigenistas, investigar e organizar um pensamento indigena que é primeiro
e primordial, anterior ao Estado - aos Estados nacionais - e que vd mais além
das limitagGes que o Estado liberal e positivista levantou. Os povos indigenas
tém direito de caminhar e de mostrar caminhos que a histéria parecia ter
fechado definitivamente. Em termos um tanto vulgares, pode-se dizerr que
terminou o tempo em que os indigenas tinham de calgar o sapato do Estado
e vestir seus andrajos; é o Estado que tem que descalgar-se de idéias e
préticas que nem sequer eram democrdticas, € por fim «vestirse de sol e de
inocéncia». O Estado receberd desses novos principios uma maneira de ser
e um projeto de futuro no qual ndo perderd nada; ao contrdrio, serd fonte de
vida e de bem-estar para todos.

Em busca do tempo indigena

E bem conhecida a problemdtica dos territérios indigenas sobre os
quais o Estado se arroga abusivamente direitos adquiridos.

Deve o indigena aceitar sem mais este estado de coisas? Nio tem o
direito e mesmo a obrigagio de manifestar sua desconformidade contra uma

concepgio que na maioria dos casos nio tem sequer uma fundamentagao
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juridica séria e que tampouco respeita os direitos dos povos”

Mais concretamente, encaremos a questio que os Estados geralmente
costumam colocar no centro de suas decisoes, quando se trata c‘le re<fon~hecer
territorios indigenas: s@o terras tradicionalmen.te ocupada's ? O jurista e
constitucionalista brasileiro Dalmo de Abreu Dal?arl, em Seu/at:tlgo: Argumento
antropoldgico e linguagem Jjuridica (em: A pericia amrop?log.lca ?111 proccs%os
judiciais / org.: Orlando Sampaio Silva e outros. Florlanopolls:: Fd da UFSC‘,
1994, p. 110) questiona precisamente o conceito mesmo de trachgao:, ou mc::lhm,
o sentido pobre e restrito que do termo costumam fazer nossos leg1sla§101 cs E
se pergunta: Qual € o tempo que deve transcorrer para que se pos/sq dlZfiI quc—:A
existe uma tradicio? Aplicada essa expressao aos COStL’lmCS 11?chg,cnas, qu~el
dizer muitos ou alguns anos séo suficientes? As comunidades 1.11S11.genas, sa.o
sedentdrias, sdo ndmades, estio habituadas a abandonar um territorio ez dep(fls
voltar a ele? Qual é o critério seguido pelos indios para con.tar 0 tempo ? EAsta.o
tndio consciente da nogo de tempo da sociedade nao india e da 1.1111)01'tz‘1n§1a
dada ao tempo prolongado pelos que aplicam o direito dessa sociedade? E o
{ndio capaz de simular um fato tradicional?

Quanto a estas questdes, a Constitui¢do paraguaia nos/ ab.re a .p()rta
para ir ao encontro de sentidos que sdo anterioresl ao pr(zpm()'dli‘e.lto
constitucional do Estado; que sao também anteriores & «civilizagao» hispanica
que chegou hd 500 anos a estas terras.

Arakuaa e arandu: Inteligéncia e saber

A palavra dra, no guarani «classico» registrado pelo padre Antornio
Ruiz de Montoya, en seu Tesoro de la lengua guarani (ledx‘ld, 1639), tem
virios sentidos que estiio longe de coincidir com o conceito de tempo e seus
sindnimos em nossa lingua. Ara é: «dia, tempo, idade, vez, §éctllo, claridade,
mundo, entendimento, juizo». Numerosos exemplos nos quais entra la p,ala.vra
dra se estenden ao longo de 7 colunas y desenvolvem essa semantica.
Conhecer 0 tempo: arakuaa, é «ter entendimento», € sentir o tempo: arandu,

<
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é «ter sabedoria». Ara jere e dra apu’aha foram aplicados & “redondez do

mundo».

Os principais campos semanticos do ara guarani se relaci‘ol‘la'm coma
comprensio e interpretagiio dos sinais dos tempos ¢ a p()SSlblhdade de
senti-los. O tempo se abarca com conhecimento € com senpl'nento - amkua‘a
e arandu -. Porém também se correlaciona com outras significagoes F:ulturzus
e figuras de compreensio do universo. O tempo ¢é conotado especmlzn‘eme
por modos de ser pessoais: tempo de lagrimas, tempo alegre, tempo enfermo.
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Em geral, hd tempos bons e hd tempos maus. O tempo sustanta as atividades
econdmicas: hd tempos para plantar e semear, hd tempos para trabalhar; hg
tempos férteis, porém também hd tempos secos que niio possibilitam o trabajo
nem favorecem o cultivo.

O tempo guarani é também o mundo. Hi um tempo que € a mesma
«redondez do mundo»: dra apu’a, dra apu’aha . Esse tempo redondo como
0 universo, porém, ndo ¢ lineal, néio € objeto de medicio, propriamente nio
se prolonga, embora se conheca passado e futuro. O tempo é uma «paixio»,
porém também é um «saber» em vista da acdo. Os Guarani-Mby4

desenvolveram como préprios de sua cultura sentidos ainda mais
surpreendentes.

Este aspecto tipico e a0 mesmo tempo admirdvel do termo dra vem
explicado nos versos onde se canta a primeira criagio do espago-tempo.

«Elverdadero Padre Namandii existic en medio de los tiempos originarios;
el viento originario en el que existié Nuestro Padre

se vuelve a alcanzar

cada vez que se alcanza el tiempo espacio originario,

cada vez que se llega al resurgimiento del espacio tiempo primitivo.

En cuanto termina la época primitiva,

durante el florecimiento del lapacho,

los vientos se mudan al tiempo espacio nuevo:
ya surgen los vientos nuevos, el espacio nuevo;
se produce la resurreccion del tiempo espacion.

Ledn Cadogan, Ayvu rapyta. Asuncién, 1992, p. 27. Estrofe 8 do
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canto que tem como titulo: Las primitivas costumbres del Colibri).

Cadogan, conhecedor como ninguém da cultura guarani-mbya justifica
sua interpretagio de Ara yma: «Crendo com isso dar uma idéia do verdadeiro
conceito que encerran estas palabras, a tradugio que dou é: ‘tempo-espaco
primigénio’. El dra yma é o tempo-espago origindrio, o caos. E também o
nome que se aplica ao inverno, designando-se ademais con o nome de dra
yma femokandire: o ressurgimento ou ressurreicio do tempo-espago em
que apareceu Nande Ru, o retorno do espago-tempo primitivo» (Ibid., p. 31).

-

Quando se trata da semeadura e da colheita, a referéncia a seus tempos
ocorre naturalmente. Ha um «tempo antigo e primigénio» - dra yma- que
também se aplica ao inverno. Assim como também iremos chegando ao
«tempo novo» - dra pyau - , que significa la primavera. £ o tempo propicio
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i forc c 55 das flores
| as plantages € a semeadura. «Por isso esforcemo-nos em p(is das
ara as plé S o flores da terray.
d‘ {erm (cultivos), acomodemos, meus pais, sitios para as flores da terr
a terrd

O ara pyau, 0 tempo ¢ ¢poca novos, a prinm/vera, tem Nuzmbfn;l (Llllljl;\
onotagdo cosmoldgica y religiosa, na expressao dra pyait nenoxa / (\
) onifica 0 «ressurgimento do tempo-espago novox, qu.e v,em a ’se a
" Sfc de um mundo de perfeigio e de imortalidade. O kandire € o estado e
clidli“:: oiclle los humanos alcangaram a perfeigdo ou madurez mediante a
a
ga;; ¢ outros exercicios espirituais.

s g y o 1
Estas consideracdes sobre algumas concepgoes do tempo guar miq
deveriam chamar-nos 2 prudéncia e a uma severa autocritica quando
eV d B h e ° ) B : .
etendemos que o tempo e a tradigdo vélida é somente a que surge de nossa
b | icio. E i ha que volver as perguntas que
epcio de tempo e de tradigdo. E aqui ha q :
concepgio de temy ' volver as pe e
nos apresentava o advogado Dalmo Dallari: Qual € o criterio seguido p :
o 9 { M ~ ~] 1 - 3 = 4
fndios para contar o tempo? Estd o indio consciente da nogio de 101111130 a
1 dad anci (e 3 ' s que
sociedade nio india e da importancia dada ao tempo prolongado pelos g
aplicam o direito dessa sociedade?

Alguien dird que, sendo assim, entdo é n(/:cess{u*io que OI;’nch up:;zdi
e assuma nossas nogdes, jd que vive entre nos e cono‘)sco. dm.e’\:r;,il;)g(;ﬁ;
nossa a nogiio mais acabada de tempo? A mais humana’ Ace ?]i;ﬁmaiigm.
indigena ndio € uma concessio benevolente para o pquezo €0 ! Oder;qos,
ha muitos fundamentos para pensar que dess’a concepgao de te@lj tp domos
deduzir sentidos ¢ modos de vida que nds mesfmos tall\cf.ez (Jja hit(;rh»:)
esgotado. Em nossa civilizagio jd ndo falou alguerr} d{o i< 1;11 a histéria»”?
Nio serd nosso tempo o que estd en crise de conceituagio

A migracéo tradicional

A tradi¢do guarani também se faz no temlzo,'poremn?izg
necessariamente no tempo nosso. Daqui vem que, para 0s 111d19fy,30 siqu P
do tradicional ndo necessita coincidir con 0 TOSS0. A§ ex1bc1n{0 L
tradicionalidade so em um e outro caso muito dlferen.tes. bstra éa 1(,;0r qué
poderiamos aprender de uma filosofia, como la guarani, que 1ao tem por q
ser a do «pensamento Gnico».

A questiio tem desdobramentos potenciais enormes.

Quisera deter-me na problemitica das expans@fzs € dgs mi grag;).esc er:
vista da ocupaciio de terra e territorios. Segulndo Francisco Sll\)/‘il‘N(?lell;’l(lL[l.>1>
Nimuendajd e Alfred Métraux (in A I.IIVC'I-I/Q‘(l() da busca (laz’;u :(;;Z Cérca de
Suplemento Antropoldgico, 34,2, Asuncion, 199.9.,1'3.‘14’2— ), « L.OCCS% de
3.000 anos AP (antes del presente) 0s Guara.m 11]101211&141} m:‘ plwde;mas
expansio para o sul, saindo da bacia do rio Guapore. As ¢
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arqueoldgicas revelam que foram ocupando sistemdticamente a bacia do rig
Paraguai ¢ do Parand, subindo por seus afluentes. Cerca de 2.000 AP, ja
estavam instalados no meio e alto Paranapanema e no centro do Rio Grande do
Sul. Terminaram ocupando parte dos Estados de Paran4 e Rio Grande do Sul,
litoral de Santa Catarina, nordeste da Argentina, parte do Uruguai e do Paraguaj
As terras previamente ocupadas e trabalhadas niio eram abandonadas para
ocupar novas dreas. O que ocorria eram sucessivos desdobramentos de anti gas
aldeias em outras novas». Os motivos desta expansdo eram variados, sendo
um dos principais o crescimento demogréfico. Fsta é a dindmica que assegurou
aexpansao dos Guarani. Noelli reserva a palavra migragio is fugas e saidas da
«terra natal» contra a prépria vontade, o que ocorretia sobretudo devido ao
impacto da invasio européia en seus territérios.

O chamado “Mito de los Mellizos” é uma ampla metafora de uma
identidade em movimento, niio propriamente instdvel, porém estabelecida na
determinagdo de caminhar rumo a novos horizontes sem fronteiras, que por
definig@io nunca serfio alcangados. Buscar a Nosso Pai ¢ a Nossa Mie &
buscar também o lugar onde se pode viver como verdadeiro ¢ auténtico
Guarani, partilhando bebida e comida na danca ¢ no canto religiosos.

Cuando os Guarani viio hoje ocupar terras por muito tiempo deixadas,
em certa maneira estdo recuperando espagos que nunca abandonaram como
Guarani, que nunca deixaram de estar en seu horizonte. Tendo incorporado
en seu reko, en seu modo de ser, a expansio para terras onde possam
continuar sendo, con verdade e autenticidade, os povos guaranis, criaram e
«inventaram» uma terra guarani, que de fato € um territério. Isto se levou a
cabo fundamentalmente antes da chegada dos europeus, e portanto antes
do Estado colonial, e mais ainda, antes da formagdo e organizacio dos
Estados nacionais atuais. Por que os Guarani, como outros tantos povos
indfgenas que viram trinchado o seu territério e seu habitat pelas absurdas
fronteiras nacionais atuais, teriam que ater-se a elas? Observe-se o Mapa
Etno-Histérico de Curt Nimuendajii (Rio de Janeiro: IBGE, 198 1),ecadaum se
aperceberd do que era o territério guarani. Que eles mesmos, con outro tipo
de mobilidade e até com outras idéias venham de novo a re-conhecer anti 2os
territdrios e reclamem um lugar ao sol, ou melhor dito, seu lugar, ndo deveria
causar estranheza a ninguém, sendo aos imigrantes que idearam e inventaram
outras leis e outros modos de ocupar territérios.

Esse «muro de Berlim»

Os Estados levantaram fronteiras que separan e dividem povos que
eram unos, con suas proprias tradi¢des e cosmovisdes. Ora, os Guarani
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fazem saltarem pedagos esse «muro de Berlim», mediante a pratica pacifica
Fazem ¢ . * e reem
Je suas continuas migragoes e sem fronteiras.

Se o pensamento atual ¢ moderno se diz globalizante, por que ndo o
a para os Guarani, que nio o aprenderam por snobismo, como fizemos
<l

e s?Eum raka’e,

\6s recentemente, sindo que o trazem desde tempos imemoriai
I 1 H s =N o
ma particula gramatical que tem o sentido de um passado que remonta a0s
u &

tempOs primigénios; um como In illo tempore, da autenticidade ¢ da

exemplaridade mitica.

Tem sido muito préprio da colonizagfo - talvez sua esséncia - intentar
«reduzir» o modo de ser indigena e des-tradicionaliza-lo. En m}tros term.(,)s,
provocar a confusdo. Ha que reconhecer que en pzu;te C(,)nsegun‘am. }?(?xen‘q
nos deverfamos alegrar de ver que o pensamento - nao s os relatos ITlllAIC’Ols,
seus cantos e poesia, que admiramos em livros como Ayvu rap‘ym, compilac (‘)
por Ledén Cadogan, ou El canto re.s‘p/mza’eci/e/z-lc e La neblina y el ﬁtlg.’o.z,
compilagdes de Carlos Martinez Gamba - estd vivoe atuante quandf) s§ tl,alta
de resgatar terras arrebatadas. O projeto guarani, tal como se poc'le Id:QtI ea,— o
desde o tempo das origens nio s6 chega até o l.nar, sgnao que val m’als além.
E para isso criaram seu propio imagindrio e mltologlai c'lue‘o% leva a <iv?x >>l 0
mar. Depois de tudo, nio € isto o que louvamos r‘l'o‘esplrlto ibérico - Eﬂ)an{@
e Portugal - que se atreveu a romper o maleficio do Non plus ultra das

colunas de Hércules, e «conquistar» a América?

Oxal4, com este escrito, eu tenha podido aportar alguns clAemfznt()s a
favor desse outro pensamento ao qual creio que ndo falta coeréncia nem

profundidade.
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