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O artigo comega por alertar que “o discernimento entre ilusdo e

utopia, entre fé e superstigdo, entre horizonte ideal regulador e

‘fixagdo ideoldgica, entre tornar-se como as criangas (Mt 18,3) e

deixar-se infantilizar pelos ‘superiores’, ndo é ficil”. Assim mesmo,
vale a pena o esforgo. E o autor comeca descrevendo o mito, a
“terra sem mal” do Guarani, para depois analisar o “imagindrio
utdpico”, que vem do Renascimento e se inspira em Platdo. Segue-
se a “transposicdo do mito para a histéria” e, ainda, a relagdo
entre “mito, histéria e escatologia”. Por fim, o autor se pergunta:
“Como fazer do mito da ‘terra sem mal’ um instrumento histérico de
auto-afirmacdo, de transformagdo social e de sensibilizagdo da
sociedade envolvente, sem perder a diferenga Guarani com seus
eixos de reza e canto, danca e busca? As lutas dos povos indigenas
por terra e qualidade de vida apontam para as exigéncias da justi¢a
e para a dindmica da esperanga. Dessas lutas ndo podemos, nos, os
cristdos, ser meros espectadores.
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Introducéao

mitologia dominante da AméricaLatina, que comegou como gesta

herdica personalizada de Cristéviio Colombo e Alvares Cabral,

termina hoje no anonimato do mercado total. Na méo tinica desta

mitologia niio ha saidas. A memdria tornou-se protocolo de

“descobrimento”; o presente, privilégio e exclusdo. Com o
turbilh@o que levou o “socialismo real” a pique, também a possibilidade de
defender projetos utépicos além do capitalismo neoliberal encolheu. Poucos
se arriscam a fazer uma critica radical ao capitalismo e propor uma ruptura
através de projetos alternativos. Os sonhos que prometeram prosperidade
para todos, se tornaram pesadelos. Os sonhadores sdo colocados, como José
do Egito, “numa cisterna velha, sem dgua” (Gn. 37,24), chamada neoliberalismo.
Eis o paradoxo dessa era do pés-tudo: biologicamente, a vida parece cada vez
mais “consertdvel” e, socialmente, cada vez menos “sustentdvel”.

Nesta penumbra pragmética do “possivel” e do “sustentdvel”, o mito
da *“Terra sem Mal” e a “Campanha da Fraternidade 2002” evocam projetos
além e aquém do “politicamente correto”. Nas mais diversas culturas ¢
contextos, 0s grupos sociais ndo se contentam mais de discutir a “qualidade
total” de produtos sem discutir a qualidade da vida como um todo.
Novamente emerge a pergunta que o doutor da Lei e o jovem rico fizeram a
Jesus: “O que devemos fazer, para ganhar a vida eterna” (cf. Le 10,25; Mt
19,16)? E a pergunta sobre a qualidade de vida, sobre o futuro do individuo
e da humanidade. Como operacionalizar a utopia da “vida eterna”? As trés
dltimas décadas —a década desenvolvimentista dos anos 70, a década perdida
dos anos 80 e a década da exclusio social dos anos 90 - desgastaram a
esperanga e comprometeram o futuro de jovens e velhos, pobres/excluidos e
nao-adaptados que constituem a maior parte da humanidade. Quem promete,
nesta situagéio, a “‘vida eterna” como consolo religioso pelas frustracées
didrias ou como analgésico para dores em si curdveis, é irresponsavel; quem
promete um parafso terrestre, literalmente, como “terra sem mal”, promete
demais. Nio toma a sério a condi¢iio humana e o principio da realidade,
marcados pela temporalidade, espacialidade e ambivaléncia.

O mito da “Terra sem Mal” ¢ o projeto da fraternidade-sororidade
universal nos remetem ao “principio da realidade” com seu horizonte regulador
do “principio esperanga”. Nas condi¢des de alienagfio, exploragiio, dominagio
e exclusio, hd pouco chido para o “principio esperanga”. O objetivo da
articulag@o do “principio da realidade” com o “principio esperanca” é o de
fazer compreender os nossos desejos, pulsdes, objetos conquistados e idéias

fixas (idealizactes e demonizagdes) como objetos historicos, transitérios ou,
como Winnicott diria, “objetos transicionais™ ou “ursinhos de peldcia”.

Objetos histéricos podem ser trabalhados e utopias ndo séo,
necessariamente, brinquedos para desviar a atengdo da realidade ou para
“enrolar” a consciéncia. A capacidade de sonhar ou de transgredir limites —
acerca do capital, do mercado e da consciéncia ingénua, por exemplo - de
determinados niveis ou paradigmas da realidade, faz parte da condigdo
humana. O discernimento entre ilusdio e utopia, entre fé e supersti¢éo, entre
horizonte ideal regulador e fixa¢do ideolégica, entre “tornar-se como as
criangas” (Mt 18,3) e deixar-se infantilizar pelos “superiores” nao é sempre
facil. Os passos histéricos concretos necessitam de horizonte§ utépicos
que motivam a caminhada, a0 mesmo tempo em que precisam continuamente
ser purificados de ilusGes e obsessdes; por exemplo da obsessdo de defender
“causas nobres” com meios inadequados.

1. A“Terra sem Mal” dos Guarani

No mito da “Terra sem Mal”, os povos guarani viveram e, de uma ou
outra maneira, ainda vivem a sua crenga metafisica “de que € possivel superar
a condi¢io humana de modo radical, pois a distdncia entre homens e deuAses'é
ao mesmo tempo infinita e nula.”” Ao afirmar concomitantemente a imanencia
e transcendéncia do divino, ndo necessitam de uma mediagdo acentuada de
cultos ou doutrinas, como ponte de conexdo entre o divino e o humano. A
transcendéncia imanente os faz caminhar sem ligagOes afetivas € possessivas
com determinados territérios ou objetos. Esse estado de prontiddo para
caminhar, que levou os Guarani sempre de novo a buscar a “Terra sem Mal”,
tornou desnecessdria qualquer construgo histérica e material a longo prazo.
Para os Guarani, a “demarcagio da terra” que impede as suas migragdes
histérico-escatolégicas, foi uma intervengdo cultural violenta. Onde a horizontal
nio oferece mais uma perspectiva de um caminho, este caminho se desloca
para a vertical. A imanéncia do divino fez alguns grupos Guarani menosprezar
a morte ou até acreditar em sua nio-necessidade. Esperavam, através da danca,
ficar suficientemente leves para se elevar para e descer na “Terra sem Mal”.
Esperavam burlar a morte através da danga. “A cataclismologia guarani.”, diz
Viveiros de Castro, comentando a obra de Nimuendaju, “tem atrds de si uma
mistura muito sutil de esperanca e desinimo, paixéo e agao e (...) sua aparéncia
negadora oculta uma poderosa forga afirmativa: em meio a sua miséri'a, 0s
homens sdo deuses.”® Vivem a sua condi¢iio humana entre a abundancia e a
caréncia, entre festa e plantio, entre danga e migragéo.

Por detrds da migragdo guarani estd sempre uma busca de plenitude,
causada por uma caréncia.* A caréncia impede a reciprocidade, portanto,
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afeta o teko, o0 “modo de ser”, a cultura; afeta o teko katu, o “ser auténtico”
e o teko pord, o “bom ser” guarani. A caréncia, portanto, a migragiio, pode
ter causas ecoldgicas (esgotamento da terra), sociais (divisdes internas ou
ameacas externas) e religiosas (doengas, cataclismo, a “coisa ruim”: mba ‘e
megud). A busca da “Terra sem Mal” se reveste de mdltiplas razdes.

Por isso, algumas afirmagdes monocausais de Nimuendaju hoje séo
questionadas.® A busca da “Terra sem Mal” pode ser interpretada como a
procura de “terra boa” ou “terra virgem” onde se realiza a “divina
abundincia” nas festas continuas.” Na vida guarani ndo existe uma separacio
cartesiana entre “terra perfeita” e “Terra sem Mal”, entre o terrestre € o
celeste. Como o Reino de Deus pode estar no meio de nds, assim também a
“Terra sem Mal” pode ser a terra fértil e abundante, “onde tudo € bom, o
lugar de Nhanderu”, onde “todos se levantam bem e se cumprimentam com
alegria™ e a terra que permite viver em estado de festa. E festa significa
gratuidade (jo-po i). Gratuidade € a reciprocidade das méos abertas. “Pobre”
é aquele que nio pode praticar a reciprocidade; “pecador” € aquele que ndo
quer praticar a reciprocidade porque cothe e produz para acumular e, com
isso, impede a realizacéio da festa.

ERINYS

“Mito” e “histéria”, “escatologia” e “esperanca”, “‘sonho” e “utopia”
~ eis algumas das questSes que — a partir da Campanha da Fraternidade
2002, com o lema “Por uma terra sem males” e o tema “Fraternidade e
Povos Indigenas” — nos instigam a buscar um sentido comum entre povos
indigenas e sociedades ndo-indigenas, na afirmagio da diferenca; um sentido
articulado em torno de um projeto de vida, na pritica da sororidade.

Esperanca e sororidade nio se aprendem fazendo as pazes com o
capitalismo, nem no €xodo para ilhas de salvacdo, mas na travessia que é
constru¢io de terra nova. Essa terra nova nio se pode detalhadamente
descrever, nem conhecemos seus meridianos. Os cristdos ndo tém outra
imagem de Deus que a do “juizo final”, a imagem da humanidade mutilada
(Mt 25,31ss); sabem, porém, que nessa travessia todos aprendem a partilha
do pdo, do poder e dos sonhos. No relampago da partilha, da gratuidade e da
justica, a “terra sem mal” se revela no meio de nds. Para os navegantes - sem
Ansia do amanhi ou da posse da terra nova -, a felicidade esta neste relampago
que ilumina a travessia. Mitos e projetos histdricos, crengas e ideologias,
sonhos e utopias devem ser avaliados pela energia que geram para nortear
essa travessia histérica.

2. Imaginario utépico

A utopia € um género literdrio do Renascimento que se inspira na

Repiblica de Platdo. Este “género literdrio”, o sonho utépico, pode causar
um impacto sobre os diferentes niveis da realidade sécio-politica de cada
época. A utopia pode ser pensada em termos de realizagdo historica, como
paralso ferrestre, ou extra-histérica, como paraiso escatoldgico. Utopias
podem ser espaciais (“Cidade Santa”), temporais (*“Terceiro Milénio”) ou
interiorizadas como nova consciéncia. Muitas vezes, a utopia € apenas um
“horizonte regulador”, um ponto arquimediano, a partir do qual se procura
transformar a realidade. Os que almejam transformar a realidade social sdo
certamente os pobres, 0S marginalizados, 0s socialmente excluidos e as classes
subalternas cujo projeto de vida estd ameagado. A utopia libera a dimensao
contestatéria da criatividade e da razdo, ambas aprisionadas na “normalidade”
irracional de cada época. O aspecto contestatério do sonho & um fator
importante para as lutas populares. Se definimos a situagdo que priva os
pobres de pao, teto e futuro como “situacdo irracional”, entdo a razdo estd
com os pobres. No mundo novo, pelo qual lutam, coincidem razdo e felicidade.

Imaginando uma sociedade harmoniosa numa ilha distante, Tomas
Morus (1478-1535) criticava em sua obra “Utopia”, que significa literalmente
“nio-lugar” ou “lugar nenhum”, o Estado de Henrique VIII, representante
da “politica real” das desigualdades. Este o mandou decapitar. As utopias
sdo construgdes do seu tempo que acompanham o sujeito historico
permanentemente em construgao. Na Utopia de Tomas Morus ainda hd
escravos, pena de morte e, apesar da liberdade religiosa, uma religido
hegem6nica.’ H4 uma constante nas utopias. Apesar da precariedade de
sua proposta, seus autores sdo, como os profetas, sempre perseguidos.
Francis Bacon (1561-1626), que descreveu na “Nova Atlantida” uma cidade
ideal onde todos lutam contra a ignorancia, o sofrimento e a miséria, é
condenado pelo Parlamento da Inglaterra e morre economicamente arruinado.
Tommaso Campanella (1568-1639) que, um século depois de Morus, idealizou
a “Cidade do Sol”, alids rigorosamente organizada e hierarquizada, passou
27 anos na prisdo e foi sete vezes torturado.'® No interro gatério da Inquisigdo,
declarou-se influenciado por Joaquim de Fiore, que idealizou o terceiro milénio
como milénio dos pobres e do Espirito Santo.

O imagindrio utépico estd presente também no sonho e projeto do
“Reino de Deus no meio de nés”, como estd presente na “sociedade sem
classes” de Marx e na “Terra sem Mal” dos Guarani. Dependendo do
respectivo grupo guarani e do seu contexto histérico, a “Terra sem Mal”
pode ser um sonho histérico-econdmico e um sonho escatolégico-espiritual.
Ambos os sonhos podem se amalgamar e produzir esperancas diferenciadas.
A caréncia do fekoha — lugar ou terra onde se dio as condigGes do modo de
ser guarani — atualizam o mito da “Terra sem Mal” (yvy marane’?)

historicamente.
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. O g,n'lpo guarani com o qual Nimuendaju teve contato, guardou et
seu imagindrio mitolégico a iminéncia da destruicio do mundo po’r umincé d'n
eum dllfIViO,.C a entrada numa terra onde ndo haveria sofrimento nem 1rf ? *th
Cc_mta este mito dos Guarani que, quando Nosso Grande Pai, Nhander: )( le
criador e destruidor da terra, resolveu acabar com a terra d::vido a m'lll‘c;lfc;{
c{os homens, avisou o Grande Pajé (Guiraypoty) e mand;)u que dan Lﬂss; “e
Este obedeceu-lhe passando toda a noite em dangas rituais Agcd‘ .
suspendeu a ameaca do cataclismo. Mas, quando o “Grande P'l'é.” ar anga
dangar, 0 “Nosso Grande Pai” retirou um dos esteios que sus(tjent'll)cq ?;" y
provoca,n.do um incéndio devastador. Para fugir do perigo, o Pajé wcrt(iu cII .
sua familia em dire¢do ao mar. Para apagar o fogo, o ma;‘ enooliﬁca terr'(t) :1
no:/amente, d'esta vez pelo mar, emergiu, a ameaga da destruigﬁo do mulcd ’
O “Grande Pajé” construin uma casa de tdbuas, onde resistiu com sua far ]’l'O'
dangando, e a mulher batendo a taquara contra um esteio da casa ‘Asc "’1n>1 -
subiam e 0 Grande Pajé entoou o fiheengarai, o canto solene gtiz;r’mi( {D‘;Zas
casa se moveu, girou e flutuou sobre a dgua, subiu e subiu Chec 1: a
porta do céu e logo atrds veio também a dgua”.!2 v e

. . Mas, a 4gua nao teve mais nenhuma for¢a destruidora sobre o grand
Jabutlcaba'l, nem sobre as bananas amarelas que ali se comem, nem s{i)k()Tl ;
mel,que ali se bebe. Esse lugar, para onde foram, chama-se “Te,rr"t ser 1\/1613
(yvy marane’?). Af as plantas nascem por si préprias, a mandi;m Tli .
tr:"msformada em farinha e a caga chega, aos pés dos ca(:;adores Ne ‘ JCI o
ndo hd sofrimento. As pessoas nio envelhecem e nem morrem. e

3. Transposicao do mito para a histéria

reViver?rz’theirsris;)isus;tntteemé)os e com m.ui,tavs variantes, grupos guarani
ver: nte, ste mito. No inicio do século XX, os pajés dos
Guarani Apapocuva, cuja trajetdria Curt Nimuendaju relata busc,"tvqm a‘““Tert
sem Mal” (yvy marane’) no leste, na aurora. Ainda hoje o; Guacrarcli e;lter(':I m
seus mortos com os pés direcionados ao leste, como os,cristﬁos constr ’I'am
as suas catedrais. A migragdo, desde o Paraguai até o litoral brasilei:‘l(;I adrg
Ili;qsttlfsno‘ grupo que Nimuendaju encontrou, era uma atualizacio do m’ito
a0 M M '
as viagens, direcionadas ao leste, o mito se fez histéria, na I6gica linear

a viv a q a d o, « dllel d
b n 'Ullelltahst'l neces
€ ]lu{ll“ ivenci uase 1[1 d essariamente destln’ld'l ao

Segundo Nimu j
end { rani par. a
. press?lota o Nimuen aju, a marcha dos Guarani para o leste néio se deveu
e a c(;, ribos inimigas; tampouco a esperanga de encontrar melhores
<on \go&;s. 'e v1£ia do outro lado do Parand; ou ainda ao desejo de se unir
' axts a 01v1clilzagao. A tGnica razdo desta marcha para o leste era o medo da
estruicdo dom : rang ingr X
¢a undo e a esperanga de ingressar na “Terra sem Mal”."* Essa

“Gnica razio” de Nimuendaju explica pouco. Também o “medo da destrui¢ao”
tem um territério e um tempo que possibilitam sua emergéncia. A migragéo,
enquanto mobilizagio cultural, certamente, procurou resolver conflitos com
outros povos indigenas, com a “civilizagdo”, com a sociedade sedentdria
envolvente ou conflitos inerentes a propria cultura guarani. Francisco Noelli
critica a “concepgio a-historica, atemporal e destituida de contexto espacial”
de Nimuendaju e aponta para as “frentes de colonizagio branca no Paraguai
e Mato Grosso” do ano 1912.1* Em todo caso, a razdo cultural desta busca de
“solugdo” para os Guarani nao era um exodo da escravidio, como para Israel.
A “Terra sem Mal” ndo erauma Canai indigena, um territdrio histérico a ser
conquistado; nem visaram 4 transformacio de condigdes sociais. A “Terra
sem Mal” é uma dadiva. Ela hd de ser buscada e encontrada, ndo conquistada
ou construida. Vagamente a imaginaram no leste, além do oceano e no alto.

Dizimados por doengas e pelos Kaingang, cujo territério atravessaram,
sempre fugindo da destruigao do mundo, Nimuendaju encontrou um grupo
Guarani perto de Itanhaém/SP. Quando alcangaram o litoral, terminou a sua
viagem horizontal e historica. O mar nio se abriu. Agora, a caminhada deveria,
através da danga, tomar um rumo mais vertical. Retiraram-se um pouco do
mar e ergueram uma casa de danga. Dangaram trés dias até o esgotamento
fisico. Esperavam, através da danga, ficar suficientemente leves para se
elevarem, junto com seu pajé “ou mesmo com toda a casa de danga” e
descerem na “Terra sem Mal”’; “entdo vinha a terr{vel decepgio, e o pajé se
defrontava com a imperiosa necessidade de enconirar uma explicagdo parao
fracasso do empreendimento. Havia ocorrido algum erro, que anulara toda a
magia e que, freqlientemente, fechava para sempre 0 caminho para o Além

aos peregrinos.”’

Hoje, escreveu Nimuendaju em 1914, a maioria dos Guarani estd
convencida de que jd ndo poderd alcangar a “Terra sem Mal”. Néo duvidam
da existéncia deste parafso, mas acham “que seu corpo adquiriu um peso
invencivel devido ao consumo de alimentos europeus (sal, carne de animais
domésticos, cachaca etc.), bem como pelo uso de vestimentas européias”.'®
Na época, os Guarani explicavam o fracasso da transposi¢io do mito paraa
histéria pela falta de um instrumento ¢ pela interpretag@o incorreta do mito.
Depois partiram “na dire¢ao do noroeste, convencidos de que a “Terra sem
Mal’ se localizava, nfo além do oceano, & sim no centro da Terra”."7 Segundo
Egon Schaden, somente partem em busca da “Terra sem Mal” os que
guardaram intactas as suas crengas tradicionais.'® Mas, o que quer dizer,
guardar as suas crencas intactas? A “antiga ilusdo” ndo se desvaneceu
completamente, porque na sua raiz estd uma crenca. E todas as crengas tém
a capacidade de se adaptar a tempos NOvOs. Hoje, “hé aqueles que ja se
conformaram que sé sua alma retornard a Nhandery retd. Ha os que ainda
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tém a esperanga, ou o desejo, de atravessar o oceano com o corpo e a alma

superm.ldo a prova da morte, ser o testemunho da tradigdo (...).”" E(nci tozl .
as mf)\flmentagées guarani, a institui¢do do xamanismo e o paﬁel do pajé "
xar{lfl ¢ de suma importincia. Ele € guia espiritual e sdbio; é médicopecjl’dou'
politico. Enquanto o messias da tradi¢iio judaica é, historican,nente um “et l y .
esperado”, o xama guarani é um “eterno presente”. ’ e

Uma outra tentativa do retorno as origens da “Terra sem Mal”, par
esc_apa/r da caréncia da terra (rekoha), se pode observar entre os Gmx" i e
K.zuova no Mato Grosso do Sul. Entre os anos de 1986 e 2000 treze‘:nilm .
trinta e sgte (3371), sobretudo jovens, nas dreas indigenas dé Dourac(i)S ;
Amambzu,~ Caarapd, Porto Lindo e Taquapery, cometeram o suicidio Oj\,
demarcagap destas dreas faz parte de uma politica de encurrahme.nt
Sompulsorlo em fungido da liberacdo do restante do territério c:uamnio

Den.mr?av'am—se as reservas e criavam-se os atrativos para que os Eua;'mi.
e Kalovz} viessem viver nelas. (...) Os indios que nfo aceitaram ( ) fOI"('lITl
pura e smplgsmente expulsos de seus tekohds sagrados.” Qs ';uicfd;o
Qcox'l*ex‘qm principalmente em dreas superpovoadas e em dreas invadidas os*
fazenden‘og ou ocupadas por colonos. Num longo processo de es olcial‘)ﬁI
de seu territério fisico e espiritual, e sem perspectiva de vida, as [;eh %L .
humanas e os lagos culturais, sobretudo familiares, dos K"u'o’vi f ‘LQOGS
desestruturando. ’ o e

tambéml\/;isIj ; ;z)l; :;;;ii 2? ;relﬁto(ﬁli.cizonao ;31:0duz somente suicidios. Ela produz
ot ek (ot S sa%l adoNS, po,rque sem tekoha (terra) nio
; » € sem rteko (cultura) ndo hd teko katu (ser auténtico)

oram pelo menos 20 os territérios recuperados nos tltimos anos, entre o'
quais: 'Jaguaplré (1996), Cerro Marangatu (1998), Sombrerito ’(1999 :
Mosqtlltell‘o (2000). Essas retomadas foram muito importantes, porqu )' :
situaram o mito da “Terra sem Mal” num novo contexto histo’,r?co qnlle ito
avesso ao sonho da “divina abundancia”, da reciprocidade e da fes£a e

4. Mito, historia e escatologia

. liwésexpe;{egcm esca/tolégica j ude}l—c.ristii, codificada no mito do Génesis,
nos articuﬂgqezlriots (Isalgs) e apocalipticos (Daniel, Apocalipse), também
. ada em torno de uma “terra ideal” ou “terr ”
pl‘lme%x‘o Parafso, de um Reino dos Céus e “da vlid; ;lterf;’[’zzsl\i[rg 7”;‘;] é - udm
a Biblia, o estado “natural” da humanidade ndo é natural; & apena; ur.n feg lindo
de fato”. O estado original, portanto natural, desconhe’ce amorte e a cfoa o
trabalho e a.dominagﬁo; representa uma utopia radical frente a facticidad I’do
posterpr/“mtuagﬁo de pecado”. O futuro, na Biblia, ndo é um futu;‘o toml(m:ma
indescritivel ou inimagindvel, pois, o que hd de ser, jd esta prefigu;ado ns

mito da “natureza perdida” da humanidade e no mito da Alianga de Deus com
seu povo eleito, no qual todos 0s povos serdio abengoados (Gn 12,3). Pessoa
chave da reconstrucio do parafso € o Messias, “Principe da Paz”, fundador da
“nova Jerusalém”, restaurador da harmonia cosmica (Is 55; 00; 65,21ss).

A Biblia anuncia que a histdria se move em dire¢do de um iminente
encontro com Deus que serd um julgamento universal. O Antigo Testamento
descreve com imagens impressionantes o “Dia de Javé” (Amds!), como
intervengio divina definitivana histéria. Através da literatura apocaliptica e
da prépria pregagdo de Jesus, a esperanga de uma intervengdo histérica
estava presente na primeira geragao dos cristdos.

Com o fracasso das esperangas apocalipticas, com a morte €

ressurreicio de Jesus, surpreendentes para seus proprios seguidores, o
cristianismo foi obrigado a fazer uma nova leitura do “Dia do Senhor”. Este,
agora, é compreendido em duas fases. A primeira fase do “Diado Senhor” é
a Ressurreicio, comemorada aos domingos. A segunda fase serd a Parusia,
a volta escatolégica de Jesus como “Filho do Homem” e Juiz. Segundo as
esperancgas da primeira geragdo dos cristdos, essa Parusia deveria 1ogo
acontecer (cf. 1Tes 4,15ss). A esperanga da Parusia iminente desestimulou
grandes projegdes para o futuro. Para que participar das lutas judaicas contra
o Império Romano, se o Senhor recomendou a “fuga para os montes” (Mc
13,14), em fungio de sua volta, depois destas tribulagdes, como 0 “Filho do
homem”? Quando a Parusia se “atrasou’” definitivamente, a literatura
apocaliptica introduziu umanova visdo da histéria. Jodo fala de um reino de
justica de mil anos sobre esta terra (Ap 20,1-6).

Como os Guarani guaranizaram a sua terra em tekoha, assim oS Cristaos,
depois de re-situar o Jesus da Parusia “no meio de nds” e depois de transformar
o “fim do tempo” num eterno “hoje”, comegaram a cristianizar o mundo.
Superaram a distincia do “fim do tempo” pela mediag¢do liturgica e
sacramental, pela presenga mistico-histérica do Messias na comunidade (Mt
18,20) ¢ na Palavra (Biblia). A “ressurrei¢do’” ja podia acontecer, através do
batismo, antes da morte biolégica. *“Vida plena” se tornou “vida na graca” e
participagdo da “vida eterna”. As reinterpretagdes escatologicas permitiram
confirmar as antigas esperangas e expectativas em outros niveis da realidade.
A realidade mistica e a sacramental, sustentadas pela fé na ressurreigio,
possibilitaram antecipar no “presente” a escatologia. Esta “sublimagdo” da
Parusia e valorizacdo da histéria nunca autorizaram, porém, a construgdo de
parafsos terrestres, € isso contra todas as tentagdes milenaristas.

O cristianismo sempre descartou a transformagao antecipada deste
mundo numa “terra sem mal”. A “divina abundancia” que os Guarani de
tempos em tempos ji viveram em seu tekoha, 0s cristdos, por causa do seu




Por uma “Terra sem mal”

ascetismo, da sua ética e visio do mundo e do seu universalismo, sé
encontraram num kairds fugaz ou, se foi por mais tempo, se sentiram
castigados pela “consciéncia infeliz” que os acusou da incoeréncia. Desde a
segunda metade do século 11, os cristios definiram a sua estadia no mundo
como transitoria. “Moram na prépria patria, mas como peregrinos. Enquanto
cidadaos, de tudo participam, porém tudo suportam como estrangeiros. Toda
terra estranha € pdtria para eles e toda pdtria, terra estranha. (...) Os cristios
residem no mundo, mas nio sio do mundo. (...) Sdo eles que sustém o
cosmos,”! certamente, ndo pela danga, como os Guarani, mas pela ética
universal do amor ¢ da justiga.

Como niio hd paraiso terrestre para os cristios, a Igreja, segundo
Agostinho, “tolera seus filhos carnais como a palha, com a qual o griio na
eira estd mais protegido, até ser limpo de sua casca. Mas como, nesta eira,
cada qual € voluntariamente palha ou grio, temos de suportar o pecado ou o
erro dos outros.”* Somente o “juizo final” produzird as condigdes que
permitem a propria Igreja ser “sem mécula nemruga (...), santa e irrepreensivel”
(Ef5,27). O “realismo eclesial”, no entanto, ndo sufocou o potencial utépico
que estava sempre presente no ambito dos “fieis”, através do mito do primeiro
Paraiso e da Alianga, que o profetismo e a apocaliptica atualizaram.?

De tempos em tempos, movimentos milenaristas, muitas vezes inspirados
por Joaquim de Fiore, atualizaram a esperanga num milénio de paz e prosperidade.
A doutrina oficial da Igreja, porém, afirma, desde Agostinho, que o milénio da
paz jd comegou com o Reino de Jesus Cristo. Agostinho o identifica com a Igreja,
mas o distingue do Reino de Deus. O que se pode historicamente esperar ndo é
0 “parafso”, mas o “fim da histéria”, a volta “definitiva” de Jesus e o “dltimo
Juizo” como cataclismo césmico ou “nova criagio”.

Na realidade histérica das Igrejas, essas reinterpretagdes se tornaram um
fato necessdrio, tanto por novas descobertas cientificas (Darwin), como por
novos consensos na compreensido da condi¢do humana e dos seus direitos
(tolerncia, participagfio, diversidade). O Reino, por ser graga e gratuidade na
base da fé, ndo pode ser identificado com nenhuma realizacio institucional da
hist6ria. Mas, a causa do Reino coloca os cristios no mundo, em sua constituigio
concreta e ambivalente. O Reino é relacional, ndo institucional. As novas relagoes
de sororidade permitem articular o mito da “Terra sem Mal” com a utopia do
Reino. A utopia do Reino € crise histérica: discernimento do tempo presente e
Jjulgamento dos projetos que “desenham” o futuro perfeito as custas dos pobres.
A utopia do Reino € uma escatologia no presente, na concomitancia do “ja”, no
relampago da partilha, da gratuidade e da justica”, e do “ainda ndo”, na esperanga

[

da vitéria sobre o “Gltimo inimige”, a morte (1Cor 15 ,206).

As utopias da “Terra sem Mal” e a utopia do “Reino de Deus” tém

algo em comum. Em ambas as “mitologi.as”, 0 ilr}@(!iz’ttismo hist()ri?o f1c8u
frustrado e foi corrigido por novas mediacdes hlstonias. Os .GU'ZII'EII'I'I .nao
conseguiram, através do mito, chegar a “Terra sem Mal”, como 1‘““%‘?‘“ a:nai
Os cristdos esperavam em vio o imediato retot"no de seu Me]s;,ms”otro
restauragdo do Reino de Israel. “Terra sem Mall e “Reino de cus‘ fsl
“construcdes” teoldgicas e imagens do md@vel. I:Iem 0s povos”gltl/;ui h:
nem os cristios pensam, literalmente, construir uma terra sem mal”. Mas ha
também grandes diferengas nestas escatologias.

Os Guarani, por um momento histérico, “inocentaram’ o mito.
’ a 1
N M 3 o b o

Projetaram a responsabilidade fora do mito. Disseram que lldf)’ consc;bltgmm
se tornar suficientemente leves para o voo a “Terra sem Mal”, por fa 161 na
execugcio ritual, por culpa do pajé ou por causa da aculturacfio. A escato ogia

i irig ( 'es i : -ani. Segundo a descrigdo
guarani se dirige somente ao respectivo grupo guarant Seg doad éxgdo
de Nimuendaju, ela induziu, num momento historicamente %1 itico, ao d
do mundo. £ uma escatologia que se revela frgil frente a transformacéo
social e & luta histérica necessdrias.

O cristianismo, depois dos primeiros 150 anos de sua existéncia, asatllmcliu
a “culpa” pela “falha” do mito. Os cristaos exphcarqm essa apat ?nté.fa ade
seu “mito fundador” com a “leitura errada” que dele fizeram. Des'co‘l?x iram que
ndo se pode saber nem o dia nem a hora dg 1‘f:t'orno do MeSflas{C qxe fzs)e
retorno ndo é para “restabelecer o Reino hlstgrlco de Israel (c.. t ,d.
Admitiram que todos haveriam de ser convertidos, ar,ltes que o I.etm/ nol do
Messias acontecesse, e que o Messias ja retornou, porctn, em outx‘o ‘mve ’Ne
realidade. O Messias ja estd em meio do seu povo atraves/ dgs pf)blhes;do pao
cucaristico, da sua palavra e da comunidade. No proprio lElItO havia
indicadores para a sua ndo-realizagéo ou para a sua reinterpretagao.

A escatoogia cristd permitiu, historigame@e, leitL}rgs mu1(§o
diversificadas. A nfvel teérico, é retroativa. A partir do fim —da f 1111tu'de,—: ?
mundo, intervém e sustenta, em nome da fé, lutas d,e-transformagao hlStO.l~lcti
¢ atitudes de respeito e solidariedade. A nivel ‘p}‘éltICF), a escatologia ¢t 1;2
inspirou também movimentos escapistas € e':spxrxtuahstas, ‘s~usten'tolxi, nu :
atitude de salvacionismo universal, prétlgas de~exclusao, ‘v1o an‘j
dominagdo. Confundiu a universalidade da libertagdo dosA .poblf:s.e aEnao‘
exclusio dos Outros, com a incorporagio de todos num apr isco BH}C?. ssai
atitudes histéricas e também o mal-entendido que fez 1d.ent1/t1car 0s b1/ancos’
com “os cristios”, desacreditaram, diante dos povos indigenas, a fé numa
“terra sem mal” cristd, chamada paraiso ou céu.

A proposta de um projeto de sororidade, prevista pela 'Camp.anﬁa da
Fraternidade 2002, portanto, nio propoe uma “substitui¢dio mitoldgica” que
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trocaria a “Terra sem Mal” dos Guarani pela promessa de um parafso cristdo
Pro/p()e novas atitudes histéricas de convivéncia entre as sociedades:
m@1 genasea sociedade nacional; propde também novas atitudes de presenca
1n1,s§1oné1‘ia que se compreende como sacramento, como sinal do Reino na
p.ratlca do “amor maior”. Um projeto de sororidade significa ruptura com
s&stemas' que infantilizam o Outro, exploram o pobre e negam seu
protagonismo; ruptura com privilégios, prestigio e poder a servigo das elites;
ruptura — conversio, metanoia - com aquela tradi¢io missiondria que;
procurou “moralizar” o indio, em vez de reconhecer a sua alteridade.

5. Mito, um instrumento histdrico

Como fazer do mito da “Terra sem Mal” um instrumento histérico de
auto-afirmagio, de transformagio social e de sensibilizagiio da sociedade
envolvente, sem perder a diferenga guarani com seus eixos de reza e canto
danga e busca da “Terra sem Mal”? S6 os préprios povos indigenas poderr;
respopder a essa pergunta. De fato respondem, historicamente, sem perder
seu‘mlto e sonho da “Terra sem Mal”. Nos tltimos trinta anos “‘ressurgiram”
mais de 30 povos indigenas no Brasil. Por for¢a de decretos oforam
'considerados extintos. Na maioria dos casos, viviam servindo a fazendeiros
invasores de suas terras. Passados muitos anos, eles voltaram a recuperar a
sua identidade e reelaboraram a sua memdria e utopia. A luta pela demarcagiio
ou reconguista da terra confunde-se com a recuperagio da identidade étnica.

I\/'Iu1,t0.s conseguem reinterpretar os seus mitos e se inserem no atual momento
histérico do pafs.

No dia 20 de dezembro de 1998, 58 familias da comunidade indigena

‘c};r;?;:r‘r‘o"Marangatu‘do povo Guarani-Kaiov4 retomaram a fazenda
eira”, de onde haviam sido expulsas em 1959.2* Até o dia 19 de dezembro

a comunidade, com uma populagao de 380 pessoas, vivia comprimida em um’
peda'go QG terra de 8,5 hectares, localizado no distrito de Campestre, no
mu.m.cfpxo de Antdnio Jodo (MS). Marcal de Souza, assassinado em 1583
residia, na época da sua morte, junto a essa comunidade do Cerro Maranvatu?
Ele se Qpés ao processo de encurralamento dos indigenas. Desde 19§9 a
corr}lumdade Guarani-Kaiova alimentava o sonho de retornar 4 sua ten"a.
Ap6s dias de rezas e conversagdes, optou pela retomada e libertacio de sua
terra, descaracterizada pelo desmatamento e pelas pastagens de gado.

Os Patax6 Hia-Ha-Hae, expulsos de sua drea Caramuru-Catarina-
Paraguassu/BA, a qual, desde 1937, foi progressivamente reduzida e através
de"‘tftulos arrendatdrios” liberada para a invas@o, viveram até 1982 como
e/x11ados em suas préprias terras.® Com a terra, perderam também a sua
lingua e a possibilidade de realizar os seus rituais. Muitos foram recolhidos

a0 Centro de Recuperagiio Krenak/MG, uma espécie de Febem para os indios,
ou se refugiaram na Fazenda Guarani, em Minas Gerais. Em abril de 1982, os
Pataxé Ha-Ha-Hie retomaram a drea da entdo denominada “Fazenda Sdo Lucas”,
de 1079 hectares, ¢ reiniciam a Juta pelo seu territério tradicional e por sua memoria.

Hoje, o povo Pataxé Ha-Ha-Hae, com cerca de 1.800 indigenas
aldeados, estd de posse de 3.269 hectares nos municipios de Camaci, Pau-
Brasil e Itapu da Colonia (BA). Os Pataxd Ha-Ha-Hie pertencem ao grupo
lingiifstico Macro-Jé& e vivem de pequenas criagdes de animais, pequenas
rocas de subsisténcia, produgdo e comercializagio de artesanatos. Seu
territério de 54.100 hectares, demarcado em 1926, ainda estd invadido por
mais de 380 fazendas. A morosidade da Justia e a impunidade perpetuam
todos os tipos de violéncia: assassinatos de liderangas, seqiiestros, torturas
fisicas, esterilizacio criminosa de suas mulheres.

No final de 1988, o lider Jodo Cravim, pai de trés filhos, é brutalmente
assassinado numa emboscada na estrada que liga a aldeia a cidade de Pau
Brasil/BA. Nove anos depois, no dia 20 de abril de 1997, 0 irméo de Jodo
Cravim, Galdino Jesus dos Santos, é queimado vivo em Brasilia, enquanto
dormia numa marquise de 6nibus. Galdino estava com um grupo de liderancas,
cobrando da Justica providéncias para a regularizagao de suas terras. O crime
que chocou o pais, clama por justiga. Desde 1983, foram assassinados 0s
indios Anténio Jalio da Silva, Jacinto Rodrigues, José Pereira, Djalma Souza
Lima, Jodo Cravim e Galdino Jesus dos Santos. Na recente histéria pataxo,
encontra-se condensada a violéncia de 500 anos contra 0s povos indigenas.

No entanto, a luta dos Pataxé Ha-Ha-Hae pela recuperagio de suas
terras continua. Enquanto o Supremo Tribunal Federal (STF) nio julga a
Acdo de Nulidade de Titulos Imobilidrios, os indios vao concretizando o seu
sonho de retorno através das acdes de retomadas. Entre os dias 25 ¢ 27 de
julho, de 2001, cerca de 70 Pataxé Ha-Ha-Hie retomaram mais duas fazendas
localizadas dentro do seu territorio tradicional. As fazendas de 88 ha (“Nova
Canad”, na regido de Agua Vermelha) e 55 ha (na regiio de Ourinhos),
respectivamente, encontravam-se completamente abandonadas. Segundo
as liderangas Patax¢ Ha-Ha-Hée, 19 anos é muito tempo para se julgar uma
agio. “Enquanto pudermos vamos retomar nosso territério, pois muitos ja
derramaram seu sangue por ele, e agora nossos filhos e nossos netos precisam
desfrutar de suas terras. Antes que os fazendeiros acabem com tudo, com
nossas matas, nossos rios, nossas cagas, temos que aproveitar o pouquinho
que eles ainda estdo deixando”, afirmou o cacique Gerson Melo.?

No dia 19 de agosto de 2001, as comunidades Pataxé celebraram oS
dois anos que se passaram desde a retomada do Monte Pascoal com a
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inauguragio de um Monumento dedicado & resisténcia de 500 anos. O ato
teve um valor simbélico para todo o Brasil. Com as retomadas de terras, as
comunidades Pataxé Ha-Hi-Hie retomaram alguns dos seus rituais.

Aconselham-se com 0s “encantados”, espiritos ancestrais que vém a terra
para amparar o povo. Embalados pelos sons dos maracds e os cantos da
comunidade, os Pataxé realizam a “Danga do Toré”, ritual lidico que marca os
acontecimentos importantes no territério reconquistado. Ao reconstruir
sociedades sem exclusio, os povos indigenas prestam um servico a
humanidade. Libertam a terra da ditadura do latifindio e o planeta de sociedades
insustentdveis, por serem centradas na acumulagio, no show e no consumo.
Na gratuidade de seus projetos guardam os anseios de um mundo novo.
Sabem parar no meio do caminho, como a tartaruga, e deixam passar a firia da
histéria por cima do seu escudo de sabedoria ancestral. Sabem que a “divina
abundéncia”, a “Terra sem Mal”, ser o fruto de partilha e doagfo.

Conclusao

As lutas dos povos indigenas por terra e qualidade de vida apontam
para as exigéncias da justiga e para a dinfimica da esperanca. Ciclicamente,
rompem o circulo de giz da normalidade do absurdo. As retomadas de terra
s80 saidas das molduras dentro das quais 0s governos colocaram os povos
indigenas na parede para comemorarem seu passado e negarem seu futuro.
O pulo das molduras do imagindrio oficial para a realidade hist6rica caracteriza
apassagem da tutela a autodeterminagio. E essas lutas nfio sdo lutas isoladas.
Os acontecimentos de Chiapas (México), Seattle (USA), Porto Seguro e Porto
Alegre revelam, a partir da humanidade crucificada, a gestagdo de um Terceiro
Sujeito (depois da “burguesia” e da “‘classe operaria”) que permite novamente
falar de utopias, esperanga, transformagéo estrutural e projeto alternativo.

A humanidade crucificada sustenta o sonho da igualdade na diferenca,
da gratuidade e da partilha, da sociedade sem classes, sem castas e sem
discriminagdes de género e etnias. Ao mesmo tempo que ¢la avanca na marcha
para a igualdade e paz, ela suspende a marcha do “homem econdmico” que
procura fechar as Gltimas fendas do seu calabougo de necessidades, construindo
—a partir de “suas solug¢des™ - a sua priso perpétua. A humanidade crucificada
que “vem da grande afli¢io” (Apc 7,14), articula o “principio da realidade” com
0 “principio esperanga”. Para os cristdos, esse “principio esperanga’ esta
ancorado na libertagiio definitiva e universal, prefigurada na ressurreicio de
Jesus. Desde a justica da ressurreigfio que rasgou a sentenca dos injusticados,
sabemos que a utopia da “vida eterna” é insepardvel da compaixdo vulneravel
de Deus para com a humanidade crucificada. Em Jesus Cristo, o trono de Deus se
tornou cruz (Ro 3,25) e Sua gléria, a vida dos pobres.
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O artigo insiste em que “o didlogo deve ser a postura do
missiondrio”, o qual nédo deve excluir, mas dialogar com as
diferencas. E o que seria, entdo, “evangelizar o diferente”? E
partilhar vida ,bens, dons, saberes, em suma, viver conforme os
ensinamentos de Jesus sem a preocupagdo de dogmatizar, catequizar
ou converter. Olhando nossa agdo como Igreja, percebe-se a
importancia da criagdo do CIMI, Conselho Indigenista Missiondrio,
em 1972, com a sua decidida rejei¢do do colonialismo,
paternalismo, tutela, integragdo. Quais seriam o0s principios, os
métodos, a pedagogia de Jesus? Néo foi a en-carnagdo, o “descer”
até nés para viver a nossa vida? E isto que os nossos indigenas,
cada vez mais conscientes e criticos de nossa agéo no passado,
esperam de nds hoje: que estejamos a seu lado e, concretamente,
apoiando a sua luta pela terra.
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