=
>or uma “Terra sem mal”

M. I. LADEIRA. Yvy mardey, p. 98.

20 CIMI REGIONAL MS. O mistério dos suicidios. Porantim XX1/249
(outubro 1999): 4.

> A CARTA A DIOGNETO. V4 e V][,3.7.

** AGOSTINHO. A verdadeira religido. Sao Paulo: Paulinas, 1987, p. 44s
(cap. 6,10).

2 Cf. S.-A. JORGENSEN. Utopisches Potential in der Bibel. Mythos,
Eschatologie und Sakularisation.Em: W. Vokamp (org.), Uropieforschung. Vol. 1,
Frankfurt: Suhrkamp (st 1159), 1985, p. 375-401, aqui 377.

* Cf. Porantim XX/212 (Jan./Fev.-1999): 8s.

# Cf. dados e texto em: CIMI-REGIONAL LESTE. Campanha internacional
pela regularizacdo do territério Pataxé Ha-Ha-Hée. 2000.

% Fonte: Cimi Itabuna (BA), 31.7.2001.

Endereco do Autor:
Cx. Postal 46023

04046-970 SAO APULO SP
E-mail: sues @uol.com.br

O artigo insiste em que “o didlogo deve ser a postura do
Cmiissiondrio”, o qual ndo deve excluir, mas dialogar com as

diferencas. E o que seria, entdo, “evangelizar o diferente”? E
partilhar vida ,bens, dons, saberes, em suma, viver conforme os
ensinamentos de Jesus sem a preocupagdo de dogmatizar, catequizar
ou converter. Olhando nossa agéo como Igreja, percebe-se a
importancia da criagéo do CIMI, Conselho Indigenista Missionrio,
em 1972, com a sua decidida rejei¢do do colonialismo,
paternalismo, tutela, integragdo. Quais seriam os principios, os
métodos, a pedagogia de Jesus? Nao foi a en-carnagdo, o “descer”
até nés para viver a nossa vida? E isto que os nossos indigenas,
cada vez mais conscientes e criticos de nossa agdo no passado,
esperam de nés hoje: que estejamos a seu lado e, concretamente,
apoiando a sua luta pela terra.
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“A imagem de um mundo indiviso se nos configura
hoje como uma espécie de sonho ou estéria encantada.
Temos, contudo, a necessidade de captar-lhe as
condigdes de existéneia e seu significado™

que representaria para nés hoje o mundo indiviso? Por que
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didlogo e evangelizagdo™, e nfo evangelizagio e didlogo, como
costumamos encontrar nos textos?

5 E no didlogo que se verifica, se capta, se entende e se busca. Sem
didlogo torna-se impossivel estabelecer relagdes.

' A evangelizagiio é, eminentemente, relagdo. Portanto, a postura de didlogo
¢ imprescindivel para que possa acontecer abertura dos sujeitos em relagiio.

Por mais que autores identifiquem as comunidades indigenas do pais,
como povos que perderam grande parte da cultura dos primeiros contatos,
uma coisa parece-nos ficar evidente: ndo foi possivel ainda, A nossa
civilizagfo,destruir totalmente a forma globalizada com a qual estes povos
véem a vida. A evangelizagio se propde a ser o refor¢o ao auto e hétero
re'cm.lhe,ci.mento cultural. E, neste ponto, o didlogo deve ser a postura do
missiondrio.

Q “mundo indiviso” dos povos indigenas é o mundo sem
compartimentagfo. O dualismo greco-romano de excluséo (do certo x errado,do
bom x mau, da morte x vida) difere do sistema dual das metades clanicas de
grande parte dos povos e nagdes indigenas, como por exemplo os
Pertencentes afamilia lingtifstica J&. O sistema dual, para os povos indigenas,
€oque garante a complementariedade. Esta nfo exclui mas dialoga com as
diferengas, propde e codifica a relagiio dos sujeitos em didlogo. Esta postura
ndo vé a diferenga como antagdnica e que deva ser execrada ou eliminada,
mas como complemento. Aqui estaria, no nosso entendimento, o principal
obstéculo para o didlogo entre estas duas visdes.

A visdo dualista excludente teria como primeiro entrave a formulagio
de conc.eltos morais seguidos de veredito: “o indio € pagiio, logo, deve ser
convertido”. Ou ainda: “é necessdrio fazer com que ele (indio) entenda Deus
e aceite Jesus Cristo”. A evangeliza¢io explicita parece ser, para muitos
evangelizadores, a Ginica forma de antincio. Contrapondo-se a estes, constata-

se a concepgio indigena que se expressa de outra forma: “Entendemos que a
religido é um mistério € que suas expressoes diferem na sua diversidade cultural.
Para nés indigenas, a Boa Nova jd existe dentro das nossas convivéncias. Isso

ninguém pode conhecer, pois é o ‘mistério da &’ de cada povo”.2

O segredo (da diferenca), “que ninguém pode conhecer”, é o fato de
que ela pode ser partilhada através do didlogo e da convivéncia, mas nunca
invadida, substituida ou abolida totalmente. A “semente” da diferenca fica
Jatente, pedindo para nascer... aberta para a partilha.

Evangelizar o diferente € partilhar vida, bens, dons e saberes, em
suma, € viver conforme os ensinamentos de Jesus sem a preocupagiio de
dogmatizar, catequizar ou “converter”.

O documento final do Bloco B - Culturas indigenas do COMLA-3,
falando de inculturagdo, diz: “E necessdrio construirmos juntos uma Igreja
pluricultural. Isto, através de uma evangelizagio inculturada, em atitude de
respeito, de abertura as culturas e religides e a partir do processo histérico
libertador” de cada cultura ...”

Os compromissos reiterados do COMLA 5, para toda a Igreja Catélica
na AL, afirma o seguinte: Evangelizar ¢ “anunciar a Boa Nova de Jesus
Cristo a todos os Povos”, e ainda: "Evangelizar é anunciar a Boa Nova da
libertacdo integral em Jesus Cristo, a partir das lutas pela vida,
autodeterminacéo, defesa e resgate de suas terras e culturas, no atual contexto
séeio-econdmico-politico de ideologia neoliberal™.

Olhando nossa a¢iio como Igreja, percebemos que, a partir da criagdo
do Conselho Indigenista Missiondrio(Cimi/1972) verifica-se uma nova
orienta¢do frente a questdo da evangelizagdo e didlogo. Essa postura se
caracteriza pelo rechago ao colonialismo, a0 paternalismo, 4 tutela e a integragao.
Miultiplos fatores influiram nessa tomada de posigo. No que se refere a Igreja,
em uma avaliagio séria de seus trabalhos ao longo da histéria, que se, de um
lado “salvava”o fisico do indigena (livrando-o da peia dos invasores), € sua
alma pelo batismo, por outro, destruia-lhe a esséncia do ser - sua cultura,
deixando-o vulnerdvel em sua resisténcia. No que concerne aos Povos indigenas,
estes deixaram, nestes ultimos anos, de ser objeto de agdes filantrépicas por
parte dos ndo indigenas, tornando-se, eles mesmos, protagonistas de sua
prépria palavra e agdo. “Seu siléncio ancestral e resisténcia passiva se

transformam em luta ativa e em voz poderosa, que sacode as consciéncias™.*

Dom Proafio, do Equador, alerta para o fato de que “muitos indigenas,
a0 conhecer melhor a verdade dos fatos histéricos e daquilo que agora estd
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ocorrendo, tornaram-se atualmente muito criticos com relago ao papel de
seus principais ‘benfeitores’- o Estado e a Igreja: eles comegaram a abrir os
olhos, comegaram a enxergar, comegaram a soltar a lingua, comegaram a
recuperar a palavra, comegaram a expressd-la com coragem, comegaram a
colocar-se de pé, comegaram a caminhar, comegaram a organizar-se, a realizar
agOes que podem converter-se em agdes de transcendental importincia para
eles, para os paises da América, para muitos paises do mundo™.

Esses mesmos indios, que passam a entender melhor a histéria dos
ndo-indigenas e a interpretar o que lhe ocorreu através dos séculos a luz
destas duas historias (a sua e a do outro, do diferente), frente ao trabalho
evangelizador da Igreja, tornam-se observadores ousados e extremamente
criticos.

E importante lembrar que devolveram a Biblia ao Papa Jodo Paulo 11,
em sua visita ao Peru, em 1985, fazendo a seguinte consideraco: “Em cinco
séculos, ndo nos deu amor, nem paz, nem justi¢a. Por favor, tome de novo
sua Biblia e a devolva novamente aos nossos opressores, porque eles
precisam de seus preceitos morais mais do que nés”®.

Esses fatos e outros tantos com relagiio a tomada de consciéncia da
Igreja ou da auto-determinagio assumida pelos povos indigenas, continuam
produzindo seus efeitos que, provavelmente, seriio benéficos para indios e
ndo-indios.

Os questionamentos continuam para ambos os lados. Por parte da
Igreja, constata-se em seus documentos, bem como em grupos de cristios
missiondrios, um grande esfor¢o para entender a teologia indigena. Por seu
lado, as comunidades indigenas continuam seu questionamento relembrando
ndo somente fatos do passado, mas, inclusive, questionam a raiz da
credibilidade dos novos objetivos eclesiais e, segundo Dom Brisefio, o fazem
com uma sombra de desconfianga: “ ... ji transcorreram 500 anos de
evangelizagiio e os cristianizadores continuam redobrando esforgos para
converter-nos ao cristianismo. Agora nos falam de uma “‘nova evangelizacgo,
de um Cristo indio, de uma igreja autdctone, como se houvesse transformado
agora na Boa Nova do amor a que surgiu no seio da nossa prépria cultura...”.
E continuam dizendo que ndo seria com eufemismos que se mudaria o cardter
colonialista, proselitista e intolerante dessa forma de manifestar o cristianismo.
E que, ndo s6 no passado, mas continua hoje um comprometimento bem
claro com o sistema (politico). Alegam que os métodos usados pelos que se
propdem a evangelizac¢do sflo até mais perigosos do que os antecedentes,
porém, com a mesma finalidade: aproximagio, absor¢éo e inculturagio do
evangelho em todo o vestigio cultural indigena’”’
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Em questiio de evangelizagiio, a Igreja Catdlica tem uma proposta.
Seu modelo é o proprio Jesus. Quais seriam 08 principios, 0s métcgdo,s ea
pedagogia de Jesus? Ele vive no meio do povo como um clelei: ::zzzzo é este
o filho de Maria, ndo mora ele em Nazaré?” Ele “encarnou-se : tornou-se
um de nés”, como nos diz Paulo, “a fim de levar todos a Deus” (1Pd 3,18).
Tesus “viu e ouvin” a afli¢do do povo, mesmo antes da encarnagio, €

“descew’” para libertar (cf Ex 3,7-8).

Os povos indigenas estdo a nos dizer onde querem que estejgrr}f)s
juntos, lado a lado na mesma luta: “N6s indigenas expressamos a religido
dentro da nossa cultura. Na cultura estd a forga da resisténcia ... e para pgder
manté-la precisamos da terra ... Para isso, contamos com um compromisso

concreto das Igrejas. Que apéiem a nossa luta pela terra. Esta é para nGs a
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Boa Nova, hoje”.
Como se dd a relagdo de didlogo? Esta se dd no encontro das culturas.
O que seria este encontro das culturas? Seria, talvez, tomal.' 0 qge de melhpr
existe em cada cultura, colocd-lo no “ligiiidificador” da historia (da Igreja,
quem sabe...), retirando daf o “caldo cultural”, ou ainda, 0.“cald.ei1rrlle’1}to das
ragas”, substrato de uma cultura ideal: “a cultura do terceiro milénio”?

E possivel pensar e agir diferente? Podemos entender “.encont%'o de
culturas” como didlogo, reciprocidade, confronto de formas diferenciadas
de entender a vida e o cosmos, que serdo fonte de onde surgem novas
formas de entender a vida. O didlogo ¢ o espago - fonte a jorrar novas
solugdes para os problemas do mundo e dos seres humanos. ASollugf)es
possiveis para todos (ndio apenas para um pequeno grupo eco/nomlco ou
étnico), que reflitam as aspiragdes e sonhos da humanidade. Estaé a prol’),osta
de Jesus Cristo: “...que todos sejam um como eu € 0 Pai somos um’ qo
17,11b). Entendendo esta “igualdade” como a entende a Teologia: 0 Painao
é o filho, o Filho nfio é o Pai nem o Espirito Santo, porém sio um na agao.

Muitas e variadas crengas e religiGes estiio presentes no universo
cultural de cada povo. O imagindrio religioso de cada cultur.a dita formas
multiplas e diferentes de entendimento do universo, do Criador de suas
origens e de suas criaturas. Esta diversidade ndo deve ser excludente.

O didlogo inter-religioso deve levar & busca da melhor forma de
estarmos no mundo. Que as ciéncias que medeiam nossas relagdes possam
contribuir para que todos os humanos possam retirar dos diferentes
substratos, formas de fazer este mundo habitdvel. Enfim, que a promessa
escatoldgica seja o lugar onde o Pai receba todos os seus filhos ao redor

da mesma mesa.
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O artigo é uma ampla reflexdo teolégica sobre os elementos s6Cio-
teolégicos do didlogo entre Cristianismo e religides indigenas no
Brasil. Analisando a “dimenséo sociolégica™ do didlogo, o autor
estuda os seguintes elementos ou fatores: o politico/ideolsgico, o
econdmico, o social, e o cultural. Reflete a seguir sobre a correlagdio
entre religido e cultura e, depols, sobre o passo a ser dado, “da
antropologia a teologia”. Um ponto, entre 1antos outros, que
mereceria atengdo especial, é a relagdo entre teologia e ecologia,
dada a profunda inser¢do do indio na natureza. Passando para os
elementos teoldgicos constitutivos do didlogo, o autor estuda as
“bases” eclesiolégica, cristolégica, soteriolégica, e missioldgica,
abordando problemas fundamentais como o da necessidade da
Igreja para a salvagdo, a unicidade do evento Cristo e da salvagdo
por meio dele, e o mandato missiondrio coexistindo com a
consciéncia da “presenga de Cristo nas religides”. Isto implica,
conclui o autor, em compreender o didlogo interreligioso ndo como
um “instrumento” da evangelizacdo, mas como constitutivo do
pirdprio processo evangelizador.
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