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O artigo é uma ampla reflexdo teoldgica sobre os elementos sdcio-
teoldgicos do didlogo entre Cristianismo e religides indigenas no
Brasil. Analisando a “dimensdo sociolégica” do didlogo, o autor
estuda os seguintes elementos ou fatores: o politico/idecldgico, o
econdmico, o social, e o cultural. Reflete a seguir sobre a correlagdo
entre religido e cultura e, depols, sobre o passo a ser dado, “da
antropologia a teologia”. Um ponto, entre 1antos outros, que
mereceria atengdo especial, é a relagdo entre teologia e ecologia,
dada a profunda inser¢éo do indio na natureza. Passando para os
elementos teoldgicos constitutivos do didlogo, o autor estuda as
“hases” eclesioldgica, cristolégica, soterioldgica, e missiolégica,
abordando problemas fundamentais como o da necessidade da
Igreja para a salvagdo, a unicidade do evento Cristo e da salvagdo
por meio dele, e o mandato missiondrio coexistindo com a
consciéncia da “presenga de Cristo nas religies™. Isto implica,
conclui o autor, em compreender o didlogo interreligioso néo como
wm “instrumento” da evangelizag¢do, mas como constitutivo do
proprio processo evangelizador.
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Introducéo

sociedade brasileira é formada por uma grande diversidade de

povos, ragas e culturas, que dificulta compreendé-la como um

todo 1nico, € os conflitos que daf surgem nio poucas vezes

desestruturam o complexo social. Recebendo as influéncias

i do contexto de tensfio e divisio social, as religides no Brasil

nao ,conseguem delinear os caminhos para uma real aproximacio, convivéncia
e d.1al'ogo. Vive-se no pafs uma realidade que se poderia consideral" de guetism;
religioso, no qual cada grupo forma uma massa compacta que torna dificil
quando ndo impossivel, o contato com 0s Outros. Quando esse contatc;
acontece €, na maioria das vezes, sob a forma de ameagh ao espago sagrado
de um dos grupos, desencadeando um processo de «ataque» e «defesz» no
qual vence o mais forte. Nesse contexto situam-se as religides dos povos

1rid1. genas como as que mais «baixas» t&m sofrido com os frequentes conflitos
socio-religiosos.

o Desse modo, refletir sobre a relagiio do cristianismo e da Igrejacom as
tradigdes religiosas dos povos indigenas exige alargar o horizonte do didlogo
com,pr.eendendo 0 seu universo semantico ndo apenas na perspectfva’
teol6gica, mas incluindo nele as implicacdes sociais que essa relacéo
apresenta. Tal serd a tentativa que aqui se faz, na busca de apresentar
elementgs que, embora ndo tnicos, se apresentam como indispensdveis
para o diilogo com as religides indigenas' .

A dimens&o socioldgica do dialogo
1. A base socioldgica do didlogo

Dstsde a chegada dos colonizadores portugueses no Brasil, a relagdo
entre a civilizagdo branca que se implantava no pafs com as s,ociedades
estabelecidas dos povos indigenas se deu através de choques. Na visdo
dos colonizadores, esses povos eram carentes «de fé, de lei e de rei»?, raz;lo

pela qual o processo colonizador e o evangelizador se deram as maos. A
coonsequéncia disso tem uma triplice dimenséo:

a) um verdadeiro exterminio das populagdes indigenas no pais®. Os

poucos sobreviventes sofrem uma «integragdio» compulsdria na
sociedade, precisando negar sua cultura e identidade;

b) a segregagio econdmica, politica, cultural e racial dos povos
indigenas, o que acontece pela aplicacio rigida e sistemdtica de
medidas discriminatérias;

¢) a negagio dos simbolos sécio-culturais e religiosos das tribos
indigenas, por se considerar que nao correspondem ao universo
simbélico-religioso do colonizador/missiondrio cristdo*.

O que aqui estd em questdo sdo diferentes concepgdes da sociedade
e da religido. Isso provoca um processo de deslegitimagdo do que 0s povos
indigenas precisaram de séculos para construir, no plano econémico, sécio-
cultural e religioso. Tal fato produz o desenraizamento de um modo de viver
até entiio intocavel. E esse confronto assume dimensoes religiosas, seja pela
mitua relaciio entre religido e cultura, seja pela pretensdo de superioridade
religiosa dos conquistadores.

Assim, hd uma confluéncia de elementos sociol6gicos que constituem
a base para o didlogo do cristianismo com as religides indigenas. Entre eles:

a) politico/ideoldgico - a sociedade brasileira é cendrio de constantes
tensdes e conflitos entre diferentes concepgdes sobre como deve ser
estruturada. Esse fato produz um jogo de forgas que acarretaa divisdo
social, criando distanciamentos € inimizades também entre as diferentes
expressoes religiosas;

b) econdmico - no sistema econdmico capitalista, os modos de
produgdo ndo regidos pelos critérios de lucro, acumulagéo e produgio
excedente, precisam ser exclufdos. Daqui porque a sociedade ndo
reconhece os modos de «produgiio» dos povos indigenas, for¢ando-
lhes a integragio na economia capitalista como condigdo de
sobrevivéncia;

¢) racial - os descendentes de europeus e norte americanos buscam
aparecer como superiores em relagdo aos autéctones ndo apenas
religiosa, politica e economicamente, mas também na raca. O
questionamento sobre a humanidade dos povos indigenas legitimou
o uso deles como simples instrumentos de trabalho. Ainda hoje, as
tendéncias do racismo expandem-se ¢ influenciam no comportamento
de toda a sociedade;
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d) cultural — a divisdo social tem manifestagdes também na relaciio
culFural entre os povos. Apesar da «igualdade formal» obtida%:n
legislagio, «de fato» as culturas minoritdrias vivem no Brasil a;
conseqiiéncias da opressiio cultural das classes favorecidasg
geralmente com influéneias dos centros de cultura do exterior. Aléan7
de serem consideradas inferiores aos padres culturais da maior parte
da populagdo, as culturas indigenas sofrem uma espécie de «sub-
classificagdo» e discriminagfio pela cultura. ‘

. Esses elementos que influenciaram negativamente na relagio da
sociedade capitalista com as tribos indfgenas, sio os mesmos elementO;
que podem (e devem!) ser trabalhados no sentido de possibilitar novas
rele.lgfées com os povos indigenas, agora de reconhecimento da sua
legitimidade politica, cultural, econdmica ¢ racial. Sobre essa base é ;1u;
acontecerd também o didlogo do cristianismo com suas tradigoes religiosas
Desse modo, o didlogo religioso nio é paralelo ao dever da sociedZde de.
f'econhecer a autonomia e legitimidade das sociedades indigenas. No didlogo
mncorporam-se o econdmico, o politico, o cultural, o género e o racial corgo
base. de uma relagdo que possibilite 0 mituo enriquecimento das diférentes
tradigOes religiosas.

o O desafio estd, portanto, em construir relagdes no sentido religides
indigenas-cristianismo, e no sentido tribos indigenas - sociedade capitalista
como realidades que se interpenetram e precisam ser discutidas na mesa d(o
dlélogo. Na relagfio religides-cristianismo, o ponto fulcral & afirmar o evento
Cristo, como tinico, necessario e insubstituivel na ordem da mediagio salvifica
Em que medida a fé cristd pode ser afirmada, sem prejuizo das tradigC)es.
relxgpsas dos povos indigenas? Em que medida essas tradigdes podem se;'
manFldaS sem prejuizo da convicgio cristd da unicidade e universalidade da
mesimgﬁo salvifica de Cristo? Responder a essas questdes é condigﬁ;
%ndlspensz’\vel para um sadio encontro do cristianismo com as religides
indigenas no Brasil. o

5 Na relag@ tribos indfgenas-sociedade, se no Brasil quisermos plasmar
o didlogo do cristianismo com as religides indigenas, hd que se incorporar
no didlogo elementos que transcendem o horizonte religioso corioﬂfl
ec-on'on?ia, a politica, a cultura. Ndo se compreende a l'zlagﬁ(; entre :)
cristianismo e as relagSes indigenas sem a andlise desses elementos, seja
porque eles estio, de um modo ou de outro, vinculados com as expre,ss()es
!‘CI.IgIOS£lS de um individuo ou de um povo, seja porque esses elementos sio
hoje a expressio mais transparente de como as civilizagGes indf genas sofreram
0 processo de destruigdo em seus valores sdcio-culturais e religiosos. Assim
no Brasil o encontro do cristianismo com as tradigdes religiobsas dols povos’

indigenas assume peculiaridades em relagdo ao didlogo com outras religides,
realizado em outras latitudes.

2. A correlagéo religido—cultura

Em todos os tempos na histéria da humanidade, cultura e religido sempre
foram correlatas, seja qual for a compreensio que se tenha de uma e de outra®.
Todo sistema religioso se constitui e se mantém gerando cosmovisdes
especificas, compreensoes peculiares da vida, da morte, da natureza, do divino
e das pessoas. Essas cosmovisdes cristalizam-se em padrdes de comportamento
e sustentam o conjunto de relagdes de uma coletividade. Se uma religido ndo
conseguir isso, tende a desaparecer. Pode-se, assim, afirmar a cultura como a
forma da religido, enquanto a religidio € a substéncia da cultura. Daqui porque
existem tensoes entre religido e cultura todas as vezes que uma tende a andar
por caminhos paralelos ou 0postos a outra.

Isso nfo significa afirmar que a cultura de um individuo ou um grupo
deva ser uma «cultura religiosa». Na sociedade atual existe total rejeicdo a
qualquer controle religioso sobre o pensamento € 0 comportamento dos
individuos, afirmando a emancipagio do cultural e sua total independéncia
dos sistemas religiosos. E, de fato, tanto a religido quanto a cultura possuem
autonomia, de modo que o comportamento cultural ndo tem, em si mesmo,
especificidade religiosa.

Contudo, a autonomia do cultural ndo significa oposigdo ou
contradicio ao religioso. Mesmo constituido por elementos diferenciados, 0
sistema cultural pode contribuir com o religioso pela sua possibilidade de
expressar, por um viés diferente, as verdades afirmadas pela religido. Nesse
sentido, o viés é diferente, mas ndo paralelo ou oposto, pois o contetido
expressado pela cultura e pela religido podem se identificar. A titulo de
exemplo: quando num determinado sistema religioso se afirma o primado da
vida fundamentado teologicamente, no ha contradi¢éo aparente a afirmacio
do mesmo primado com chaves culturais e/ou filosoficas.

Se aceitarmos a premissa acima exposta, da correlaciio entre culturae
religido, isso significa que reconhecer a legitimidade do pluralismo cultural
dos povos indigenas implica num certo reconhecimento também da
Jegitimidade do pluralismo religioso que eles apresentam. Como se sabe, 0
pluralismo cultural e religioso desses povos é significativo®. E aqui surge o
desafio de estabelecer critérios de didlogo que possam ser aceitos pelo
cristianismo e pelas religides como vélidos para a compreensio do que pode
ou ndo ser considerado positivo num sistema cultural e/ou religioso. Tais
critérios nio podem ser apriorfsticos ou unilaterais, mas devem surgir do
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encontro dos diferentes sistemas religiosos e culturais. S assim poderdo
satisfazer ao anseio que uns e outros tém de afirmarem «a verdade» que os
constitui como tais. E claro que a verdade niio tem para todos as mesmas
formas de expressiio. E o didlogo n#o busca isso. Mas em seu conteiido ela
deve ser comum, pois ndo hd como se afirmar algo «verdadeiro» que seja
vilido apenas para alguns enquanto outros o possam rejeitar. O didlogo
deve afirmar que fugir da parcialidade na elaboracdo dos critérios do didlogo
significa fugir da parcialidade na compreensdo da verdade. Dentre fais
critérios, o que aparece como eminente para o discernimento entre o
«positivo» ou «verdadeiro» nas culturas e nas religides € o principio universal
da vida (do planeta e dos seres que nele vivem), de modo que se uma
determinada cultura ou religido fere esse principio nio hd porque compreendé-
la como merecedora de aceitag@o e reconhecimento.

Portanto, um posicionamento positivo em relagdo aos elementos
culturais de uma tribo indigena exige também um posicionamento positivo em
relaciio a elementos constitutivos da sua expressdo religiosa. Evidentemente,
nem tudo nas culturas é positivo, do mesmo modo que nem tudo nas religides
deve ser aceito como verdadeiro. Mas mesmo quando, num discernimento
critico (e «cristico», para os cristios), acontece a rejeigio de «elementos» que
configuram um universo simbélico-religioso, isso nido significa,
necessariamente, rejei¢io desse universo em sua totalidade. Um determinado
sistema religioso pode aparecer como positivo em seu conjunto para aqueles
que o seguem (e até mesmo para quem ndo o segue) embora possa também
apresentar elementos formais ou estruturais que devam ser questionados.

Isso significa que no didlogo religioso o que se busca, em ultima
instincia, é a verdade. Se nada pudesse ser questionado numa religido, isso
significaria que ela é, em si mesma, «a» verdade, o que ndo corresponde a
proposta da prépria religido enquanto «caminho», «meio», «instrumento»
para se chegar a uma verdade maior. A verdade sobre Deus, mesmo se verdade
religiosa, € sempre limitada em relagio & verdade de Deus. Por isso, o didlogo
do cristianismo com as tradigdes religiosas indigenas deve ser apresentado
como possibilidade de um enriquecimento mituo na busca da verdade, pela
explicitagao do sentido sempre mais profundo daqueles elementos que se
interrelacionam numa auténtica relagéio do ser humano com o divino, e a
purifica¢io dos elementos que porventura ndo correspondam a essa
possibilidade.

Cabe aqui um mea culpa por reconhecer que na relagio do
cristianismo com as religides indigenas a maioria de nds, os cristdos, pecamos
por ignorincia quando delas falamos. Ignoramos a sua cultura, condenamos a

sua religido. E fazemos jus a afirmagao dos antigos filésofos de que a i gnorancia
é a causa de todos os erros quando, por desconhecimento, nao reconhecemos
o valor do diferente. N@o poucas vezes o diferente aparece como erro, inveridico
e, 0 pior, até mesmo como expressio do mal. Por isso, somf:ntc-:, penetrz}ndo,
com humildade ¢ respeito, no santudrio cultural dos povos }ndlgenas., é q/ue
poderemos obter alguma compreensdo do seu universo religioso. Aquiesta o
desafio para quem busca 0s caminhos do didlogo.

3. Da antropologia a teologia

Por muito tempo, a compreensao dos povos indigenas se de.u al?enas
na perspectiva sécio-cultural. O interesse por conhecer 0 mundo 1n§1g§na
esteve concentrado nas dreas sociais das universidades, enquanto as 1grejas
concentravam seu interesse na alma do {ndio, ndo poucas vezes como objeto
de um processo de evangelizagio desencarnada. Mgsmo quando 0s
sociélogos ¢ antropdlogos analisam os sistemas religiosos dos povos
indigenas, consideram-nos como um elemento cultural. E qua.nc.lﬂo asigrejas
olham para o mundo cultural, 0 véem como expressao de uma religido es/tranha.
Assim, para a ciéncia das universidades, o indio € reduzido z.x“um simbolo
cultural a ser estudado. Para as igrejas, € um espirito a ser purificado.

Essa dicotomia sécio-religiosa na compreensao dos povos indigenas
ndo penetra no mundo real no qual eles vivem. A raz.ﬁo é que tanto 0s
estudiosos quanto os missiondrios nao compreendem a umdafie que estrutufa
e integra os varios elementos que constituem o mundo'do mdllo,. onde nao
existe um «objeto cultural» desvinculado de um «objeto rehgloso», um
«natural» desvinculado do «sobrenatural». Se também para o {ndio, o natural
e 0 sobrenatural possuem dimensdes diferentes, essas dimensdes encontram-
se, porém, profundamente interligadas nos fatos, nas pessoas, na n.atureza,
nos ritos religiosos e nas expressoes culturais. E é.o elemﬁm‘to rellglos/o‘que
integra os demais: «Uma religifio determina e explica as at_wxdades pOl'ltICﬂS,
sociais, culturais ... tudo estd explicado e animado a partl'r de um universo
religioso que confere sentido a0 conjunto da sociedade tribal»’.

Assim, no didlogo do cristianismo com as religides indfgenas., hzi que
se lhes devolver a relagdo intrinseca entre 08 elementos culFurais e religiosos,
naturais e supra-naturais, que constituem a unidade organica do seu mundo.
Essa unidade Thes foi, por assim dizer, «roubada» ou negada pelas. chgves de
leitura erréneas usadas por muitos estudiosos das sociedades tribais.

E aqui estd o desafio da leitura teolégica que busca ir além do
humanum, reconhecendo nas religides indigenas siais do divinum, mesmo
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se numa modalidade distinta em rela¢io ao cristianismo. Isto significa
con.struu‘. principios sdlidos e consistentes de uma teologia india u;
rec/:hmensxone 0s conceitos, a linguagem, os simbolos, a litufﬂia crist'”l’ q1 ¥
glem das categorias em uso. Urge conceber um jeito de vivert; fé cris;ﬁpcllld
impega a desnaturalizagfo do comportamento religioso indfgena. Para i;sg .
teologia cristd deverd assumir diferentes categorias, nio maisonece.ssariamen,tgel
componentes da linguagem racional, mas de novas «linguagens», pelas quais
se expresse para o indio o contetido da fé cristd, sem a tendéncia tOtﬂ“Z'lI;t

da explica¢do racional®. o

Um exemplo concreto pode ser apresentado na consideragio da
natureza como componente do espaco religioso indigena. Trata-se de estreit'lcr
a relagdo teologia — ecologia, considerando o valor imprescindivel des;
para t.odo. scn; humano, mas particularmente para o indio, para quem a selva 2
0s antmais t€m seu espirito — tudo € animado. A teologia precisa perguntar-
se §op1'e a possibilidade de aprofundar essa peculiaridade do comport;mento
reli gioso do indio, abrindo espagos para valorizd-lo na relagiio com a fé crista
e fugindo de toda tendéncia animista. Contribui para isso a afirmag&o bfblic;
de. que «o sopro de Deus pairava sobre as dguas» (Gn 1,2), e tudo o que El;
criou te.m., de certo modo, a sua forga. Evidentemente, nio se trata de uma
forga divina, com tendéncias pantefstas, mas de compreender que tudo :)
que~ Deus criou continua existindo pela potencialidade recebida do ato criador,
e nilo por forga prépria, separada da for¢a divina. Se isso vale para os ;ere;
humanos, que €m condig¢des de auto-regéncia da prépria existéncia, muito
mais Qeve valer para as matas, os rios, 0s animais, que ndo possue’m essa
capacidade. O universo, o cosmos, as forcas da natureza, tudo deixa entrevecr

0 Espirito de Deus agindo no dinamismo vital que possilem (cfSb 1,7)

.nguém melhor do que o indio compreende isso. E o expressa em
seus ritos, festas e mitos. Em tudo encontra-se a estreita relagiio entre
natural e o supranatural. Cabe a teologia discernir em que medida esse ﬁtg
pode‘estar relacionado a fé cristé. Considerar, por principio, tudo como ;im cles
«aspira¢do humana de relacio com o divino», é desconhecimerl‘lto lZhs
estruturas internas desse universo simbdlico-religioso®. Pior ainda é ”tfirmcqr
que tgdo ndo passa de animismo, panteismo ou paganismo. Por icsso (;s
C!‘Ité.I’IOS de discernimento e as chaves de leitura deverdo ser .(JOnStI‘Ll;’CI(’)S
par.tn' /do interior do universo religioso do indio, € nfio como princj] iogst
aprioristicos. No exemplo dado acima, isso significa, por exemplo Considzrar
a natureza como o lugar teolégico, a manifestacdo do sagrado ’e 0 espago
cultual por exceléncia do indio. A partir disso, pode-se redimensionar a !eli)t(u(;'q
dos elementos constitutivos dos ritos, mitos e cuitos que confi 71;1'"1m 1(‘
suas tradi¢Oes religiosas, relacionando-os com a fé cristi. s
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Elementos teolégicos constitutivos do dialogo

1. A base eclesioldgica

Desde que chegaram ao Brasil, os missiondrios cristdos buscaram
eliminar o que, na compreensao deles, consideravam negativo no
comportamento religioso dos povos indigenas. A partir do corpo doutrinal
da prépria tradi¢do eclesial, estabeleceram os critérios para a leitura desse
comportamento, negando radicalmente os elementos constitutivos das
manifestagOes religiosas que extrapolavam as fronteiras do cristianismo. Tais
elementos eram considerados «supersti¢des» que fundamentavam um
comportamento «pagdo». Por essa razio eles precisavam ser combatidos. A
base teolégica que justifica essa posicio é o famoso axioma nulla salus

extra ecclesiam™.

A partir desse principio desencadeou-se um processo de evangelizagao
que visava «purificar» ou, 0 que é pior, «eliminar» o mundo religioso situado
além das fronteiras eclesidsticas do cristianismo. Mais do que questionar um
principio religioso ou uma tendéncia espiritual, o que a Igreja buscava era, na
verdade, extinguir da «Terra de Santa Cruz» as religioes indigenas. Na tentativa
de justificar esse projeto, criou-se uma distorcdo do significado da experiéncia
religiosa que acontece no espago séeio-cultural indigena. Esse significado foi
distorcido porque hd uma distancia de sujeitos entre o que faz a experiénciae
o que a interpreta. A consequéncia € a afirmagfio da agio da Igreja como
oposigio ao mundo religioso diferente. E a evangelizacio passa, entao, a ser
compreendida simplesmente como implantagdo da Igreja, o que exige, por sua
vez, a extingdo de outras comunidades religiosas, com O abandono de um
modo de vida e de valores préprios para a aquisido de outros e a consequente
passagem para outro grupo religioso, sendo 18s0 considerado «conversao».
Oeixodarelacioé eclesiocéntrico. Simultaneamente, subestimam-se os valores
culturais expressos pela manifestagao de fé que extrapola o ambiente eclesial,

0 que mostra que no bojo do confliio religioso manifesta-se também wm conflito
cultural. O que se coloca em risco €0 direito 2 liberdade religiosa, a qual se nédo
possui questionamento formal, na prética, porém, € frequentemente negada.

A superagio dos problemas que daqui surgem exige remodelar o ser
eclesial ndo mais a partir de si mesmo, mas a partir do outro, do proéprio indio.
Até hd pouco tempo, 0s povos indigenas foram vistos pela Igreja unicamente
sob o prisma da missdo € nao como sujeitos de didlogo religioso. E a
evangelizag@o criou «ruinas religiosas»'!, sem conseguir assumir um rosto
indio de Igreja: «N@o surgiu uma Igreja indigena, porque antes de uma
primeira evangelizagdo propriamente dita, houve uma catequese forgada,
sem rafzes na realidade indigena»'?. Urge agora a busca de paradigmas
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eclesioldgicos que possibilitem acolher as expressdes religiosas indigenas
como possibilidades de construgic de novos modelos eclesiais.

Isso implica que, na relagio com os povos indigenas, a Igreja deve
rever a apresentacio do Evangelho por categorias que pertencem a um mundo
sécio-cultural distanciado do mundo indigena. Deve ser humilde na sua
pretensio de implantar uma «verdadeira religiio», como se estivesse em
total oposigéio as tradigdes religiosas indigenas. Deve abrir-se para
reconhecer que essas tradigdes, no horizonte da graga, possuem verdades
que ndo sdo contrdrias aquelas propostas pela Igreja. Essas verdades,
identificadas e aprofundadas na perspectiva cristd, poderdo configurar um
novo modelo eclesial que favorega um jeito indio de viver a fé crista'>.

Para isso, na relagiio com as tradigGes religiosas indigenas, hd que se
romper com a falsa oposigdo criada entre religioso-nido religioso,
reconhecendo o religioso que estd «além» do mundo cristdo. A partir disso,
nio € descartada a possibilidade de reconhecer nas comunidades religiosas
indigenas elementos de mediagio da graga salvifica proposta pela Igreja.
Mesmo que tais elementos se apresentem distintos da mediagio eclesial,
eles no estdio vazios de sentido soteriolégico para quem deles se serve na
relagdo com o divino. Tal possibilidade nos é dada pela carta magna da
Igreja, no Concilio Vaticano II: «Tudoe o que de bom e verdadeiro se encontra
entre eles (povos de outras religides) a Igreja julga como uma preparagio
evangélica, dada por Aquele que ilumina todo homem, para que, enfim, tenham
avida» (LG 16). O papel da Igreja niio € negar esses elementos, mas «sanar»,
«elevar», «aperfeigoar», para que melhor correspondam 2 «gléria de Deus»
manifestada na mediagdo eclesial da verdade cristi.

2. A base cristolégica do dialogo

O que foi acima considerado langa-nos para um outro elemento ~ o
central —do horizonte teoldgico, o cristolégico. A cristologia tem primazia
em relagdio a eclesiologia, e os desafios eclesioldgicos que surgem no didlogo
interreligioso exigem a considerago cristoldgica para sua superagio. Existem
atualmente trés principais modos de se impostar a cristologia no didlogo
interreligioso: uma cristologia normativa exclusivista, que anula as outras
tra@ig@es religiosas e exige de seus seguidores a confissio explicita da f& em
Cristo; uma cristologia normativa inclusiva, que afirma a presenca do mistério
cristico além das fronteiras do cristianismo, sem exigir dos membros das
outras tradigdes religiosas uma confissdo explicita da fé em Cristo; e uma
cristologia ndo normativa, que relativiza a fé em Cristo como eixo do dilogo,
considerando todas as religides em pé de igualdade, num universo salvifico
teocéntrico plural'.
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No horizonte de uma teologia «cristi» do didlogo interreligioso, nao
hd como rejeitar a fé em Cristo como normativa. Essa normatividade, porém,
deve superar o eclesiocentrismo, o exclusivismo e o relativismo/pluralismo
salvifico. No objeto desta reflexfio, isso € possivel compreendendo que as
tradices religiosas dos povos indigenas néo estdo, primeiramente,
relacionadas A Igreja, mas ao mistério cristico. HA que se garantir a «presenga
de Cristo nas religides»'. Situamo-nos aqui no horizonte da «cristologia
inclusiva» do Verbo que estava no mundo desde todo o sempre, de modo
que nada foi feito sem Ele (Jo 1, 3.10). Desse modo, as tradigdes religiosas
dos povos indigenas tém sentido porque jd estdo, de algum modo,
relacionadas ao mistério cristico como a luz que « todos ilumina (Jo 1, 9).

E nessa direcio que os documentos da Igreja falam positivamente
dos elementos das tradi¢es religiosas como “riquezas que o generoso Deus
distribuiu a todos os povos” (AG 11). Por isso, a Igreja ndo rejeita nada do
que de «<bom» e «verdadeiro» existe nas outras religides (LG 16; 17). Esses
elementos sio de «verdade» e «graga» (AG 9) porque giteridos por Deus.
Nio sdo, portanto, simples criagio humana. Daqui a possibilidade de
compreender as tradi¢es religiosas dos povos indigenas como 0s modos
com os quais «Deus quis» se relacionar com esses povos. Se tal afirmagao
niio for possivel, ndo hé como reconhecer que do Espirito Santo nada escapa,
uma vez que «o Espirito de Deus enche o universo» (Sb 1,7, cit.em GS 11).
E a Igreja reconhece que «o Espirito Santo trabalhava ja, sem duavida, no
mundo antes mesmo que Cristo fosse glorificado» (AG 4), estando,
consequentemente, a agir também nos membros das diferentes tradi¢des
religiosas pelo que «de bom e verdadeiro» (LG 16) existe nessas tradigoes.

Isso em nada diminui o cristianismo como a manifestagio mais perfeita
e plena do evento Cristo. Pelo contrério, possibilita aprofundar a riqueza
desse evento, compreendendo como ele assume distintas modalidades,
inclusive fora das fronteiras visiveis do cristianismo. O cristianismo, tal como
o conhecemos hoje, é a forma sécio-religioso-cultural da expressdo do
«evento Cristo». Entretanto, mais do que o cristianismo, € o evento Cristo
que precisa ser afirmado no didlogo com as religioes indigenas.
Evidentemente, o cristianismo, como a forma como esse evento é
compreendido e vivido por aqueles que, explicitamente, professam a fé crista,
niio é separado do evento Cristo. Mas isso nio anula a possibilidade de o
mesmo evento possuir formas de manifestagio diferenciada nos ambientes
religiosos que se situam além dos limites do cristianismo, estando presente
e operante também nas pessoas que ndo conseguiram ainda uma explicitagdo
consciente dessa fé. Situa-se aqui a teoria das «sementes do Logos»,
resultantes da agio do Verbo, espalhadas por Deus em toda a humanidade®.
Para essas pessoas continuam vélidas as suas tradi¢des religiosas como
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instrumentos do Espirito de Deus — que é também o Espirito de Cristo — pelas
quais Thes chega «um raio da verdade que ilumina a todos os homens» (NA
2). Assim, compreende-se que todos podem ser associados ao mistério pascal,
«nos modos que s6 Deus conhece» (GS 22).

Isso implica em construir uma cristologia na perspectiva do fndio, que
explicite o sentido cristio do seu comportamento religioso, muito mais do que
impor-lhe um novo comportamento. Trata-se de uma cristologia pneumaitica,
que mostre a a¢io do Espirito possibilitando chegar a todos a graga de Deus
em Cristo. Desse modo, a afirmagio da fé cristd ndo serd estranha ao meio
natural do indio, condi¢io para que ela nio seja superficial. Ela ndo deve
desnaturalizar o comportamento religioso do indio. Isso significa que a fé
cristd ndo penetra na cultura religiosa indigena a partir do exterior, como inovagdo
total. Pelo contrdrio, ela deve brotar a partir do interior do mundo religioso
indigena, como algo «ji presente» no seu comportamento religioso, que a
evangelizacfio se encarregard de tornar explicita e eclesialmente articulada.

Assim, a Igreja assumird um rosto {ndio na medida em que for
reconhecido o «rosto indio de Deus»!”. O Deus que se revela para o povo de
Israel e assume forma humana em Jesus de Nazaré, ndo é um Deus diferente
daquele que se revela para os povos indigenas. No didlogo, deverd ser
afirmada a face india que Deus assume, como condi¢do para a explicitacio
do mistério cristico presente € operante nas religides indigenas. '

3. A base soteriologica

A consequéncia que daqui se tira é a compreensido de que a
universalidade salvifica do projeto de Deus (1 Tm 2, 4) assume modalidades
distintas segundo a sua vontade e a riqueza do dinamismo do seu amor. Daqui
a possibilidade de compreender as diferentes expressoes religiosas como
significativas experiéncias da graga divina salvifica para aqueles que as seguem.
O atual papa reconhece a existéncia de «uma raiz soteriolégica comum a todas
as religides»: «Assim, portanto, em vez de nos espantarmos com o fato de a
Providéncia permitir uma tdo grande variedade de religides, nds deverfamos
antes ficar admirados vendo nelas tantos elementos comuns»*®.

Algrejareconhece essa possibilidade, compreendendo a sinceridade
da consciéncia e a pureza de coragdio com que os membros das diferentes
tradigtes religiosas buscam a Deus (AG 3). E por mais que essa possibilidade
nos surpreenda, ¢ bom lembrar que ela tem base nas Sagradas Escrituras. Na
Primeira Alianca, Deus faz um pacto de amizade com Adédo e Noé (Gn 3;
8,20—9,17). Esse pacto «ndo pode ser reduzido a uma manifestagdo impessoal
de Deus através de fendmenos naturais», mas deve ser compreendido como

«manifestagiio do amor divino salvador»'®. Em Jesus Cristo, esse pacto é
levado a plenitude com a instauragio do Reino de Deus para além dos
Jimites do povo eleito (Mt 8,10-11; 11,20-24).

Os Pais da Igreja exploram ao mdximo essa verdade. Em Justino, hd o
reconhecimento de que o Logos «semeou suas sementes» nas tradi¢Oes
religiosas que antecederam o cristianismo, de modo que todos participam do
Logos, embora de maneiras distintas® . Irineu de Lido afirma a existéncia de
quatro aliangas feitas por Deus com a humanidade: Ad@o, No¢, Moisés ¢
Cristo?' . Clemente de Alexandria reconhece nos fildsofos antigos uma
introdugiio a sabedoria que Cristo traria a0 mundo® . E Agostinho afirma a
presenga universal e a influéncia de Cristo no mundo antes mesmo da
encarnagio. Para o santo de Hipona, «a realidade do que chamamos religido
cristd existia j4 nos antigos ... mas apenas mais tarde recebeu esse nome»*.

O desafio consiste em aceitarmos que Deus mesmo escolha os meios
pelos quais Ele quer se relacionar e salvar os povos, certos de que Ele niio
nega a ninguém «os auxilios necessdrios para a salvagio» (LG 16). E aqui
devemos reconhecer que Deus pode intervir na histéria humana de modo
inusitado. Seu Espirito incorpora os povos a Cristo por modos que s6 ele
conhece (GS 22).

O que se conclui € que as expressdes religiosas dos povos indigenas
possuem também a possibilidade de apresentarem elementos que podem ser
compreendidos como vias da manifestagdo da graga divina que salva. Essa
graga ndo é distinta da graga de Cristo, mesmo que sua mediagiio possua
uma visibilidade diferenciada em relagio ao mundo cristdo. E a mesma graca
do mesmo Deus Pai que salva em Cristo, por meio do seu Espirito, que para
o cristio se manifesta pela visibilidade do Evangelho, da Igreja e dos
sacramentos. E ndo poderia ser diferente, pois, havendo um s6 Deus, uma s6
é também a graga que Ele derrama sobre todos os povos.

Portanto, elementos constitutivos das religides indigenas poderio
ser compreendidos como sinais da presenga operativa de Cristo nelas,
configurando-lhes um valor positivo na ordem da salvagdo. Relacionadas ao
mistério cristico, as religides indigenas podem representar um modo de
mediagio da salvagio. Tal mediagio ndo ¢ paralela e nem complementdria a
mediagdo de Cristo e sua Igreja. Trata-se, antes, de um «regime distinto» da
ordem salvifica que se realiza em Cristo e na Igreja. Isto € teclogicamente
possivel se for reconhecida uma natureza sobrenatural nos elementos das
tradicdes religiosas indigenas, de modo que eles nio expressem uma simples
«religido natural», mas manifestagdes da intervengio divina na histéria dos
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povos®. E entdlo jd ndo mais se pode tratar suas manifestagdes religiosas
apenas no horizonte da «religido natural» ou como supersti¢do ou
paganismo®.

Reconhecer esse fato, exige da Igreja uma grande atitude de humildade.
Em primeiro lugar, porque hé que superar todo eclesiocentrismo soterioldgico.
Em segundo lugar, porque a afirmagéio de uma soteriologia cristocéntrica, na
perspectiva inclusiva, significa ndo exigir de todos os povos uma confisso
explicita da fé¢ em Cristo. E preciso um sincero ato de fé no mistério cristico
presente e atuante no coragio de todo ser humano, mesmo quando néo assume
a visibilidade sacramental da Igreja. Consequentemente, e em terceiro lugar, hd
que se reconhecer que as religides indigenas néo sio vazias do sentido salvifico
cristdio. Ha que se compreender a diferenca entre os sinais explicitos da presenga
de Cristo e os nfio explicitos, no sentido de que pertencem a «diferentes regimes
de salvacio e de modalidades distintas de mediagdo do mistério de Jesus
Cristo»?®. E o fato de esse sentido ser, por assim dizer, «escondido» e menos
Qerfeito em relagiio A plenitude da revelagdo cristd, nao significa que niio é real.
A Igreja cabe a tarefa de trabalhar para que «o que de bom» se encontra no
coragﬁg, na mente, nos ritos e culturas dos povos, «nio s6 nio desaparega,
mas seja sanado, elevado e aperfei¢oado para a gléria de Deus» (.G 17). E
desse modo que poderd afirmar que as aspira¢Ges mais profundas de todo ser
humano (e, portanto também aquelas expressas em sua religido) tém em Jesus
Cristo o seu cumprimento (At 14, 15-17;17,22-31).

4. A base missioldgica

Relacionar a missio da Igreja no horizonte do didlogo do cristianismo
com as religides indigenas exige um sincero pedido de perdao pelo fato de os
cristios terem, por muito tempo, assumido uma posi¢do exclusivista em
relagiio a essas tradigdes religiosas. I recente a abertura para a possibilidade
de um encontro desinteressado com elas, sem visar a fins ulteriores, de
«conversio»?’. Nio existe ainda um consenso sobre como acolher os
elementos positivos que essas expressoes religiosas apresentam. E nio se
poderd pensar em «didlogo» se, da parte dos cristfios, hd, ainda, pouca
disposiciio para ouvir a cutra parte. Ora, sem isso nio hd possibilidade de
reconhecer a outra identidade religiosa tal como é, sem juizos aprioristicos.

E, entlo, preciso perguntar-se como deve se realizar a missdo que a
Igreja tem, de anunciar Cristo como tnico salvador (At 4, 12) e (inico mediador
entre Deus e a humanidade (1 Tm 2, 5). No contexto do didlogo com as
religides indigenas, a misséo da Igreja assume novos desafios. Nio se trata
de abandonar o contetdo central da missio, o kerigma (1 Cor 15, 3ss). Mas
de redimensionar os métodos e a linguagem do antncio do kerigme cristdo
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na relagiio com essas religides. Como visto acima, em suas tradi¢des religiosas
nio existe total auséncia de sentido cristdio, por apresentarem também elas
elementos que podem ser vinculados com o mistério cristico. Desse modo,
existe a possibilidade de serem compreendidas como intervengdes de Deus na
vida desses povos. Elas sdo mais do que simples aspira¢des humanas, € 0
cristianismo nio é apenas uma resposta de Deus a essas aspiragdes. Ha que se
superar a «teoria do cumprimento», que vé as religides nio cristis como tabula
rasa, como pensavam alguns importantes expoentes da teologia européia®® .

A missiio evangelizadora da Igreja no contexto do didlogo com as
religides indigenas serd methor amparada na «teoria da presenga de Cristo
nas religioes»? . Aqui, a evangeliza¢io ndio anuncia o kerigma a um mundo
totalmente «descristianizado». O desafio consiste, basicamente, em, de um
lado, fazer com que a consciéncia missiondria da Igreja desenvolva o respeito
que as outras manifestagoes religiosas merecem ¢, de outro lado, encontrar
os modos adequados para explicitar a «superabundéncia de sentido»®® que
nelas se encontra. S6 assim, o anincio do Evangelho assumird uma forma
dialogal, de modo que 0 encontro com as religides indigenas néo serd através
de choques que impossibilitam a sintonia das riquezas que um € outro
possuem. Desse modo, hd espago para compreender a contribui¢do positiva,
para o cristianismo, dos elementos constitutivos dessas expressdes religiosas,
de modo que se acaba com a «guerra santa» ¢ a tendéncia exclusivista do
cristianismo em relagiio as outras religioes.

Isto implica em compreender 0 didlogo interreligioso ndo como um
«instrumento» da evangelizagio, mas como constifutivo do préprio processo
evangelizador. O didlogo ¢ a forma de evangelizar, muito mais do que uma
«dimensio» ou «método» da evangelizagio: «O didlogo interreligioso nio
deve ser considerado como extrinseco & missao evangelizadora da Igreja...
Em si mesmo é jd uma expressio concreta da missdo da Igreja... O didlogo
interreligioso, portanto, é sauddvel e deve ser estimulado como parte
integrante da missdo da Igreja»™!.

Assim, héd que se descobrir o «lugar do didlogo» no contexto da
missdo, desenvolvendo a sensibilidade e o respeito em relagdo aos valores
espirituais ¢ humanos dos povos indigenas (DA 14). O didlogo possibilita
compreender o propdsito do «mistério de unidade» presente em toda a
humanidade, «para além das diferengas entre as confissdes religiosas» (DA
28). Mistério do qual participam todos os que «respondem afirmativamente
a0 convite de Deus e recebem a salvagio em Jesus Cristo, mesmo se néo o
reconhecem como seu Salvador» (DA 9). O lugar do didlogo é a missdo
evangelizadora da Igreja enquanto «sacramento universal da salvagio» (DA
33,1.G 48), portadora qualificada dos valores do Reino. As formas do didlogo
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sdo variadas: de vida, obras, intercimbios teoldgicos e experiéncia reli giosa®,
Mas a sua natureza é inica: trata-se de um didlogo de salvagdo realizado com
todos os povos, que ao Reino se destinam. E como instrumento do Reino, a
Igreja niio possui o seu monopdlio, de modo que a realidade do Reino pode ser
encontrada «além dos confins da Igreja», ordenada ao aperfeigoamento no
Reino de Cristo, ji presente na Igreja, mas com €spago para um ainda néo e,
portanto, rumo a plena realizagdo escatoldgica (DA 35).

Notas:

'Na verdade, cada religido indigena deveria ter um estudo particular na sua
relagio com o cristianismo. Como isso é impossivel, entendemos aqui por «religides
indigenas» o conjunto de aspectos religiosos «comunss, que numa infinidade de
combinagdes e escolhas estfio presentes na vida cotidiana das tribos.

* SALvADOR, Frei Vicente do, Histéria do Brasil (1500-1627), ed. ltatiaia,
Belo Horizonte, ¢ EQUSP, 1982, Colegiio Reconquista do Brasil (NS) vol. 49, pg. 78.

* De cerca de cinco milhdes, no perfodo da colonizagfo, pertencentes a mais
ou menos 700 etnias, calculam-se atualmente apenas cerca de 300 mil, organizados
em 176 etnias (Conie, CF-2000 Ecuménica, Salesianas, 2000, 66-69).

* Assim foi, por exemplo, no plano de colonizagio proposto por Manuel da
Nébrega, em 1558, que proibia a poligamia, a nudez, o xamanismo, as guerras, a
antropofagia e o nomadismo (Sutss, P, «Religides dos povos indigenas», in CneB,
Guia para o didlogo interreligioso — Estudos da CNBB 52, Paulinas 1987, 68).

* Importante para a compreensio desse fato & o método da correlagdo,
desenvolvido pelo alemio protestante Paul Tillich. Tal método «explica os contetidos
da fé cristd através da mitua interdependéncia das questdes existenciais e das respostas
teolégicas» (TiLuicn, P., Teologia Sistemdtica, vol. [, 1982, Sigueme, 86). Para Tillich,
a correlago, no sentido teoldgico, possui trés sentidos: a) de correspondéncia entre
os simbolos religiosos ¢ o que eles simbolizam; b) no sentido légico entre os conceitos
que designam o humano e 0s que designam o divino; ¢) no sentido fitico entre a
ocupagdo ltima do ser humano e aquile pelo que se preocupa ultimamente (Ibid, 87).

¢ O nidmero de linguas indigenas faladas no Brasil (...) pode ser considerado
um indicador das diferentes tribos, culturas e religides existentes no pafs.

7 Paulo Suess, «Religides dos povos indigenas, 71.

8 Simbélica, corporal...

* Tal parece ser o risco que corte a Gltima declaragéio da CONGREGAGAO PARA A
Doutrina pa Fé arespeito das religides. A Congregagio afirmou, recentemente, que
enquanto a &, no sentido teologal de «acolhida na graga da verdade revelada ¢ algo
préprio do cristianismo, nas outras religides existem apenas «crengas», entendidas
como «o conjunto de experiéncia e de pensamento que constituem tesouros humanos
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Ji vol. I, Casale, 1995, 603. O Concilio Vaticano I, permite formu al,d iva &
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necessdria para a salvagio.
1t Sugss, P, «Religides dos povos indigenas», 68.
12 §ygss, P., «Religides dos povos indigenas», 68.

i y e T cer a
13 O episcopado latino-americano parece aceltadamcr(llt’c 1econh[cwaecr
i relagi indigenas, co
ibili a es C relag@io com 0s povos 11
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Jores culturais autéctones mediante uma inculturagio da Igreja» (Do J
valore

Santo Domingo, n. 248). R
1 Trixora, F., Teologia das Religides — Uma visdo panordmica, Paulinas,
1995, 37 -71. .
15 Um dos expoentes dessa teoria é, certamente, K. RAHNER, (o7
Fondamentale Sulla Fede, Pauline, 1978, 405-406.

16 Jystino, 1 Apol. 46, 1-4; 2 Apol. 6, 3, 8,1;10,1-3. P.a.rgJ%lst?llf),(fgilql;tk?cfec;
y énito de Deus, o Logos do qual todo hqm~em compamcllpa, c.ro § eles
P“IT:Z%Em em conformidade com o Logos sdo cristaos, como entre 0s gregos, o;uA
(eltgcréclito e os homens iguais a eles.» ({ {\p01: 4.6, 2-3. ?1;zlldgfsc)qlleB;\,/IR(;\ll;l:&_;atoz
(org.), Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, voi. 11, b

Casa Editrice Marietti, 1983, 1629.
TVV.AA., O Rosto [ndio de Deus, VYozes, 1989,

i y i iro, Francisco
18 Joiio PauLo 1L, Cruzando o Limiar da Esperanga, Rio de Janeiro, Fra
Alves, 1994, §8. |
igi aulinas 1id, 1991.
19 Dupuss, J., Jesucristo al Encuentro de las Religiones, Paulinas, Madrid,

2 Justino, | Apol. 46, 1-4; 2 Apol. 6,3;8,1; 10,1-3 (ct Nota 17).
21 [rineu de Lido, Adv. Haer. 4,34, 1.

2 Clemente de Alexandria, Strom. 7, 2.
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¥ Agostinho, Retractariones, 1, 13, 3.
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