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Esse artigo aborda o legado de Paul Ricoeur, wn dos maiores
filbsofos cristdos do século XX, nascido em 1913 e ainda em
atividade. O autor pretende simplesmente partilhar um pouco o
“dom de si” do filésofo, fonte de uma sabedoria realmente
comunicativa. O percurso de Ricoeur é um convite a ndo ceder ao
ceticismo e ao cinismo, e a reencontrar as vias da Esperanga na
Memdria retrabalhada. Desse “percurso” faz parte a experiéncia do
sentimento de injustica e de culpa, bem como as provagées da Guerra
e do pos-Guerra, e os grandes encontros com textos e autores. Diante
da injustica e do mal, o texto é para Ricoeur uma mediagdo ¢ uma
protegdo. O autor mostra também quais as fontes de inspiragdo da
“Pequena Etica”, a dissociagdo entre Etica e Moral, o encontro
com o Direito e a ontologia do Direito. Concluindo, aprendemos
com Ricoeur que, além da Justiga, estd a possibilidade do Perdéo.
Ndio é facil, mas ndo é impossivel.
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0s Gltimos anos tem-se percebido que a filosofia estd voltando

a ocupar seu espago e ajudando a esclarecer as grandes

questdes contemporineas. Este retorno a filosofia se explica
pela busca de sentido. Nesta busca de sentido encontramos a figura e o
percurso de Paul Ricoeur. Desde os anos 30, ele sempre concebeu sua reflexdo
como uma forma de engajamento na Cidade. Sua presenga constante no
século passado e neste ndo serd jamais desmentida. Mestre do pensamento,
seus trabalhos se tornaram uma grande fonte de inspiragéio para os dominios
mais diversos.

A obra de Ricoeur situa-se no cruzamento da tradigio reflexiva
francesa, da filosofia dita continental e da filosofia analitica, e mantém uma
constante preocupagio em articular bem as respectivas contribuigdes. Um
dos tragos marcantes de Ricoeur & a coeréncia do percurso de seu pensamento
e suas miultiplas repercussdes respondendo de maneira satisfatéria as
solicitacdes da atualidade. Além da obra de Ricoeur, recordando a sucessdo
dos lugares que estio na memdria — os campos da Pomerénia oriental, o
Chambon-sur-Lignon, Strasbourg, a Sorbonne, os Murs Blancs, Nanterre,
Chicago... e recordando também seus grupos de pertenga — o circulo de
Gabriel Marcel, Cristianismo social, Esprit, o laboratério de fenomenologia...
— observamos uma identidade ao mesmo tempo plural, pelo fato das miltiplas
apropriagdes que ela suscita, e unitdria, pela coeréncia sempre preservada
de uma vida de pesquisa.

Pretendo, neste artigo, simplesmente partilhar um pouco o “dom de
si” de Paul Ricoeur, fonte de uma sabedoria comunicativa. Este percurso €
um convite a nao ceder ao ceticismo e ao cinismo, € a reencontrar as vias da
esperanga numa memoria sempre retrabalhada.

A Experiéncia do sentimento de injustica e de culpa

Logo ap6s o nascimento de Ricoeur em 1913, sua mée veio a falecer e,
pouco tempo depois, em 1915, seu pai foi morto na primeira guerra mundial,
um dos milhares de combatentes mortos. Seu corpo, porém, sé seria
encontrado em 1932. No final da guerra, em 11 de novembro de 1918, Ricoeur,

com quatro anos de idade, esperava na estagio de trem pelo retorno do pai,
pois niio sabia que o pai havia sido morto. Esse dia foi de luto e de dor.

A imagem do pai her6i da pitria foi utilizada, por seus avos paternos
epela tia, que criaram Paul e sua irmd mais velha, como meio de educacdo; a
qualquer coisa eles lhe diziam: “Si ton pere te voyait” (Ah, se teu pai te
visse). Paul sentia-se na obrigagdo de satisfazer o olhar ausente deste herdi.
Nesta familia austera, o passa-tempo de Paul variava entre leituras e desenhos
e, 0 essencial de sua vida se desenvolvia entre a casa e a escola.

Entre onze e doze anos, Ricoeur descobre que, durante a guerra, a
Franga fora agressiva e que o tratado de Versailles foi uma injustica para com
os alemies, amputando-lhes o territorio e imputando-lhes uma divida imensa.
Com a descoberta da guerra injusta, a morte de seu pai the parecia absurda e
indtil. Ricoeur experimenta, entdo, um forte sentimento de injustica social e
este sentimento era encorajado e justificado por sua educagio protestante.
Para Ricoeur, a Franca teve uma responsabilidade considerdvel para com o
avanco do hitlerismo.

De grande figura moral e de herdi, seu pai passou a ser vitima dos
absurdos da histéria, e sua morte, no melhor dos casos, foi em vio, ou no
pior, foi injusta.

A perda de seus pais se ajunta a perda de sua Gnica irma, Alice, que
motreu aos 21 anos de tuberculose. Ricoeur carrega com ele um remorso, pois
tem a impressio de que ela recebeu bem menos que ele e que a vida dela foi
eclipsada pela sua. Ele luta ainda hoje com o sentimento de uma divida impagavel,
com o sentimento de que ela sofreu uma injustica da qual ele foi o beneficidrio. O
sentimento de culpa & um tema insistente na obra de Paul Ricoeur.

Ricoeur foi também fortemente sensibilizado pela campanha
internacional a favor dos dois trabalhadores italianos imigrantes nos Estados
Unidos, Sacco et Vanzetti. Trabalhadores estes que foram falsamente acusados,
injustamente condenados e executados. Esta execugdo em 1927 causou em
Ricoeur uma indignagio extrema. Ele diz que a injusti¢a dava uma dimensio
social e politica aquela consciéncia do mal que ele interiorizou como
culpabilidade. Ricoeur acha que sua consciéncia politica nasceu nesse dia.

A consciéncia do mal, da culpa, da injustica, vem se ajuntar a
consciéneia politica, ambas alimentadas pelo afd da leitura e por um espirito
curioso e inquieto. A curiosidade era alimentada pela leitura, e a inquietude
Ricoeur a identificava com uma espécie de concorréncia que havia nele entre
a educacio protestante e sua formagdo intelectual. A primeira, aceita sem
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reticéncia, o orientava para um “sentimento de dependéncia absoluta”, isto
é, a convicgio de que a palavra do homem era precedida pela palavra de
Deus. Porém, com a distincia no tempo, Ricoeur acha que sempre circulou
entre dois pélos: o pélo biblico e o pélo racional e critico, dualidade que se
manteve durante toda a sua vida. Estas esferas niio se confundem, apesar de
sua permanente negociagio no seio da bipolaridade.

Cursando filosofia, Ricoeur encontrou Roland Dalbiez e este lhe
ensinou a enfrentar os obstdculos de frente. Esta espécie de intrepidez
filos6fica o sustentou durante sua vida. Sua dissertagdo de estudos superiores
foi consagrada ao problema de Deus em Lachelier e Lagneau. Saber que a
idéia de Deus e Deus mesmo tem um lugar na filosofia, dava a Ricoeur uma
satisfaciio intelectual.

Em 1934-1935 Ricoeur se beneficia de uma bolsa de agregagiio e vai
estudar na Sorbonne. Nesse perfodo comegou a conhecer a obra de Husserl e
é apresentado a Gabriel Marcel, que o convida a participar dos encontros das
Sextas-feiras em sua casa. Ricoeur participa ativamente dos encontros das
sextas que tratavam de temas escolhidos pelo grupo. Foi nesses encontros
que interveio sobre o tema da justica, que o acompanhard por toda a sua vida,
tornando-se mais incisivo nos anos 90. Gragas a Gabriel Marcel, Ricoeur
conheceu a obra de Karl Jaspers. Gabriel Marcel foi o grande amigo de Ricoeur
¢ a amizade entre ambos perdurou até a morte de Marcel em 1973.

Ricoeur, além de seu interesse pela filosofia, sempre foi engajado no
movimento da juventude socialista e sustentava a causa socialista. Foi muito
influenciado pelas orientagdes filoséficas e cristds de Mounier, e aprendeu
com ele a conjugar pessoa e comunidade e a articular as convicgdes espirituais
com as tomadas de posigio politica. A dialética propria do personalismo,
este modo de ser do “Ser” construfdo gragas a sua relagiio com o “Outro”, se
tornard a maior inspiragfio de toda a obra de Ricoeur. Ele aprende de Mounier
que é preciso ter uma postura participativa e de engajamento na Cidade.

A indignacdo de Ricoeur face ao tratado de Versailles, a morte inutil
de seu pai e a execugiio dos dois trabalhadores italianos nos Estados Unidos,
foi moralizada e intelectualizada numa doutrina socialista, compativel com
uma visfio moral do mundo. O trdgico passou da esfera privada para uma
grande sensibilizagdo por aquilo que se passa no mundo exterior. Esta
mudanga salutar, da esfera privada para o exterior, permitiu a Paul Ricoeur
abrir-se ao problema do outro.

Paul Ricoeur também foi influenciado por André Philip, protestante,
socialista e democrata. Para André Philip, o cristianismo & indissocidvel do
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socialismo e o socialismo, da democracia. Ricoeur abragou profundamente a
causa socialista mas, gragas a André Philip, ndo fazia a confusfo que outros
na época faziam, de achar que o socialismo estava inteiramente contido no
cristianismo. Segundo Ricoeur, para fundar racionalmente o engajamento
socialista, é necessdrio uma argumentagio econdmica e nio somente uma

argumentagdo moral deduzida do amor a0 proximo.

Para Ricoeur, o homem que cré, regenerado pela graga, testemunha
com sua santidade em meio 2 sociedade e participa da melhoria e da
transformacdo do mundo. Ele retoma a convicgiio de Karl Barth, afirmando
que convém se engajar na transformacio do mundo mas sem crer, no entanto,
realizar o reino de Deus sobre a terra. Com isto, Ricoeur nos faz lembrar que
o homem & falivel, perfectivel, e que ndio podemos absolutizar sua a¢do mas
abri-la para a incompletude.

A Experiéncia da guerra e do pés-guerra
e os grandes encontros com textos e autores

A guerra (1939-1945) € o exemplo trigico da falibilidade e
perfectibilidade do homem. Durante 0 cativeiro, Ricoeur partilha com Michel
Dufrenne a leitura minuciosa da obra de Karl Jaspers € juntos em 1947 publicam
a obra escrita no campo de concentragio: Karl Jaspers et la philosophie de
I’existence. Ainda no cativeiro, Ricoeur retoma a leitura de Heidegger e
comeca a traduzir Ideen de Husserl. Esta tradugio permitird ao publico
francés de aceder is teses da fenomenologia husserliana. Ricoeur diz que
foram Jaspers e Husserl que colocaram sua admiracdo pelo pensamento
alemdo ao abrigo dos desmentidos pelos acontecimentos e pelo terror da
histdria.

Ap6s a guerra, a grande questdo que Ricoeur se coloca é a de saber
como fazer dialogar filosofia da existéncia e fé crista. Segundo ele, € preciso
distinguir estas duas dimensoes € reconhecer uma mesma fonte indivizivel
de motivos existenciais.

Ricoeur vai trabalhar no colégio Cevénol em Chambon-sus-Lignon,
colégio de tradicdo pacifista e que durante a guerra abrigou muitas criangas
judias. Nesse contexto, reaparece em Ricoeur o antigo debate interior sobre
o homem niio violento e sua presenga na histdria, cuja origem remonta a sua
infancia e s lembrangas das injustigas e das mentiras ligadas a primeira
guerra mundial. O tema do mal e da culpabilidade coletiva é revisitado por
Ricoeur sob a atitude da resisténcia pacifista. Serdo pessoas ligadas a esse
colégio que irdo introduzir Ricoeur nos Estados Unidos.
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No pés-guerra, Ricoeur saida pessoalmente Karl Jaspers pela coragem
e lucidez na elaboragio de uma reflexéo sobre o problema da culpabilidade
alemd. Jaspers discerne varias formas de culpabilidade e portanto de
responsabilidades de natureza diferente: a culpabilidade criminal € individual:
a culpabilidade politica é coletiva; a culpabilidade moral refere-se aos atos d(;
cada um e a culpabilidade metafisica faz eco a Deus. Hd portanto, dois tipos de
culpabilidade: pessoal e coletiva. Ricoeur faz sua esta interrogago de Jaspers
enderegando-a também aos franceses e as democracias ocidentais. ’

‘ Com relagdo a Heidegger, Ricoeur admira sua genialidade, mas
questiona o fato de que, em sua obra toda, a heranga hebraica (biblica) &
ausente. Ricoeur ndo vé motivos para excluir da filosofia aquilo que constitui
um insonddvel acontecimento e um elemento essencial de nossa cultura
oci@ental. Ricoeur procura pensar as duas herangas, grega e judeu-crista,
conjuntamente. Para ele, a memoria judeu-cristd nos oferece, entre tantas
coisas, as bases de uma possivel ética. Talvez esta lacuna no pensamento de
Heidegger foi o que facilitou a esse filésofo 0 apoio a Hitler e ao nazismo.

Ricoeur vé também uma falha essencial no projeto de Sartre, que é a
de uma ética impossivel, pois o individuo sé existe mediante uma
individualizag¢io absoluta. Sartre vira as costas a toda forma dialdgica ou de
intersubjetividade. Esta via ndo permite pensar o outro porque, segundo
Sartre, “nos perdemos ao nos doar” e “o inferno, sio os outros”... Enquanto
que, para Ricoeur, 0 “ser” se constréi na relago.

Diante da injustica e do mal, o texto é para Ricoeur
uma mediacao e uma protecao

E com a convic¢do de que o ser se constréi em relagio democriética
que, como reitor em Nanterre, Ricoeur deseja formar uma verdadeira
comunidade entre professores e alunos. Inclusive incorporou os estudantes
nos conselhos universitdrios. A institui¢do de ensino deve passar por uma
mutacio, segundo ecle.

. Pprém, como reitor em Nanterre, Ricoeur experimenta a impossibilidade
dc? unir a institui¢do e 0 sonho de liberdade. Experimenta, com seu fracasso como
reitor, um sentimento de amargura e de profunda injusti¢a. Foi uma grande derrota
para ele o fracasso do projeto irrealizdvel de conciliar a autogestiio com a estrutura
hxerzirquica inerente a toda institui¢do. Para ele, este fato revelou que é um sonho
impossivel combinar o hierdrquico e o convivial .

Superada a crise com a institui¢io, em 1986, Ricoeur sofre uma tragédia
na familia: o suicidio de seu filho Olivier. Esse fato coloca Ricoeur diante do

irreversivel e do irrepardvel. Porém, mais uma vez, como sempre 0 fez diante
do mal e da injustica, é no aprofundamento do trabalho filosofico que ele vai
colocar sua fonte para sobreviver a mais este drama. O texto institui ao
mesmo tempo uma mediagio e uma prote¢io face ao insuportdvel. A
experiéncia do sofrimento torna Ricoeur mais préximo das coisas concretas.
A valorizagdo da parte trdgica, incomensurdvel, da agdo humana, vai se
direcionar para o julgamento prudente ou seja, a sabedoria pratica. Uma vez
o horizonte tragico vencido, Ricoeur vai insistir mais sobre aquilo que pode
enfrentar o mal, diminuir, ou remediar, para fazer nascer seu antidoto, que é
o “homem capaz’.

O livro Soi-méme comme un autre oferece une visao panordmica da
reflexdo de Ricoeur sobre o sujeito ético, sujeito capaz. E Espinoza quem
estd mais proximo daquilo que conduz a reflexdo de Ricoeur sobre a agio. Ele
encontra em Espinoza a poténcia do agir (o conatus), isto é, este esforgo
para preservar que existe no ser. Este esforgo de preservagdo ressoa com a
idéia ricoeuriana da promessa cumprida, deste agir apesar de..., que faz a
unidade do homem: sua identidade. Ricoeur, em sua travessia pessoal do mal
absoluto, encontra em Espinoza as fontes de restauragio de uma poténcia
do agir e de uma preservagdo do homem capaz.

Face ao desafio que é o mal e com uma firme vontade de circunscrever
seus efeitos funestos, Ricoeur privilegia a busca de uma sabedoria pratica
nos ensinamentos dos testemunhos da vida, bem como, uma meditacdo
sobre o ponto de interse¢io que € a cultura européia na encruzilhada do
mundo greco-latino de um lado e judéo-cristao de outro.

A preocupagiio de Ricoeur é de estar no coragao da cidade para
oferecer uma resposta aos problemas sociais e politicos, ndo apenas como
um pensador, mas como homem de ag@o.

As fontes de inspiracao da Pequena Etica

As fontes de inspiragio da “petite éthique” estio ligadas a reflexdio
feita por Ricoeur sobre a despropor¢io entre duas nogdes: a nogdo de
justi¢a e a nogfio de amor. Ele parte do amor como sentimento que ¢ capaz de
exceder os limites, enquanto que a justica é limitada pela retribuigfo. Esta
desproporgio propria ao modo de manifestagio do amor transparece de
diversas maneiras pela singularidade de seu discurso, pela alegria, pelo uso
do imperativo e pela sua capacidade de metaforizagdo. Estas caracteristicas
fazem contraste com a idéia racional de proporcionalidade que guia a prética
judiciaria com seu modo de discurso formalista. Ricoeur considera um possivel
ponto entre estes dois pélos, sem querer de maneira alguma uma
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indiferenciacgfio de registros mas situando a fun¢do do amor como fonte do
senso da justica e um meio de a elevar ao nivel de um reconhecimento
verdadeiro do outro, que vai além da simples eqiiidade, impondo uma outra
16gica, aquela da superabundéancia no sentimento de sentir-se devedor em
relacio ao outro.

Ricoeur concebe a ética como o exercicio necessdrio da justa medida
e faz eco & nogdo aristotélica do julgamento prudencial' . Sua pequena ética
estd estruturada em trés capitulos no livro Soi-méme comme un autre. O
primeiro capitulo é um debate em torno da ética teleoldgica, néo-aristotélica,
sobre a idéia de viver bem uma vida boa, a do desejo de realizacdo, “O sere
o objetivo ético” (sétimo estudo); assim, Ricoeur afirma que a justica € um
componente estrutural. Ele insiste sobre a importincia desta primeira
caracterizagio do justo como a figura do bom; € o bom com e para os outros;
o segundo capitulo faz uma aproximagio deontolégica, Kantiana, centrada
sobre o dever e a obrigagio, “o ser e a norma moral” (oitavo estudo); neste
nivel, Ricoeur reformula os termos e fala do respeito para consigo, do respeito
para com o outro e para com todas as formas normativas da justica em suas
estruturas processuais; o terceiro capitulo é um estudo consagrado a
sabedoria pratica, a cria¢io de novas decisdes face aos casos dificeis do
direito, da medicina, ou da vida cotidiana, “o ser e a sabedoria pratica: a
convicgdo” (nono estudo); este terceiro nivel nasce justamente do
enfrentamento das situac¢des trdgicas, quando uma palavra de direito dever
ser dita numa situagio singular?.

Dissociacao entre ética e moral

Ricoeur dissocia ética e moral e faz com que esta altima derive da
primeira. Ele coloca em agfo a triade eu, i, ele, e parte da liberdade em
primeira pessoa que se coloca por si mesma. O eu guero ou o eu posso, do
homem capaz de agir, traca a via de uma ética que € a odisséia da liberdade
através do mundo das obras. Por trds desta distin¢@io entre ética e moral
percebemos uma intencionalidade origindria do estar-no-mundo (ser-no-
mundo) que seria primeira e ndo ainda trabalhada pela moral. Ricoeur se
apoia sobre Aristételes para valorizar o polo ético teleoldgico.

Portanto, Ricoeur situa a ética antes da norma. Mas a ética deve
passar pelo crivo da norma e sé existe no interior da sociedade, no
funcionamento das institui¢des plurais e conflitantes. E o conflito é o meio
ideal para se exercer a democracia em seu lugar central, o politico, Gnico
capaz de dar respostas as questdes conflitantes, respeitando as diferencas.

Percebemos que Ricoeur situa o justo no interior de uma tenséo entre

o legal e o bem®. Ele sugere que a idéia de justo releva 20 mesmo tempo de
uma concepgio teleoldgica (aristtelica) do desejo de uma vida boa e de uma
concepgiio deontoldgica (kantiana) que coloca as relagdes juridico-politicas
sob a protecdo da lei, da legalidade. A justica estd no cruzamento de duas
antropologias diferentes. O primeiro modelo, o teleolégico, tem por objetivo
a vida boa, e a justiga finaliza a agio do homem: “Viver bem é seu telos™. O
segundo modelo, o deontoldgico, tem por objetivo evitar o mal. A justica é
mais visada como meio que como fim. Ela é principio de deliberagéo e
elaboragdo de procedimentos para evitar e enfrentar 0s problemas surgidos
da vida-em-comum. Esta defini¢do valoriza o contrato, como Rousseau, Kant
e Rawls valorizaram. A justica & concebida nestes dois modelos. E o lugar da
intervencio prdtica que permite realizar uma sintese fecunda entre o
teleolégico aristotélico e o deontoldgico kantiano.

Ricoeur, percebendo no judicidrio francés uma forte tendéncia
contratualista e processualista, comega a colocar em evidéncia um outro
polo até entio deixado de lado pela filosofia do direito, o da vida boa, do
objetivo teleoldgico aristotélico. Oferece aos juristas uma nova concepeio
que pode ser qualificada de comunitarismo-metodoldgico e ndo concretista,
0 que permite ser moderno e assumir a autodeterminagao democratica da
modernidade sem renegar a tradigdo da pluralidade. Neste confronto entre 0
objetivo da vida boa e da regra, ele traga a via do julgamento prudente da
sabedoria pratica - phrénesis.

Encontro com o Direito

Para Ricoeur, o primeiro encontro que 0s cidadiios fazem com o direito
chama-se : direito penal. A justiga encontra seu primeiro contrdrio na sede de
vinganga que é uma paixdo forte : ora, a justi¢a consiste em nao se vingar. Entre
o crime e o castigo existe a justi¢a e, conseqiientemente, a intervengao de um
terceiro elemento. Filoséficamente falando, € interessante perceber que o discurso
utilizado nos tribunais é sempre o da argumentagio e de sua interpretagio. O
segundo encontro que o cidaddo faz com a justica € chamado civil. O direito civil
é irredutivel ao direito penal ; do penal ao civil hd um alargamento porque a
obrigaciio de reparar um dano causado nio reduz a obrigagdo de sofrer uma
pena. O terceiro encontro é com a justiga distributiva, pois a sociedade € um
sistema de distribuigio de papéis, de tarefas e de encargos. A distribuigdo de
partes se faz sob a forma de bens negocidveis et ndo negocidveis. Os bens
negocidveis podem ser de remuneragao, de patrimnio ou de fontes financeiras.
Os bens ndo negocidveis, podem ser a seguranga, a satde, a educagio, a
cidadania.... > . Podemos dizer com John Rawls que o primeiro principio da justi¢a
éaigualdade diante da lei, mas é preciso dizer tambémque a maioria dos problemas
sociais e politicos consiste na necessidade de distribui¢oes desiguais.
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Ontologia do Direito

Para construir uma ontologia do direito, Ricoeur se serve da obra de
John Rawls: A theory of justice®. As teses de Rawls, gracas & incorporagiio
dos principios de justi¢a na elaboraciio das regras processuais, vio contra o
positivismo que reina no mundo juridico. Rawls defende uma concepg¢io do
direito a partir de um processo contratualista em que o objetivo éaeqiiidade ;
esta concepedo é neo-kantiana, universalista e deontoldgica. Segundo Rawls,
sdo dois os principios: o primeiro se refere a distribui¢io de liberdades
equivalentes. O segundo principio de distribui¢@o de bens, diferencia uma
concepgio igualitdria para os bens ditos primeiros e um principio de diferenga
para o qual certas desigualdades sio preferiveis is solugtes extremas de um
igualitarismo ou da aceitacfio de fortes contrastes desiguais’.

Este modelo de entendimento kantiano seduz Ricoeur, mas ele emite
uma objeg¢do que atinge o coragio do modelo contratualista. Ele mostra que
existe um ndo-dito subjacente no contrato de Rawls que mantém aquilo que
¢ pressuposto na compreensio do injusto e do justo sob o véu da ignorincia.
Ricoeur diz que existe uma circularidade na demonstraciio contratualista,
que acaba por esconder a dimensfo ética sob aparéncia puramente
processual. Ele diz igualmente que hd uma lacuna neste método que consiste
em transpor automaticamente ao coletivo aquilo que vale para os individuos®.

Por que Ricoeur escolhe Rawls como interlocutor para uma
investigacdo sobre a idéia de justica?

Podemos extrair dois motivos fundamentais: o primeiro é que John
Rawls € manifestamente mais kantiano que aristotélico. Lembramos que,
para Aristételes, a teoria da justiga & percebida como uma virtude particular
—justica distributiva — que adquire sentido a partir de um quadro teleoldgico
de pensamento que a coloca em relagio com o bem. Enquanto que Kant faz
o contrério, ele favorece o justo em detrimento do bem e faz com que a justica
tire seu sentido de um quadro deontolégico de pensamento. Segundo motivo:
para Kant, a idéia de justo se aplica preferencialmente as relagdes de pessoa
a pessoa; para John Rawls, a justica se aplica preferencialmente as institui¢des
—ela € a virtude por exceléncia das institui¢des’. O problema central de
interesse de Rawls € justamente este encontro entre uma perspectiva
deontoldgica em matéria de moral e a corrente contratualista no plano das
institui¢des. A questdo € saber : esta conexdo é contingente ? a deontologia
moral é solidaria do processo contratualista? que tipo de ligagdo existe entre
estas duas perspectivas?

Para Ricoeur, a ligagio entre as duas perspectivas, deontolGgica e

contratualista, nio é contingente, porque o objetivo e a fungéo do processo
contratualista é assegurar a primazia do justo sobre o bem, engendrando o
principio ou os principios de justiga'®. A dificuldade que aqui intervém € a
de saber se uma teoria contratualista pode substituir o processo de fundagio
da justica sem a convicgdo anterior sobre o bem de todos, 0 bem comum da
« politéia » e 0 bem da repiiblica. A tese de Ricoeur € a de que uma concepgao
processual da justiga nos oferece uma boa racionalizagiio do senso da justica,
que € sempre pressuposto'’.

Além da justica, a possibilidade do perdao

Nio esquecer o que se passou, para poder perdoar. E o dever da
meméria, € ele nos projeta no coragio da hermenéutica da condigfo histérica.
Nio se pode fazer abstragio das condi¢des histéricas, nas quais o dever de
memria é requerido'? . Podemos dizer que o dever de memdria € um imperativo
de justica. Para saber o que dd a idéia de justiga sua forga, € preciso interrogar
arelaciio que ela tem com o dever de meméria. Num primeiro momento, faz-se
necessdrio lembrar que a virtude da justiga é aquela que, por exceléncia e por
constitui¢do, é orientada para o outro. A justi¢a constitui o componente de
alteridade de todas as virtudes. O dever de memdria € o dever de fazer (render)
justica, pelas lembrangas, ao outro'*. Num segundo momento, ¢ importante
nio confundir idéia de divida com idéia de culpa. A idéia de divida €
insepardvel da de heranga. N6s somos devedores, aqueles que nos
precederam, de uma parte daquilo que somos. O dever de memaria conserva
o sentimento de “obrigacio”, de divida para com esses outros que nao estdao
mais aqui, mas que estiveram. Pagar a divida, mas também submeter a heranga
a inventdrio. Um terceiro elemento que nfio devemos esquecer € que, para
todos esses aos quais nés somos devedores, uma prioridade moral recai
sobre as vitimas!.

O perdao no é facil, mas nao é impossivel
Segundo Ricoeur, o perddo nio é facil, mas também nao é impossivel *.
Ele fala do perdio cujo enigma é duplo: de um lado, o enigma da “falta” que
paralisa o poder de agfio deste “homem capaz” que somos nos, por outro
lado o enigma de uma eventual liberagio desta incapacidade existencial'®.

Ricoeur fala também do perdio e sua relagiio com a institui¢do'’ . As
situagoes classificadas sob o sinal da institui¢do, tém em comum o fato de
que a falta é colocada sob a regra social de inculpagdo. Num quadro
institucional que o autoriza, qualquer um pode inculpar qualquer um, fazé-lo
culpado. Uma conexdo aparece aqui entre perddo e puni¢do. Numa dimensio
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social, somente se pode perdoar o que pode ser punido, e podemos punir
quando h4 infrag@o as regras comuns. Onde existem regras sociais, eXiste
também a possibilidade de infragéo e consequentemente a punigo, visandg
restaurar a lei. Se o perddo fosse possivel neste nivel, ele consistirig em
retirar a sangfo punitiva e ndo punir. Isto é impossivel diretamente, pois o
perddo estaria gerando a impunidade, que é uma grande injustica. Soh 0
signo da inculpag@o, o perddo nio pode encontrar frontalmente a falta, mag
somente ¢ marginalmente o culpado. O imperdodvel de direito permanece!s .

Concluindo

O perdéo dissocia a divida de sua carga de culpabilidade, deixando 5
descoberto o puro fendmeno da divida enquanto dependente de uma heranca
recebida'. Mas o perdiio faz ainda mais, ou 2o menos deveria fazer: libera
(desvincula, desamarra) o agente do seu ato. Este fato se mantém em
conformidade com a linha de uma filosfia da agio em que o acento é colocado
sobre 0 poder do homem capaz. Esta antropologia filos6fica se afirma sobre
uma ontologia fundamental (aristotélica) que dd preferéncia ao ser como ato
e como poténcia. Esta ontologia do ato e da poténcia ressurge nas fronteiras
da filosofia moral no ponto em que uma filosofia da religido se insere sobre
uma concepgdo deontoldgica da moral, como vemos no Essai sur le mal
radical de Kant. Por mais radical que seja o mal, diz Kant, ele néio é origindrio.

Radical € a “inclina¢io” ao mal, origindria € a “disposiciio” ao bem?.
Esta declaragiio marca a absorgio explicita de uma ética teleolégica numa moral
deontoldgica mas também, em sentido inverso, o reconhecimento implicito do
enraizamento da segunda sobre a primeira. E este enraizamento que é afirmado
nas formulas do La Religion... que marca a articulagio da inclina¢iio ao mal
sobre a disposi¢io ao bem. Todo discurso sobre a disposicio &, com efeito, um
discurso teleoldgico, e refere-se & disposigio primitiva do homem capaz.

Sob o signo do perdao, o culpado seria tido como capaz de outra
coisa, muito além de seus delitos e de suas faltas. Ser-lhe-ia restituida sua
capacidade de agir, e a agfio lhe daria continuidade. E enfim desta capacidade
restaurada que se apossaria a promessa que projeta a agio em direcdo ao
futuro. A férmula desta palavra libertadora, abandonada 3 nudez de sua
enunciagdo, seria: tu vales mais que teus atos?' .
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Durante muito tempo faltava-nos a tradugio brasileira da
Histéria Eclesidastica de Eusébio. De repente, contamos agora com
trés edigdes: a da Casa Publicadora das Assembléias de Deus, CPAD,
RJ, 1999; a da Editora Novo Século, SP, 1999. E ainda a da editora
Paulus, SP, 2000, constituindo o vol. 15 da col. “Patristica”.

Tratando-se de obra fundamental de historiografia da Igreja
primitiva, vale a pena recensear essas tradugdes brasileiras, visando
melhoré-las nas futuras, proviveis, reedigdes. Da tradugdo da CPAD,
fiz uma recensdo que foi publicada nesta revista (REB, fasc. 238,
junho de 2000, pp. 472-479. Néo tendo podido compulsar a tradugdo
da editora Novo Século, volto-me agora para a tradugio da Paulus.

Encadernac¢io excelente, como a dos demais titulos da
Colegdo, o volume contém, além do texto de Eusébio, uma
“Apresenta¢io” da prépria Colegdo, que se repete nos varios
volumes, e que faz uma distingfio, por sinal ndo muito clara, entre
“Patrologia” e “Patristica”. Em todo caso, a Cole¢do se apresenta
como “Patristica”.

A “Apresentagio” comega referindo-se a grande Colecio
francesa Sources Chrétiennes, iniciada pelos anos 40, e jd com 400
titulos. Pelo que vejo nas Notas e pelo que suponho dos outros
volumes desta Colecio da Paulus, esta edigio brasileira deve ser a
tradugio do volume correspondente de Sources Chrétiennes, 1o
caso, o vol. 71bis (assim nos informa a Bibliografia da p. 27), de
Gustav Bardy, mas isto ndo € dito. Quanto a Bardy, Delgado
(DELGADO,A.G., Eusébio de Cesaréia, Histéria Eclesidstica, vol. 1,
BAC, Madrid, 1973, p. 64%) nos esclarece que essa tradugao ﬁancesa/"‘\
saiu em 4 volumes, respectivamente sob os nimeros 31, 41,55 e 73 de _-‘T \




