a Igreja sem proibicoes
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O autor reflete sobre a tarefa da teologia, na crise de sentido que
atravessamos, wma crise, observa ele, em duas vertentes: tanto da
auséncia de sentido, como do conflito entre sentidos rivais. Comega,
partindo da necessidade da Teologia e, a seguir, dos seus desafios:
sociais e eclesiais. Entre os desafios sociais, lembra a ética
ecoldgica, o didlogo inter-religioso, e a libertagdo dos oprimidos;
entre os desafios eclesiais, aponta o rosto eclesial, 0 método pastoral,
e a mistica eclesiolégica. Conclui, apresentando as contribuicbes
atuais da teologia, que vem corajosamente assumindo as “brechas”
da civilizagdo humana, sobretudo ocidental, e fazendo “rebentar
brotos” de vida e salvagdo.

lgreja e Teologia no
Novo Milénio

Pe. Vitor Galdino Feller
Doutor em Teolgoia e professor no ITESC




: ‘ ,va S
reja e Teologia no novo milénio Té Tg Pe. Vitor Galdino Feller

Apresentacgao:

presente texto foi elaborado para a Aula Inaugural, por ocasido

da inauguragio, em fevereiro passado, do Studium

Eclesidastico Dom Aquino Corréa, em Cuiabd — MT, instituto

que servird para a formagéo filosofica e teoldgica dos futuros
presbiteros do Regional Oeste 2 da CNBB.

Foi também apresentado, com as devidas adaptacdes, no VIII
Congresso Sul-Brasileiro da Qualidade na Educacdo, em Joinville — SC,
em maio dltimo, como mini-curso, com o titulo “Ensino religioso numa
sociedade planetdria™.

Introducao:

E voz comum, entre 0s que estudam ciéncias humanas, sobretudo
filosofia, e, mais ainda, entre nds, pastores e tedlogos, que nos debrugamos
sobre as grandes questdes que afligem hoje a humanidade, reconhecer que
a crise mais fundamental que nosso mundo estd enfrentando € a crise de
sentido. Uma crise em duas vertentes: tanto da auséncia de sentido como do
conflito entre sentidos rivais.

Em ambos os casos, parece ser evidente que a tarefa da teologia é
apontar para a superagdo desta crise. Mas, é impossivel apontar para
superagdes, sem a virtude da alegria e da esperanga. De fato, para se poder
refletir sobre graga ¢ dom (o dom da revelagio e a graca da fé), que se
constituem como origem, sentido e fim de toda teologia, € mais que Util um
jeito de viver marcado pela alegria. A alegria de ter encontrado aquilo/aquele
que € o sentido de nossa vida. A alegria e a felicidade séo o cerne da vocagio
do tedlogo e fazem parte de nossa resposta a fome de sentido em nossa
sociedade *.

Esta alegria e felicidade ndo acontecem facilmente. So fruto da fé e
do drduo trabalho de buscar a verdade, de lutar para entender, de alargar a
mente. E isto numa sociedade que parece ter perdido a confianga na
possibilidade de alcangar e experimentar a verdade. Em sua enciclica sobre a
relagio entre teologia e filosofia, entre fé e razéo, o papa Jodo Paulo I, logo
no infcio, constata com inquietagdo: “A busca da verdade dltima aparece
muitas vezes ofuscada. (...) Os resultados positivos alcancados (pela filosofia

moderna) ndo devem levar a transcurar o fato de que essa mesma razio,
porque ocupada a investigar de maneira unilateral o homem como objeto,
parece ter-se esquecido de que este é sempre chamado a voltar-se também
para uma realidade que o transcende. (...) A raz&o, sob o peso de tanto saber,
em vez de exprimir melhor a tensdo para a verdade, curvou-se sobre si mesma,
tornando-se incapaz, com o passar do tempo, de levantar o olhar para o alto
e de ousar atingir a verdade do ser” 2. Parece vivermos sob teto baixo, com
uma viseira sobre nossos olhos, uma nuvem que nos impede de ver mais, de
buscar mais. Daf a obscuridade de nossos tempos. Nesse contexto, a beleza
e o teste da vida e do ministério teoldgicos sdo a alegria e a esperanga
(gaudium et spes).

Como viver esta alegria, num mundo sem sentido, sob teto baixo que
embaralha a visdo das ingremes subidas e das doces consola¢des da busca
da verdade? A resposta nos vem do grande te6logo Jesus Cristo, aquele
que, sendo Deus e homem, conhecia a ambos ¢ de ambos falava de modo
tnico e irreformdvel. E todos sabemos que o lugar por exceléncia desse
conhecimento ¢ dessa proclamagio foi a cruz. Por isso, podemos afirmar:
exatamente nas linhas s{smicas do mundo, no olho do furac@o, nas brechas
que dividem os coragdes e 0s povos, que separam 0s sistemas politicos e
econdmicos, as religides, as igrejas, as tendéncias teoldgicas, as opgdes
pastorais, as diferentes concepgdes de fé€ e de Igreja..., precisamente af,
nessas brechas divisoras, se encontra o lugar teol6gico, onde reconhecer os
vazios e conflitos de sentido e onde ao mesmo tempo apontar solugdes e
superacdes. Manter-se neste locus theologicus € manter-se na cruz teoldgica,
para poder, s6 entdo e a partir daf, transformé-la em luz de ressurrei¢iio. Para
produzir, das brechas da morte, brotos de vida. Como o Cristo que desceu,
humilhou-se, despojou-se, aniquilou-se... e, por isso (insista-se, por isso),
foi exaltado (Fil 2,6-11). Assim, o teélogo que vive esse despojamento e
aniquilagfio, muitas vezes sem ele mesmo ver a luz no fim do tinel, abre
caminho para as ressurrei¢des que vio acontecendo dia por dia na histéria,
seja da humanidade, seja da Igreja.

Porém, para que esse locus theologicus das brechas deixe de ser
lugar de violéncias e divisdes, de crimes e exclusdes, de pecados de diverso
tipo, que mancham diariamente as paginas de nossos jornais, os meandros
de nossos coragdes e institui¢des..., e se torne lugar de alegria, de superagdo
da crise de sentido e do conflito de sentidos, para que dessa brecha surja o
broto da vida, a drvore da salvacio, é preciso alegria e esperanga. Como o
Senhor que, apesar da angtistia do horto das oliveiras, assumiu sua cruz com
disposi¢io de quem abre caminhos, d4 vida, aponta soluges. N6s também,
se quisermos trazer alegria e esperanga para este mundo sem sentido e/ou
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com sentidos conflitivos, precisamos estar nesses lugares de sofrimento e
angastia. E ponto fuleral de nossa fé Crls'té'i: sem cruz 1?510- hd salvacfo.
Superando a estreiteza das ideologias estabilizadoras, das idéias estanques,
dos posicionamentos ficeis, conservadores, mantenedores de um status
quaestionis infrutifero porque isolado. Encontrando o Deus feito homem em
cada ser humano que se nos aparece, em suas grandezas e misérias, gragas
e pecados, desafiando-nos sempre, para além de todas as nossas conquistas.
Passando das brechas sangrentas e divisoras para os brotos que afundam
raizes no passado e erguem-se para os lados e para o alto, até chegarem a
produzir frutos para a vida do mundo. Enfim, assumindo a cruz e apontando
para a ressurreigo.

Por isso, se a alegria € a virtude cristd de todo fiel que acolhe a boa
noticia da salvag@io em Cristo, mais ainda o serd de todo tedlogo, chamado a
dar razdes, para si e para os irmfos e irmis de caminhada, da fé e esperanga
comuns. Mas, a alegria cristd néio € apenas euforia, entusiasmo superficial,
dba-0ba festivo, fruto da satisfaciio imediata e egoista das préprias caréncias,
como fendmenos religiosos atuais insistem em apresenté-la, também no intetior
de nossa Igreja. Ela é alegria pascal, proveniente do assumir a cruz *, do
entrar pelas brechas, do sofrer as esperas, do caminhar pelo deserto. Entio,
cabe ao tedlogo encontra-la e experimenté-ia ali onde ela realmente se encontra.
Na cruz.

1. A necessidade da teologia

Como vimos até aqui, parece ter ficado claro que a teologia é, como
sempre foi, mas hoje mais do nunca, necesséria, ndo sé para as pessoas de
fé, mas para todos os seres humanos que, simplesmente, pretendem viver
como tais. Essa necessidade pode ser mais evidentemente verificada se
constatarmos, em nossa sociedade, dois grandes fendmenos humanos e
sociais: 0 vazio e a espera *.

O vazio: A mudanga de paradigmas que hoje experimentamos poe de
novo a pergunta sobre o sentido, sobre o que € dltimo e decisivo. Hi uma
faléncia das ideologias. Como resultado prético dessa faléncia e descrenca,
temos uma renfincia ao pensamento forte. Refor¢a-se o pensamento débil,
pensamento a teto baixo, que, por sua vez, coincide com o pensamento
unico, do neoliberalismo materialista, fechado ao humanismo e 2
transcendéncia. H4 preguica para um pensamento forte, capaz de vencer as
crises e cruzes da civilizagdo atual. Cultiva-se a decadéncia. Constata-se e
lamenta-se o insucesso dos grandes mitos da modernidade: ciéncia e técnica,
histéria e futuro, razdo e subjetividade. Somos privados da paixdo pela

verdade. Cafmos num otimismo ingénuo. Verifica-se o triunfo da mascara, da
bricolagem, da superficialidade, do nihilismo. Vivemos um tempo de naufrdgio,
n#o por causa da falta de um sentido Gltimo, mas pela auséncia de sofrimento
por essa falta. Perde-se o gosto de buscar as razdes tltimas do viver e do
morrer humanos. Vulgariza-se a vida e a morte.

Diante desse vazio, a teologia pergunta-se: Como falar desse vazio
sem ser moralista e moralizante, desumano, cinico, mesquinho, citrico e
exteriorista, como se isso ndo fosse comigo/conosco? Arriscamos uma
simples resposta. Este vazio nos convoca a voltar sempre ao ser humano
com a compaixio do coragfio soliddrio, a auddcia do pensamento critico e a
misericérdia dos gestos consistentes. Com efeito, ao constatar as angustias
¢ ameagas que rondam o espirito do ser humano contemporéineo, Jodo Paulo
11, em sua primeira Enciclica, observa: “Este homem € o primeiro caminho que
a Igreja deve percorrer no cumprimento da sua missao: ele € a primeira e
fundamental via da Igreja” .

A espera/expectativa: Essa mudanga de mentalidade aponta para uma
luz no fim do tdnel. Sente-se no ar e no coragio das pessoas uma nostalgia do
totalmente Outro. Busca-se o sentido perdido. Fala-se de retorno ao sagrado.
H4 uma redescoberta do outro, que, s6 pelo fato de existit, é razdo de vivere de
viver juntos, € desafio a sair de si, a viver o éxodo sem retorno do amor. Eoque
se percebe nos movimentos ligados ao voluntariado, aos direitos humanos, a
justica social, ao cancelamento da divida externa dos pafses pobres, a paz
entre 0s povos, A defesa da natureza etc. Ndo s6 se redescobre o outro, igual
e diferente de mim, mas parte-se para a redescoberta do Ultimo. No rosto do
outro se entrevé o rosto do Ultimo, o totalmente Outro, que chama ao encontro
com o Mistério tiltimo. Fortalece-se o primado do apelo ético sobre a abstragio
metafisica da pré-modernidade, sobre a crenca cientifica da modernidade, e
sobre a reniincia nihilista da pés-modernidade. Ha uma sede de horizonte
tltimo, de sentido pessoal, capaz de fundar o relacionamento €tico como
relacionamento de amor. Relagdes de amor, sonhadas e experimentadas, por
enquanto em ambito pequeno: familia, grupos, comunidades. Mas, hd um
vislumbre, pelo menos em sonhos e utopias, de que esse sentimento de
solidariedade, essa Ansia de fraternidade universal, tomardo conta das
instituicdes e fendmenos sociais no novo milénio.

Diante dessa espera, a teologia pergunta-se: Como ampliar esse anseio,
sem ser interesseiro, ingénuo, apressado? Sem forcar a barra para que todos
encontrem a resposta imediatamente e do mesmo jeito que nds? Sem impor a
verdade absoluta de Deus, contrariando assim o préprio sentido da verdade?
Também aqui arriscamos uma resposta. Essa espera e expectativa estdo a
indicar que é necessério voltar sempre a Deus com a paixdo do coragio
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convertido, a audédcia do pensamento profético e a misericérdia dos gestos
transformadores, a fim de “que cada homem possa encontrar Cristo, a fim de
que Cristo possa percorrer juntamente com cada homem o caminho da vida,
com a poténcia daquela verdade sobre o homem e sobre 0 mundo, contida
no mistério da encarnagiio e da redengio” ¢

2. Os desafios da teologia

A partir desse vazio e dessa espera, podemos detectar desafios de
ordem externa, provenientes da vida em sociedade, e outros de ordem interna,
ligados a vida da Igreja.

2.1. Desafios sociais

Dentre tantos outros, lembramos apenas trés desafios que a sociedade
nos apresenta: uma ética para a conservagio e defesa da vida, o didlogo
inter-religioso e a liberta¢@o dos oprimidos 7. Todos eles pdem o ser humano
atual diante da encruzilhada: viver ou morrer (Dt 30, 15-18) 8.

Uma ética para a vida: Carece-se hoje de uma ética que nasce da
necessidade de definir com clareza as razdes do viver e do viver juntos, do
empenhar-se pelo bem, ndio em vista do interesse que ele nos traga, mas por
ele mesmo. Precisa-se de uma paixao pela verdade, que responda ao vazio de
sentido, promovido pela faléncia das ideologias. Questdes relativas ao valor
da vida em si, tais como biogenética, aborto, clonagem, suicidio assistido,
eutandsia, nos interpelam todo dia. A opinido publica, a sociedade e a Igreja
e, nelas, o tedlogo, devem estar atentos e vigilantes quanto as manobras das
agéncias multimididticas coligadas ou até pilotadas por quem gerencia as
escolhas nos campos da pesquisa e da produgdo. E urgente buscar e
encontrar um critério absoluto e objetivo, em base ao qual se possa discernir
o que é bem e o que é mal, para além de convencionalismos. Parece tornar-se
cada vez mais claro que a solugfo estd em retomar a relagio da bioética com
a moral heter6noma. Em que os valores ndo sejam ditados pelo egofsmo e
pelo imediatismo, as duas raizes e nicleos de todo pecado ° e, por
conseqiiéncia, de todo caminho que leva a morte. Em que os valores
provenham da relagdo com o outro, a sociedade, o pobre, e, enfim, com o
Deus da revelag@o histérica. Trata-se de um desafio para filésofos e teSlogos:
os outros ndo podem ser medidos como produgiio do nosso pensamento,
nem s6 como condigio do nosso agir, como limite ou desafio da nossa
liberdade e das nossas escolhas, mas como exigitividade radical, fundamento
do existir eticamente responsdvel, interlocutores da caridade evangélica.
Caso contririo, a violéncia e a morte continuardo rondado todas as nossas
atividades e determinando os critérios de nossa acao.
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O didlogo entre as religides: Diversos fatores puseram as religides
umas diante das outras: diminuigéo das distancias, mobilidade populacional,
turismo, comunicagdes, conhecimento. As religides ndo siio mais, umas para
as outras, uma presenga abstrata e distante, mas sdo interpelagiio sobre a
prépria identidade e sobre a capacidade de acolhida e respeito de umas para
as outras. E urgente uma convivéncia pacifica e construtiva. Defende-se o
abandono definitivo da tese exclusivista, porque eivada do pensamento
autoritdrio, dominador, opressor. De igual modo, ndo se sustenta a tese
pluralista, porque, ao contrdrio, marcada com o pensamento débil, de teto
baixo, irresponsével, incapaz de didlogo verdadeiro. E preciso a assungio
clara e responsdvel do inclusivismo, que traz precisamente em seu seio, ao
mesmo tempo, a pretensio da unicidade e da universalidade da salvagio em
Cristo e a tarefa exigente do didlogo '°. Sem o didlogo entre as religides, ndo
haverd paz no mundo . Sem esse didlogo, a morte continuard dominando
sobre nossas relagdes e ceifando vidas.

A libertagdo dos pobres: Desafia a teologia, bem como a filosofia, o
contexto social, politico e econdmico do Terceiro Mundo, onde povos inteiros
sofrem por causa das op¢des liberais e neoliberais, da divida externa, da
corrupg¢do politica. Povos, a quem € negado o direito de existir, vivendo na
sub-humanidade ou mesmo na nao-humanidade, num sistema de dependéncia
cronica, sustentada por mecanismos de opressio e exploragao. Cabe, pois, &
teologia promover a consciéncia dos oprimidos, anunciando-lhes a
parcialidade da op¢éo de Deus, o posicionamento de Javé como seu parceiro
na luta pela vida. Um Deus que de baixo para cima, a partir dos pobres, como
nos relata a Escritura do comego ao fim, convoca todos a conversio 2. E
urgente mudar nosso discurso sobre Deus, falando dele a partir do sofrimento
dos pobres: um Deus que ndo quer 0 mal (como na teodicéia latina), que ndo
permite o mal (como na teodicéia grega), mas que luta contra o mal (como na
antropodicéia jerusalemitana), um Deus afetado pelo mal no mundo, do lado
dos que sofrem e lutam pelo fim do préprio sofrimento e da miséria alheia 3.
E também urgente mudar nosso discurso sobre a religido, anunciando o fim
de uma religidio privatizada, individualista, que interessa aos mecanismos da
opressio. Depois de os mecanismos perversos do mercado capitalista terem
roubado o corpo, o sangue e o suor do povo trabalhador, agora querem
roubar-the também a alma, o espirito, a religido. Querem impor uma religido
sem compromissos, a religido da Nova Era, tdo holistica quanto individualista,
tdo universal quanto egoista, fruto e expressio do pensamento débil, de teto
baixo . Por isso opressora, negligente com relagiio ao sofrimento fisico. A
teologia (e a filosofia) que prezam pelo verdadeiro discurso sobre Deus e
sobre o ser humano anunciam que do reverso da histéria vem a salvagio.
Pode vir algo de bom de Nazaré? De um povinho rebelde e pobre e oprimido
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como Israel? De um carpinteiro? De um crucificado, rejeitado? Toda a historia
da nossa salvagio fundamenta-se numa resposta positiva ao escandalo
dessas perguntas. Assim, hoje, a continuidade da fé depende de um
posicionamento claro da Igreja e da teologia ao lado e a partir do sofrimento
dos pobres, conscientizados de sua dignidade, fortalecidos com a fé em
Cristo, reunidos em comunidades soliddrias, empenhadas na conversio dos
coragdes e na transformagio da sociedade. Caso contrario, quem se
responsabilizard pelas mortes que assolam diariamente nossas sociedades?

2.2. Desafios eclesiais

Além destes desafios de ordem externa, hd desafios provenientes da
vida interna da Igreja. Poderiamos apresenta-los também em trés pontos: o
rosto eclesial, 0 método pastoral, a mistica eclesiolégica. Também aqui
poderfamos dizer que estd em jogo o sentido da Igreja. Embora sua origem e
meta, sua for¢a e capacidade de revisiio, dependam do mistério de Deus, ela
poderd, em sua dimensdo humana, vir a fraquejar grandemente, deixando de
ser convincente e conveniente a grandes por¢des da humanidade atual e,
com isso, atrapalhando, mais que ajudando, na edificagiio do Reino de Deus.

O rosto eclesial: A primeira grande questio — no dmbito eclesial —
que a teologia hoje se pde é sobre a imagem da Igreja 1? . Pergunta-se sempre:
Que Igreja queremos? Qual a Igreja de nossos sonhos? Que rosto deve ter a
Igreja para poder aparecer, digna e transparente, conveniente e convincente,
ao mundo de hoje, como o fez nos primeiros tempos? '* . Na maioria dos
textos teolégicos e pastorais, sobressaem, entre outras, as seguintes
caracteristicas: ministerial, participativa, ecuménica, missiondria, celebrativa,
solidéria, mistica e mistagégica'’. Muitas vezes esquecemos, porém, que
estes nossos sonhos, ou estas caracterfsticas ou rostos da Igreja, poderdao
se realizar, posto que comecemos, desde jd e a partir de nossas agles e
relagSes, a fazer esta Igreja acontecer. Muitas vezes reclamamos das instincias
superiores, de atitudes autoritdrias ou omissas ou indiferentes de outras
pessoas e grupos, insistimos em apontar os pontos escuros do mapa eclesial,
mas nio aproveitamos os espagos que temos, nio fazemos nossa parte. Por
isso, é mais conveniente e desafiante a pergunta: Que imagens de Igreja
estdo subjazendo & nossa/minha agiio pastoral e evangelizadora? Na
catequese e na liturgia, na espiritualidade e na relagio com o mundo, no
exercicio da autoridade e na busca da comunhdo, que rostos da Igreja estamos
ressaltando ou queremos ressaltar? Aqui, hd dilemas a serem resolvidos. Hé
antigas préticas que dificultam a concretude de um novo rosto da Igreja.

A metodologia pastoral: Também os métodos de agio pastoral e de
evangelizagdo da Igreja precisam ser revistos, para podermos nos apresentar
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de modo adulto ao mundo de hoje. Com facilidade nos familiarizamos com
planos pastorais. Mas, temos aprendido com a sociedade atual a preocupar-
nos com uma evangelizacio de qualidade? Evidentemente, sem cair no
pelagianismo do “eu sei, eu posso, eu fago”, temos que acreditar no Espirito
Santo. Mas, ele confia em nds. Nossos planos de pastoral, nossos paradigmas
eclesiais, niio tém, muitas vezes, visibilidade: onde estd a igreja das casas,
das mesas, das familias, das pequenas comunidades, das comunidades
eclesiais de base, das redes de comunidades? Muitas vezes, nossas institui¢oes
e planos e orientagdes, refletem mais a onda moderna e pds-moderna do neo-
pelagianismo, onde o ser humano pretende dar conta de tudo, até mesmo de
sua salvagio. Ha uma defasagem entre planejamento € graga, institui¢do
humana e dom de Deus. Acreditamos mais em coisas e projetos grandiosos,
esquecendo a fidelidade das pequenas coisas. Nossa metodologia € nossos
paradigmas nem sempre sio claros quanto a proposta salvifica que vem somente
de Deus Pai, por meio de seu Filho e de seu Espirito.

Por falta dessa preocupagdo com clareza metodoldgica e visibilidade
paradigmadtica, abre-se espago para a emergéncia de outro (falso) paradigma
eclesiolégico '®, que mostra sua cara pela midia e pelas préticas dos agentes
mididticos: uma eclesiologia mercadolégica e terapéutica, que satisfaz
necessidades particulares e imediatas (solugéo de crises afetivas, doengas,
desemprego), sem a mediagdo da comunidade, sem compromissos
comunitarios e, muito menos, sociais. Uma metodologia que acentua o
individuo ¢ a massa, sem passar pela comunidade. Promove-se catarse
coletiva, personalizando o agente (pop, estético, visual). Busca-se o milagre
de Deus, nio o Deus dos milagres. Querem-se as gragas, as solugdes, 0s
dons de Deus, nio a exigéncia de um compromisso com esse Deus. Uma
religido de resultados! Uma Igreja de resultados e ndo de relagdes e
compromissos! Estd no ar uma metodologia que favorece um determinado
paradigma eclesiolégico, que segue o projeto neo-liberal, o qual, para superar
sua latejante e cada vez mais patente crise, busca na religiio, manipulando-
a, a forga de coesdo e de convencimento da sociedade, a qual estd em tensdo
permanente. Com isso, tornamo-nos ainda mais incapazes de criar um modelo
alternativo de sociedade. Terminamos o século/milénio com a humanidade
sendo incapaz de criar um modelo de sociedade que combine liberdade com
justiga. Assistimos o capitalismo hegemonizado, desdemonizado, com seus
sintomas de fracasso, mas brilhando para uma pequena por¢ao da humanidade
e fascinando enganosamente o resto. Essa eclesiologia mercadoldgica em
nada contribui para desfazer o acerto (além de fiscal, também religioso) entre
o império ¢ a periferia.

Por outro lado, como acreditar na eclesiologia comunitdria dos Atos
dos Apdstolos, na eclesiologia resistente do Apocalipse, na eclesiologia
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pascal de Paulo e na eclesiologia mistica de Jo#o..., se nos tiram o Deus da
Vida e nos pdem as Bestas do Império e do Mercado como centro de nossas
atencdes? Como pdr os homens e mulheres de hoje diante e dentro da Igreja
proposta pela revelagio biblica, sem que nem eles/elas nem nds corramos o
risco do recurso A sacristia, mas, precisamente por fidelidade ao Evangelho,
enfrentemos, nas ruas e pragas, os idolos do mundo? [dolos que, para
poderem subsistir como tais, exigem o sacrificio de inmeras vitimas. Como
apresentar uma Boa-Nova que os/as leve, paradoxalmente, a0 martirio?

A mistica eclesiolégica: Essas coloca¢es nos levam a uma outra
questdo que a evangelizacio atual nos pde: a da espiritualidade eclesial que
subjaz a toda tarefa evangelizadora. Que espiritualidade, que paixdo move
aqueles/aquelas que se dedicam 2 Igreja? Podemos dizer que ha trés tipos de
espiritualidade que subjazem a trés respectivos tipos ou modelos de Igreja %,
que, por sua vez, arriscam trés correspondentes perigos quando exacerbados:

1. A espiritualidade da Igreja comunhdo mistica, que se refaz as imagens
proprias da Patristica: virgem, mie, esposa, redil, lua, nave, barca. Tem seu
interesse existencial condutor centrado na identificagéo do fiel com a Igreja,
a qual por sua vez vive a relacio esponsal com Jesus Cristo. Valoriza a
mistica da unidade, da esponsalidade, da comunhéo dos fiéis entre si e com
o chefe/mestre/esposo Jesus Cristo. Estd presente em movimentos
transnacionais. Corre o risco da espiritualizagio ingénua, alienada, ineficaz,
triunfal da realidade eclesial-estrutural. Idealiza, diviniza demais a Igreja, em
sua relacdo com a Cabeca. Ndo vé pecados na Igreja, ndo vé erros dos quais
deva se corrigir. E o monofisismo eclesiolgico, que identifica a Igreja com
seu Senhor. Os seres humanos de hoje, que buscam o Deus vivo e verdadeiro,
logo percebem os pecados da Igreja e esse tipo de espiritualidade néo
corresponde & sua busca de maturidade crista.

2. A espiritualidade da Igreja como instituigiio se refaz as imagens
proprias da Cristandade: baluarte, fortaleza, rebanho, triunfo, centro, poder.
Tem seu interesse eclesial condutor centrado na autoridade e na obediéncia.
Valoriza a integragdo, a identidade e o espirito de corpo. Esta presente em
espiritos carreiristas e, ultimamente e infelizmente, na exterioridade do clero
jovem. Corre o risco da cristalizagio e da incapacidade para o didlogo numa
sociedade secularizada. V& a Igreja como sociedade perfeita, que dd conta,
por si mesma, da salvacdo do mundo. Corre o risco do nestorianismo
eclesioldgico, porque separa demais a Igreja do seu mistério fundamental
que € Deus e sua graga. As pessoas, hoje, ciosas que sido de sua
subjetividade, receosas de se fecharem numa institui¢do sacralizante e
distante do mundo, ndo aceitam esse tipo de espiritualidade eclesial.

3. A espiritualidade da Igreja comunhdo servigal e missiondria se refaz
as imagens proprias do Concilio Vaticano II, das teologias modernas e da
Teologia da Libertagdo: comunhio e missdo, op¢io pelos pobres, rede de
comunidades, didlogo e antincio, servi¢o e profecia. Tem seu interesse
existencial condutor centrado na espiritualidade do Deus dos pobres e do
seguimento de Jesus de Nazaré. Valoriza o empenho na luta por uma sociedade
justa. Estd presente nas pastorais, comunidades e pardquias renovadas
segundo o espirito do Vaticano II, dos documentos do episcopado latino-
americano e dos escritos dos tedlogos modernos. Porém, se nfio voltar sempre
as fontes biblicas e conciliares, corre o risco do ativismo e politicismo. Mas, é
esse tipo de espiritualidade que, a nosso ver, tem oferecido fundamentos para
o martitio e a profecia de muitos homens e mulheres que, em nossos tempos e
em nosso continente, tém sido verdadeiros adultos em sua prética de fé.

Hoje se busca cada vez mais uma Igreja comunh@o e participagio,
como comunidade a caminho do Reino de Deus, onde os pobres ocupem
lugar de destaque. Mas, onde estd esta Igreja? Puebla respondeu: a linha
que separa a Igreja entre povo santo e pecador, empenhado e omisso,
libertador e opressor, comunicante ¢ indiferente... passa pelo coragio de
cada um de nés .

3. As contribuicées da teologia

Para nfio permanecermos unicamente nos desafios, correndo o risco
de nos pormos numa camisa de for¢a, que nos anule em nossas alegrias e
esperangas, € interessante lembrarmos, ao menos a titulo de 4nimo e
entusiasmo, as grandes contribui¢des que a teologia cristd 2!, na interpretaciio
da fé em Deus revelado em Cristo, tem oferecido a sociedade. Com isto, ela
velo assumindo as brechas da civilizagdo humana, sobretudo ocidental, e
apontando luzes e fazendo rebentar brotos de vida e salva¢do. Que
contribui¢des deu o cristianismo & cultura humana? Como poderemos nos
aproveitar de caminhos ja abertos para continuarmos fazendo teologia nos
tempos atuais e futuros?

O que a fé cristd tem plantado e produzido nos coragdes e consciéncias
nio € possivel averiguar. Mas as marcas que tem deixado na humanidade,
sobretudo no Ocidente, podem ser facilmente comprovadas. Isso ndo é lembrado
aqui em favor de triunfalismos estéreis, mas para provocar-nos a assumir as
pegadas deixadas por nossos antepassados na aventura da fé crista.

A primeira grande contribuicio do cristianismo & humanidade foi a
influéncia sobre a imagem do ser humano. Distinguindo-o de Deus e das
criaturas, como imagem de Deus e responsédvel pela criagdo, o cristianismo
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supera, a0 mesmo tempo, a Visdo individualista da antiga cultura grega (cada
ser humano fechado em si) e a visdo anonimista das culturas orientais (o ser
humano é andnimo, uma entre tantas particulas do universo), ¢ v€ o ser
humano como ser constitutivamente relacional. Com isso, se aprende a exaltar
a consciéncia, a liberdade e a dignidade humana, a construgdo da histéria, e
a ciéneia e a téenica como saber e transformagio do mundo distinto do ser
humano. Aprende-se, sobretudo, a atengdo aos pobres.

O avango do individualismo, da globalizagdo massificadora e da cultura
do anonimato, leva i rejeicdo de toda essa heranga. Para ndo perder essa
riqueza espiritual e cultural, a teologia do novo milénio deve recuperar essa
concepeio do ser humano como imagem de Deus, o sentido de pessoa como
ser de relacdes, a dignidade humana como critério absoluto de toda ética.

Qutra influéncia diz respeito a concepgdo do tempo, como prazo,
como festa, como histdria, como apressamento e encurtamento, enfim, como
linear, isto é, provindo de um passado e apontando para um futuro, sob a
responsabilidade de nossa agao pessoal e social. Ndo estamos fortuitamente
no mundo, guiados por determinismos ¢ fatalidades. Pelo didlogo que
travamos com Deus e com os outros, vamos deixando marcas que fazem
nossa histéria. Voltar a ela, qual mestra e viga do sentido de nossa existéncia,
é condicdo para fugirmos do absurdo em que somos colocados pela dor e
pelos reveses da vida.

O receio que as novas geragdes t&m em assumir sua liberdade com
responsabilidade e disciplina, a dificuldade para analisar seu presente & luz do
passado e em vista do futuro, e a fuga para o presente “‘sem crises”, estariam
na contramio deste grande ganho de nossa civilizagdo. Cabe a teologia do
novo milénio resgatar a concepgio linear do tempo, a responsabilidade pela
histéria, a relagdo intrinseca entre passado, presente e futuro.

Uma terceira influéncia estd na concepgio e na prética do trabaltho.
Os monges medievais ensinaram a relacionar o trabatho com a oragao, o
repouso, a festa, o agradecimento. Sem essas instancias equilibradoras, o
trabalho vira escraviddo, fardo ou meio desenfreado de ganincia.

O trabalho aos domingos, com o suporte da lei, para satisfazer as
ansias do mercado e da globalizagdo excludente, € apenas um exemplo da
atual negacio do cristianismo, em favor de pretensas adaptagdes & economia
moderna. Com isso, corre-se o risco de retorno a antigas civilizagdes
escravocratas e desumanas. Eis af outra grande tarefa para a teologia das
novas geragGes: retomar essa relagdo entre trabalho e repouso, tarefa e dom,
conquista humana e graga de Deus....

Um quarto item da relago entre teologia cristd e civilizagdo humana
aparece na relagiio do ser humano com a natureza. Desdivinizando a natureza,
a fé cristd a liberta de seu contetdo divinizante, do risco da idolatria. A
natureza ndo € divina, nio é intocdvel. Ela estd aif para um relacionamento
intersubjetivo com o ser humano. Como responsdvel pela ordem do universo,
este pode tornd-la a0 mesmo tempo passiva e ativa. Passiva/pacifica,
enquanto espago de contemplagdo, de lazer e prazer, de reserva mistica e de
sacramento para o encontro com Deus. Ativa/agente, enquanto transformada
pela ciéncia e pela técnica em bens de consumo, para a alimentagéo e a
seguranga, a moradia ¢ a salde, a arte e a cultura do ser humano, enfim,
participe da construgdo das civilizagbes. Sem isso, a natureza se torna
divinizada, invioldvel e idolatrada, ndo parceira, mas dominadora da
consciéneia e da liberdade humanas.

Quanta idolatrizagdio se percebe hoje no relacionamento do ser
humano moderno com a natureza: consumismo, hedonismo, ganincia,
materialismo, pantefsmo! Voltar, em nova tica, mesmo com os avangos das
conquistas ecoldgicas, & dessacralizagao da natureza, em favor da posse
comum de todos os bens da terra... é condig¢do de vida para todos, para o ser
humano e a propria natureza.

A teologia cristd enriqueceu a civilizagdo humana ainda com a
concepgio do Estado, libertando-o dos desmandos dos deuses € dos
déspotas. Pondo todos os seres humanos, todos os governos e ideologias,
sob o julgamento profético do monoteismo, do Deus da liberdade ¢ da
igualdade, o cristianismo desfez, as custas de muito martirio e, mesmo, de
contradigdes, o endeusamento do poder.

Refazer esse caminho, em vista da reconciliagdo entre os povos, da
pratica da autoridade como servigo, da responsabilidade €ética de todos os
cidadfios... eis af uma tarefa para os teélogos dos novos tempos.

Por fim, no campo da arte, o cristianismo foi instdncia inspiradora e
critica, apontando sempre para a beleza da criagio, da humanizagéo de Deus
e da glorificagiio do cosmos 2. A teologia cristd apostou sempre na beleza
da criagdo, através da concentragdo de seus trés grandes dogmas, todos
eles insistindo na relagfo entre Deus-Trindade e a matéria: Deus-Pai criador
do mundo, Deus-Filho encarnado na histéria e Deus-Espirito renovador do
cosmos. Desde Tertuliano e Santo Irineu, a teologia cristad 1€ a histéria da
salvagiio a partir da matéria: caro cardo salutis. A carne, isto €, 0 mundo, o
cosmos, a matéria é a dobradica da salvagiio. Ndo hd salvagéo fora do mundo.
Como néo hd salvacio fora da cruz, a qual é precisamente a conseqiiéncia
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natural e histérica da encarnagio, o fardo de quem assume o mundo e seus
conflitos. Por isso, a teologia cristd sempre defendeu a dignidade e a beleza
da matéria. Mostrando, pela teologia, espiritualidade e agfo pastoral, que
ndo hd salvagdo eterna sem passagem pela matéria do mundo e sua
conseqiiente cruz, o cristianismo € inspirador e critico de toda obra de arte.

Retomar esse sentido de arte, numa época em que se faz apologia da
arte-lucro, da arte-lixo, da arte-absurdo, numa época em que, mesmo em
determinados fend6menos e movimentos eclesiais, a arte serve mais ao deus-
mercado do que ao Deus da vida..., € uma provocagdo interessante para a
tarefa teoldgica do novo milénio.

Conclusao

Concluindo como comeg¢amos. Sdo muitas as brechas, vios, abismos,
cruzes e crises, anglstias e sofrimentos, violéncias e agressdes... que estio
af diante de nés. Ndo para deles/delas nos afastarmos medrosos e inseguros,
fugindo para o ttero de nossas sacristias, clrias, semindrios e conventos.
Mas, para as assumirmos, no mesmo estilo € com a mesma coragem de Jesus
de Nazaré, que morrendo destruiu a morte, sendo crucificado foi exaltado,
sendo rejeitado se tornou o recapitulador de todo o cosmos e o reconciliador
de todos os irmios e irmis.

Se, assumindo as brechas, conseguirmos apontar luzes no fim do
tinel, e fazer rebentar brotos de vida e salvagdo, ainda que simples e tenros
e débeis, mais por causa de nossas misérias e limites, estaremos fazendo
nossa parte. Esperando que o Espirito Santo, que renova a face da terra, que
sopra onde quer, que reconstréi o que destruimos, que dobra o que é rigido,
que aquece o frio, que costura e cura as feridas... e, enfim, sonda as
profundezas do mistério de Deus, nos dé a graca permanente de sua presenca
e agdo e nos faca sermos estudantes e professores de teologia alegres e
eSperangosos.
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FUNDACAO DOM JAIME DE BARROS CAMARA

A Fundagdo Dom Jaime de Barros Camara tem por
finalidade manter o Instituto Teolégico de Santa
Catarina/ITESC e o Semindrio Filoséfico de Santa
Catarina / SEFISC em vista da formacio de
presbiteros e agentes de pastoral (leigos e
religiosos).

Observando a legisla¢io pertinente em vigor, a
Fundagio Dom Jaime de Barros Cimara leva em
consideragio a realidade social do povo catarinense
e projetos alternativos de transformagao social, bem
como os objetivos, diretrizes e orientagdes da Igreja
Catdlica e os planos da CNBB em nivel nacional e
regional.

O tema deste artigo é palpitante, agudizado por um lado pelos gestos
elogiientes do Papa e, por outro, pela publicagdo da Dominus Jesus.
A eclesiologia ecuménica vé na reflexdo da sua relagdo ad extra,
como “outro”, social e religioso, um dos seus desafios mais prementes.
O autor comega discutindo a “legitimidade de uma eclesiologia
ecuménica”, descrevendo depois os “dois grandes horizontes do
didlogo”: o pluralismo eclesial e o pluralismo religioso. Enuncia a
seguir as exigéncias do didglogo com o “outro religioso”, e mostra
como se incorpora a sociedade no horizonte do ecuménico. Formula
também “alguns principios gerais para uma eclesiologia ecuménica”,
lembrando que “a lgreja ndo é apenas para ou do didlogo, mas é
Igrejaem didlogo™. E conclui apresentando “passos concretos para
uma eclesiologia ecuménica”, ressaltando o cardter da koinonia
como “a expressdo fundamental da sua ecumenicidade”.

Tensoes inerentes a
possihilidade de
construcao de uma
Eclesiologia Ecumenica

Pe. Pe. Elias Wolff
Doutor em Teologia, professor de Eclesiologia, Ecumenismo e
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=
=

Kl
)




