Oes Inerentes a possibilidade... Té

Fé Comum, Sio Paulo, 1984. No didlogo internacional, destaca-se o documento
elaborado pela Comissdo de Fé e Constituigdo, do CMI, A Confissdo da Fé
Apostélica, CONIC, 1993.

3 M. Barros, O Sonho da Paz, Vozes, 1996, 183-184. Na Igreja Catdlica
Romana, essa distingio fica evidente pela existéncia de dois dicastérios encarregados
do didlogo, sendo um com os cristdos de outras comunhdes eclesiais, € outro com as
outras religides.

O autor parte do fato de que a Igreja, como institui¢do, é uma
“estrutura hierofdnica”, isto é, uma “realidade mundana que traz
“presente o divino, sem nunca poder identificar-se com ele”. E se
propée fornecer alguns elementos relativos a implicagdo da Igreja,
como instituigdo, num processo de inculturagdo do Evangelho. Para
isso, procura fazer emergir os elos da relacdo entre Igreja e
inculturagdo. Estuda, a seguir, dois diferentes paradigmas de
inculturacdo — evangelizagdo da cultura e evangelizagdo
inculturada — que involucram a Igreja de modo diverso nesse
processo. Depois, fala da questio da interagdo cultura-evangelho-
Igreja, nos moldes de uma enculturag¢do e endoculturagdo da
institui¢do. Por fim, “aterrizando a reflexdo” , o autor indica e tece
comentdrios sobre alguns desafiantes objetos de endoculturagdo e
enculturagéo da Igreja hoje, “num mundo que precisa urgentemente
globalizar a solidariedade” e no qual ela “néo pode prescindir de
meios que encarnem o evangelho social”.

* A dimensdo social do ecumenismo & provavelmente a mais desenvolvida
pelos organismos ecuménicos no Brasil, contribuindo, assim, para a cooperagio
intereclesial em dreas sociais especificas. Cf., Coordenadoria Ecuménica de Servigos
- Cesg, Consulta Sobre Diaconia, Salvador, 1986; Cidadania e Diaconia, Salvador,
1996. Entre as Igrejas que compde o CONIC, a maior iniciativa de cooperagio
ecuménica foi a Campanha da Fraternidade Ecuménica, realizada no ano 2000.

% Ver o nosso estudo de alguns desses elementos, como a sucessdo apostdlica,
0s sacramentos, as estruturas da Igreja, a autoridade, em: E. WoLrr, «O espirito da
unidade cristé», in Encontros Teoldgicos, 24 (1998) 42-52.

¢ Urge resgatar, em nossos dias, as intui¢des originais de uma eclesiologia
dialogante, apresentadas nos documentos do Concilio Vaticano 1I: a Igreja que busca
compreender-se a si mesma (Lumen Gentium), expressa sua identidade no didlogo
com as outras comunhdes eclesiais (Unitatis Redintegratio), as outras religides (Npsira
Aetate) e a sociedade (Gaudium et Spes).

7 As tensbes inerentes na relacdo entre confessionalidade-
interconfessionalidade da fé cristd e o cardter de transcendéncia da unidade buscada,
parecem configurar o horizonte dentro do qual podem ser compreendidas algumas
das dificuldades para a recep¢do, nos meios ecuménicos e nas comunidades dos
cristdos em todas as igrejas, da Declarag@io da Congregacio para a Doutrina da Fé,
Dominus Jesus, de setembro do ano 2000. No Brasil, como em outras latitudes,
houve quem entendeu que a doutrina da Declaragio nega qualquer possibilidade de
explicitar a fé cristd além dos critérios epistemoldgicos da teologia catélica romana
(R. Arruda, «Declaragiio provoca reagdes imediatas», in O Estado de S#o Paulo, 06/
09/2000, 5; e que a unidade buscada pelos catdlicos romanos significa apenas «retorno»
as estruturas catélicas. As confissdes cristds membros do CONIC se manifestaram:
«Peclaracdo do Colégio episcopal da Igreja Metodista sobre recentes documentos
publicados pelo Vaticano», Rio de Janeiro, 06/09/2000; «Manifestagdo da IECLB
sobre a Declaragiio “Dominus Jesus” da Igreja Catdlica», in Noticias da IECLB, 28/
09/2000, 3. A CNBB respondeu mantendo sua fidelidade aos principios ecuménicos
apresentados pelo Concilio Vaticano 11, e afirmando sua «continuidade no compromisso
ecuménico», D. J. Chemello-D. R. Damasceno, «Nota da CNBB sobre o compromisso
ecumeénico da Igreja Catdlica», de 28/09/2000.

Enculturacao e
endoculturacao da
loreja

Condicao para uma
Eclesiologia inculturada

8 Um dos trabalhos mais significativos que buscam integrar os resultados do
didlogo ecuménico na reflexio eclesiolégica é apresentado por G. Cereti, Per
un’Eclesiologia Ecumenica, Bologna, 1997.
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atual momento da Igreja, caracterizado por alguns de

“involugio eclesial’, de ‘inverno eclesial’! ou de ‘noite

escura’?, tem levado, dizem, a um ‘entrincheiramento

identitdrio™, alicergado num passado fixista, que inviabiliza o
grande empenho de alguns segmentos da Igreja na tltima década em prol de
uma evangelizacio inculturada. Depois de um perfodo quase intermindvel de
implantagio e expansio de um catolicismo monocultural, hoje parece pacifico
que o evangelho deva (pois s6 pode) ser recebido segundo o modo de seus
receptores — coghita sunt in cognoscente secundum modum cognoscentis
(Tomés de Aquino)*. A um catolicismo pluricultural corresponde uma
eclesiologia pluriforme. Entretanto, ndo se tem ainda suficientemente refletido
e nem se chegado a uma maior clareza sobre o lugar da institui¢do eclesial
neste processo. Pode ela colocar-se a margem dele ou, na medida em que o
mensageiro também € mensagem, ele faz da prépria Igreja objeto de
tnculturag@o, ou seja, sujeito de sua auto-inculturacio? Tudo parece mostrar
que qualquer inovagéio na missdo, se ndo estiver correlativamente
acompanhada de uma renovagfo na institui¢o, € esforgo inécuo ¢ fadado
ao fracasso. O Concilio Vaticano I1, ao afirmar que a “tradi¢@o progride” e ao
conclamar para o conseqliente e necessario aggionamento da Igreja, néo
teria apontado para o ponto nevralgico da viabilidade da missdo num mundo
cada vez mais pluralista e empobrecido?

Trata-se de questdes que transcendem os limites de um breve artigo
como este. Além do mais, ndo é facil refletir sobre esta espinhosa realidade.
Mas é preciso ousar a repetir, também nestes tempos, que a Igreja, enquanto
institui¢do, € um vaso-de-barro que carrega o tesouro de um carisma que a
transcende infinitamente e do qual estd a servico no mundo. Nio se pode
perder de vista que a estrutura eclesial € uma estrutura hierofinica, isto é,
enquanto instituigdo, € uma realidade mundana que traz presente o divino,
sem nunca poder identificar-se com ele. Em outras palavras, seu limite € sua
natureza mundana e sua legitimidade estd em fazer-se transparente do divino,
sem jamais pretender tomar o seu lugar, o que faz da Igreja também um fator
cultural.

O que nos propomos, aqui, é fornecer alguns elementos relativos a
implicagdo da Igreja, como institui¢ido, num processo de inculturacio do
evangelho. Para isso, num primeiro momento, trata-se de fazer emergir os
elos de relagdo entre Igreja e inculturagdo. Vamos fazé-lo numa perspectiva
mais fenomenoldgica e histérica. A seguir, evocar-se-o dois diferentes

paradigmas de inculturagiio — evangelizagiio da cultura e evangelizagiio
inculturada, que involucram a Igreja de modo diverso neste processo. Num
terceiro momento, trataremos da questdo da interagdo cultura-evangelho-
Igreja, nos moldes de uma enculturagiio e endoculturagiio da instituigfo.
Finalmente, aterrizando a reflexdo, indicaremos e teceremos alguns
comentdrios sobre alguns desafiantes objetos de endoculturacio® e
enculturagdo® da Igreja hoje.

1. Igreja e inculturacao:
uma questao velha que se fez atual

A pluriculturalidade ¢ um componente do préprio ser da Igreja.
Embora o termo inculturagio seja um ‘neologismo’’, a inculturagio como
fato é tio antiga quanto a Igreja®.

Uma questéo velha

O problema da relagdo Evangelho-Cultura apresentou-se ainda na
Igreja Primitiva, precisamente na fase de criacdio das primeiras comunidades
locais e, com diferentes matizes, vird a tona durante toda a histdria da Igreja.
Alids, ji na Biblia acontece a primeira e fundamental inculturagio - a
helenizacdo do cristianismo® . O discurso de Sio Paulo no areépago de Atenas
é um exemplo da relagiio entre Evangelho e cultura e de como pregar o
Evangelho em outra cultura'®.

Historicamente, a Igreja nasceu inculturada em Israel, tanto que,
durante seus primeiros anos, foi considerada como uma seita no interior do
Povo de Deus, conformada por aqueles que afirmavam que Jesus era 0 Messias
prometido e esperado por miltiplas geracdes''. A denominagio destes
seguidores de “cristdos”'? estd associada a este fato histSrico®. Mas também
¢ verdade que desde o principio, esse grupo de “cristdos’” t€m consciéncia
de que sua “assembléia” local (ekklésia) tem uma missdo universal,
concretamente aberta a todos os povos'.

Foi justamente este duplo cardter da Igreja - local e universal,
inculturagio em Israel e missfo salvifica dirigida a todos os povos, que ird
provocar o primeiro conflito no seio da Igreja nascente e que serd resolvido
no denominado “Concilio de Jerusalém”'? . O problema da inculturagdo vem
a tona com a questdo da circuncisfo. Para a comunidade de Jerusalém, fazendo
uma interpretagdo judaizante da inculturagio, o batismo s6 pode ser conferido
aos circuncidados. Para outras comunidades, e serd esta a decisdo comum
do “Concilio”, a inculturagio do Evangelho e a endoculturagio da Igreja,
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depositdria da Revelagiio de Deus em Jesus Cristo, nio se polariza na cultura
de um povo, ao contrdrio, estd aberta a todas as culturas. Trata-se de uma
decisdio de transcendental importancia, pois dissolve a imagem de uma Igreja
universal uniformizada numa cultura, para dar lugar a uma multiplicidade de
Jgrejas-em, cada uma inculturada nos povos que haviam aceitado a fé em
Jesus Cristo, sem perder com isso a comunhéo entre elas'e.

A adogdo consciente do principio da “inculturagdo pluriforme” ou de
uma Igreja pluricultural foi configurando durante os primeiros séculos as
diversas Igrejas orientais e ocidentais, ainda que sempre existiu a tentagdo
de confundir a a¢do missiondria com a multiplicagiio da prépria imagem de
Igreja em outras culturas. E o que ird acontecer de maneira mais contundente
a partir da era constantiniana até o final da Cristandade: a Igreja difundird um
modelo de cristianismo marcadamente monocultural.

Uma questdo que se fez atual

Embora a inculturagiio seja uma velha questdo no seio da Igreja,
entretanto, sua pertinéncia eclesioldgica!'’ € recente. Prova disso € o
aparecimento do termo. Ele s6 entrard no vocabuldrio corrente da missiologia
no final da década de 70, com a aplicag@o das orientagdes do Concilio a
respeito.

Durante o periodo de Cristandade, o cristianismo cat6lico se manteve
como uma experiéncia marcadamente monocultural, estruturado a partir da
matriz catdlico-romana. Como religido de Estado, gerava catélicos pouco
cristdos e evangelizados, respaldado pelo imperativo politico de que toda
dissidéncia religiosa é também dissidéncia social. A incorporagio a Igreja da
direito de cidadania. Cristdo & sinénimo de cidaddo. O fator decisivo de
pertenca a Institui¢do ndo é a conversio e a adesdo a Jesus Cristo, mas o
fato de haver nascido sob a jurisdigiio do imperador catdlico.

A medida em que os descobrimentos se sucedem, as missdes seguem

adiante, desconhecendo as diferengas culturais e confundindo evangelizagio

com ocidentalizagdo. A fé cristd, em lugar de ser semeada numa cultura, se
apresenta e se da inspirada numa cultura alheia’®. Como aconteceu na
América Latina e em outros continentes, os evangelizadores anunciam a Boa
Nova e um programa de salvagio ja inculturados, portadores de formas
culturais que se consideravam paradigma e, ao mesmo tempo, critério para
julgar as demais culturas. Evangelizar é pouco mais que adaptar, acomodar
ou transplantar um cristianismo j4 inculturado a outras latitudes culturais.

Dentro deste contexto, a misséo da Igreja € muito mais sacramentalizar

que evangelizar, implantar a Igreja, pois fora dela néo hd salvagio. ‘Tgrejas’
criadas, de preferéncia reproducdes da matriz romana, dado que a
uniformidade dd maior unidade ao império. Viver a fé pode limitar-se & adesao
a uma religifio e a prética de ritos, ainda que esporadicamente, originando
uma dicotomia entre fé e vida. Trata-se de um cristianismo social, que nio
penetra a cultura em sua profundidade, “na consciéncia das pessoas... ndo
se projeta no ‘ethos’ de um povo, em suas atitudes vitais, em suas institui¢des
e em todas as estruturas”'® . Estd presente mais como um verniz®.

A falta de liberdade religiosa também contribuiu para a hegemonia de
um cristianismo monocultural. Para a mentalidade de Cristandade, as demais
religides, incluidas as outras denominagdes cristds, estio no erro € o erro
ndo tem direito®! . Vaticano IT advogara pela liberdade religiosa, ndo baseando-
se no direito ao erro, mas & liberdade de consciéncia, até entdo sem
consisténcia diante da evidéncia do dogma. Na prética, serd o choque com
as culturas e religites radicalmente distintas que tornara inevitavel a questdo
da inculturagio e colocard as bases de um didlogo ecuménico e inter-religioso,
baseado no respeito a religido do outro como alma de sua cultura, o que
impulsard a elaboragiio de novas versdes de cristianismo.

Com o final do eclesiocentrismo e o consegiiente respeito pelo direito
a liberdade religiosa, rompendo a mentalidade etnocéntrica, Vaticano II
inaugura um novo modelo de evangelizagio e de misséo e faz da inculturagio
uma questio eclesioldgica pertinente? . A Igreja, como servidora do mundo,
coloca-se, enfim, depois de cinco séculos de luta contra a modernidade,
numa atitude de didlogo com as demais Igrejas e religides. E, na medida em
que a Igreja universal se realiza na Igteja local, se coloca também em didlogo
com as culturas, tomando a universalidade das particularidades como
fundamento de um cristianismo pluricultural. Segundo o Concilio, as novas
Igrejas tém como objetivo a encarnagio do Evangelho nas culturas, de tal
modo que a nova comunidade cristd que surge “tem o dever de conhecer
esta cultura, restaurd-la e conservi-la, desenvolvé-la segundo as novas
condi¢Oes e, finalmente, aperfei¢od-la em Cristo, para que a fé e a nova Igreja
nio sejam estranhas na sociedade em que se inserem, mas que comece a
penetrd-la e a transformd-la”®. Consequentemente, a evangelizacdo visa,
ndo que os povos se incorporem a Igreja, mas que esta se encarne nos
povos, projetando-se a imagem de uma Igreja que, por ser catdlica, se
configura pluriétnica e pluriculturalmente®.

Esta nova perspectiva se constitui hoje, inegavelmente, numa relevante
mudanga de paradigma, na medida em que a incultura¢ao se afirma como um
modelo de compreensiio e interpretagio, através do qual se aborda a
globalidade da tarefa da evangelizagdo e o proprio modo de ser da Igreja. A
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inculturagdo traduz e expressa uma qualificagiio especifica da evangelizagio
¢ da instituigio eclesial e, portanto, um perfil novo de sua identidade® . Entre
“incorporar” & Igreja e “‘encarnat” a Igreja nas culturas hd uma diferenca de
paradigmas, com implicagGes pedagdgicas e metodoldgicas diversas.

2. “Evangelizacao das culturas”
e Evangelizacao inculturada”

Hi pelo menos dois paradigmas da inculturagdo - o da “evangelizagdo
das culturas” e o da “evangelizagfio incufturada™®, que se inserem em Oticas
diferentes e que respondem, no fundo, a eclesiologias e a utopias sociais
diferentes. O primeiro parte da Igreja e de um evangelho jd inculturado; o
segundo parte dos povos e suas culturas, que encarnam a seu modo o
evangelho e a Igreja.

O paradigma “evangelizagao das culturas”

Basicamente, trata-se de um modelo de evangelizagio que busca
implantar ou construir uma espécie de “cultura cristd”, ainda que
inconscientemente, mas resultado sempre de um processo de transculturagio
ou aculturagio? forgada, na medida em que implica a eliminagdo ou a
substituicio de um sistema cultural por outro. De modo geral, neste modelo,
numa espécie de miopia etnocéntrica de um agente exdgeno, refere-se sempre
4 cultura do outro que supostamente deve ser reformada, como se fosse
possivel comunicar um Evangelho fora da cultura, ainda que sua mensagem
central seja transcultural. Em Gltima andlise, trata-se de um paradigma de
inculturagio que d4 margem para legitimar atitudes intervencionistas ou
dominadoras®, pois esquece ou ndo leva em conta que, na realidade, se
trata sempre de um Evangelho que, a partir de uma determinada cultura,
pretende comunicar a Boa-Noticia a grupos sociais de outra cultura. Ora,
como bem recorda Catechesi Tradendae, “a mensagem evangélica néo €
isoldvel pura e simplesmente da cultura em que ela primeiramente se inseriu™.

Tal projeto eqilivaleria a ambigua identificagio entre cultura e
cristianismo. Neste particular, o Concilio é claro ao afirmar que hd “intimeros
vinculos” entre mensagem de salvag¢do e cultura humana®, mas nio
identificagdo, pois “a Igreja ndo se prende, por forga de sua missio e natureza,
a nenhuma forma particular de cultura humana™'. Como toda cultura
representa sempre uma forma particular de vida humana, uma cultura crista
seria exatamente o aprisionamento do cristianismo por esta forma particular
e regional. Evangelii Nuntiandi faz eco & esta tese do Concilio ao afirmar
que “o Evangelho, e consequentemente a evangelizacio, nio se identificam
por certo com a cultura, e sio independentes em relagéo a todas as culturas™ .

Assim, nos moldes do paradigma “evangelizacio das culturas”, a
iniciativa ¢ o poder determinante da cultura do evangelizador predomina
sobre a cultura do outro. A cultura do evangelizador permanece como
referencial maior da evangelizagio, levando o processo de inculturagio a
desembocar num cristianismo monocultural®, numa Igreja uniforme.
Inculturar eqiivale a implantar a Igreja, reproduzindo-a como que por
clonagem, a partir de um modelo encarnado em outra cultura particular. Neste
horizonte, a universalidade ou catolicidade da Igreja é entendida como a
dilatagfo de uma particularidade que invade e anula outras particularidades.
A Tradic#o se torna fixa; as estruturas, inflexiveis, confundindo-se o que é
de direito divino (permanente) e de direito eclesidstico (de caréter histérico,
factivel de transitério).

O paradigma “evangelizacdo inculturada”

Ao contririo do paradigma anterior de inculturagdo, que parte da
Igreja, este paradigma parte dos povos e suas culturas, por duas razdes. Em
primeiro lugar, distanciando-se da referida miopia etnocéntrica de um agente
exdgeno, defende que o sujeito no processo de evangeliza¢io ndo é o
evangelizador, que deve apenas desempenhar o papel de mediador entre
Evangelho e cultura, mas o receptor, o evangelizado, aquele que recebe a
mensagem. Segundo este paradigma, a inculturacéio deve operar-se a partir
do pélo das culturas e ndo do Evangelho, e muito menos da Igreja ou da
cultura dos evangelizadores, dado que as culturas, por tratarem-se de sistemas
inseridos na histéria dos povos e grupos sociais, sdo permanentemente
reorganizadas por estes em sua funcionalidade, para servirem melhor a vida.
Consequentemente, € mais adequado falar de comunidades eclesiais
inculturadoras*, uma vez que séo elas mesmas os sujeitos de um processo
de inculturacdo, do que de comunidades eclesiais inculturadas. Em segundo
lugar, o que leva a rejeitar o paradigma “‘evangelizag@io das culturas” e advogar
pelo da “Evangelizacdo inculturada”, é fato da evangelizagdo dirigir-se
primeiramente 2s pessoas e nio a sistemas. E evidente que a transformagio
de estruturas e sistemas também ¢ uma tarefa evangelizadora, porém, isso
compete sempre aos sujeitos da propria cultura. Cabe ao evangelizador propor
aos respectivos grupos sociais a transformagio das relagdes de dominagio,
exploragiio e alienagfio que geram morte e que contradizem os ideais
evangélicos, mas a estes é reservada a condugio e efetivagdo do processo,
se realmente se quer eles sejam os sujeitos de sua prépria histéria®.

A partir deste paradigma, condi¢do para uma evangélica relacio Igreja-
cultura, a evangelizagdo se opera desde dentro da cultura do grupo humano
que se quer evangelizar e ndo de modo extrinseco a ela, pelo foco da
transmissdo da cultura do evangelizador®. Aqui, dado que o Evangelho
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sempre se encontra ji assimilado numa cultura concreta, o processo de
evangelizagdo inculturada se dd principalmente como um encontro de
culturas, um didlogo intercultural, cujo poder determinante neste processo
de assimilacio da Mensagem, pertence aos sujeitos sociais que se quer
evangelizar. Neste horizonte, a Igreja, na medida em que sio os receptores 0s
sujeitos da inculturag@o, € sujeito de sua auto-inculturagio. E, como sujeito,
ir4 visualizar-se e estruturar-se segundo as circunstancias e necessidades
da cultura na qual estd se encarnando.

3. A endoculturacao e enculturacéo da lgreja

Ao relacionar evangelizagdo-inculturagio, fica evidente de que €
inevitdvel, além da inculturagiio do Evangelho, a inculturagio também da
Igreja, enquanto comunidade institucionalizada® . Da mesma forma que nao
hd Evangelho sem cultura, também ndo ha Igreja que ndo seja igualmente
fator cultural® e, portanto, sujeito e também objeto de inculturagdo. Como
instituicdo, composta do divino e do humano, sua forma de ser ¢ de
organizag¢do, sua auto-compreensdo, sua maneira de agir e reagir, sdo
experiéncias histdricas e produto de sucessivas inculturagdes®.

Todo processo de inculturagéo envolve, pois, cultura-evangetho-
Igreja, o que faz da Igreja sujeito mas também objeto de inculturagio, objeto
no sentido de sujeito de sua auto-inculturagdo. Em outras palavras, a
inculturaciio da Mensagem exige a inculturagio do préprio mensageiro, num
primeiro momento mediador entre Evangelho e cultura (evangelizador) e,
num segundo, aberto aos questionamentos da maneira com que O outro
assimilou a Mensagem e as criticas dele & prépria versio de cristianismo.

Na realidade, o termo inculturagio & incapaz de expressar a relagio
Igreja-cultura. Em relagdo a Igreja, 0 mais adequado € falar de uma inculturagdo
da Igreja através de um processo de endoculturagéo e enculturagdo da mesma,
numa relacio de reciprocidade. Endoculturagido no sentido de uma
“socializagio primdria”*, através da assimilagdo ativa por parte dos novos
membros da Igreja, da versdo de cristianismo apresentada. E, enculturacdo,
no sentido de uma “socializagdo secunddria™ , ou seja, da reelaboragio da
versdo de cristianismo recebida e assimilada, a partir das matrizes da propria
cultura. Evidente que esse processo leva a reeleboragdes tanto do lado do
evangelizador como do evangelizado, na medida em que implica o
processamento de novos elementos culturais e a superagio do proprio
modelo cultural, dado que nenhuma cultura € absoluta, exaustiva do humano.

E importante ndo confundir endoculturagio e enculturagio da Igreja
com inculturacio da fé ou do evangelho, pois aquelas sdo de natureza
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tipicamente metodoldgica. Em relagiio a Igreja, poderia-se definir a
inculturagdo, do lado do evangelizador, como o conjunto de meios, a¢des e
atitudes, aptas para colocar a Igreja em didlogo com as culturas e, do lado
dos receptores, como o modo de expressar numa comunidade
institucionalizada a vivéncia de um evangelho encarnado na prépria cultura.

Santo Domingo advoga também, explicitamente, pela inculturagiio,
nio somente do Evangelho, como também da Igreja. Afirmam os bispos: “A
evangelizacdo da cultura exige a inculturagdo da Mensagem Revelada, da fé
edalgreja”™ . Nesta linha, Jodo Paulo I em Slavorum Apostoli afirma que “a
inculturagdo € a encarnaciio do Evangelho nas culturas autéctones e, ao
mesmo tempo, a introdugiio destas na vida da Igreja™ . Pouco depois, em
Redemptoris Missio, de maneira ainda mais feliz, o papa altera a ordem dos
fatores, afirmando que a inculturagdo consiste, em primeiro lugar, na inser¢io
da Igreja nas culturas e, depois, no enraizamento do Evangelho nas mesmas.
Observa ele, que por ndo tratar-se de mera “adaptaciio exterior”, mas de
inculturagdo, a etapa inicial do processo requer tempo e gradualidade, pois
se trata de “intima transformagéio dos valores culturais auténticos, pela
integracdo ao cristianismo, e do enraizamento do cristianismo nas culturas”™ .

Estas orientacdes do Magistério sobre o imperativo de uma
endoculturagio e enculturacio da Igreja encontra seu suporte na eclesiologia
conciliar e pés-conciliar. Em Evangellii Nuntiandi se afirma que a Igreja, em
primeiro lugar, nio somente evangeliza, como deve deixar-se evangelizar,
uma vez que, como institui¢éo divina mas conformada por pessoas humanas
¢ também pecadora e necessitada de conversdo. Ora, a uma Igreja
evangelizada equivale uma Igreja inculturada®®. Além disso, recorda a
exortagdo de Paulo VI, que o primeiro meio de evangelizacio € o testemunho
de vida*, elemento de superagio da dicotomia entre antincio da fé e pratica
da mesma. O testemunho ndo é algo extrinseco a evangelizagio, pois a Igreja
ndo € somente “corpo de servico” mas, antes de tudo, sinal e instrumento de
salvacdo ou do Reino, o que significa que a Igreja evangeliza ou da contra-
testemunho antes de tudo pela sua forma de ser, de agir, de organizar-se, de
apresentar-se. A Mensagem evangélica que a Igreja veicula, como diz Dei
Verbum, radica, sim, no texto revelado, mas lido no seio da Igreja, da Tradicfio.
Como “sinal e instrumento” e como depositdria da Revelagio, a Igreja mesma
¢ Mensagem, sujeito e objeto de inculturagio.

Concretamente, a incultura¢do da Igreja, enquanto institui¢o, que se
da através do referido processo de endoculturagio e enculturagao da mesma,
se traduz sobretudo em seus servigos especificos de acordo com as
necessidades de seu contexto, em sua forma de organizagio pastoral e no
exercicio dos ministérios, tanto dos tradicionais como dos novos ministérios,
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criados segundo as circunstancias particulares de seu contexto. A mesma e
Gnica Igrejade Jesus Cristo pode e deve recriar-se, também enquanto institui¢o,
seja para melhor responder aos desafios de seu meio especifico, seja para dar
um testemunho evangélico em sua propria forma de ser. Por exemplo, uma
Igreja dos pobres e pobre, tal como a descrevia 0 Papa Jodo XXIII na convocagio
do Concilio, uma Igreja que privilegia o pastoral frente ao administrativo, uma
Igreja toda ela ministerial, uma Igreja profética, entre outros elementos, sdo
alguns dos tragos do rosto da Igreja na América Latina.

4. Alguns desafiantes objetos de enculturagao
e endoculturacao da Igreja hoje

Poderiamos aterrizar mais nossa reflexio, dando algumas indicacdes
sobre a efetivagiio de um processo de enculturagido e endoculturagio da
Igreja no &mago de uma cultura particular. Limitemo-nos a quatro aspectos
particularmente relevantes para a conjuntura sécio-eclesial na atualidade.

4.1, A instituicao como suporte do ser e da missao

Um processo de inculturagio do evangelho ou da fé, por mais
consegiiente que possa ter sido, estd fadado ao fracasso se ndo desembocar
na Instituicdo como tal ~ “vinho novo em odres novos”. A acolhida do
evangelho na vida, desde a prépria cultura, implica ver até que ponto as
formas de organizagio ou as estruturas eclesiais que chegaram através da
versdo de cristianismo do evangelizador e as préprias estruturas elaboradas
no processo de endoculturagdo e enculturagdo da Igreja, transparecem a
experiéncia origindria no contexto atual. A Igreja se faz realidade numa
comunidade. As estruturas sfio um elemento fundamental da visibilidade da
Igreja e, por isso, afetam decisivamente seu cardter de sinal ou sacramento® .
A institui¢do, em si mesma, precisa constituir-se em motivo de credibilidade
do evangelho, pois ela € também mensagem.

A Igreja é divina e humana, carisma e institui¢io, um corpo a servigo
do carisma que lhe foi confiado, carisma este que faz parte igualmente de seu
ser. Sem institui¢io, um carisma é um ideal incapaz de encarnar-se na historia.
A instituiciio € a mediag¢@o que permite essa encarnagio. O que vivemos €
cremos, nio descobrimos nds mesmos, mas recebemos de outros. Ndo hd
possibilidade humana de manter algo vivo na histéria sem estar apoiado
numa comunidade, em outras palavras, numa instituigao.

O mais importante, entretanto, ndo é a mediagio, mas o que ela
representa ou estd chamada a deixar transparecer. A institui¢io, niio somente
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é relativa frente ao carisma, como deve estar a servi¢o dele. Historicamente,
como toda institui¢do, a Igreja é conformada por pessoas. E como € proprio
dos humanos a imperfeigéo, ela precisa estar sempre aberta a deixar-se
evangelizar pela propria mensagem que ela veicula. Estd chamada a reconhecer
suas infidelidades ao carisma que ela carrega, o que obstaculiza sua realizagio
histdrica. Conceber a instituigdo como mediacdo para a historicizagio do
carisma implica colocd-la em permanente estado de mudanga, adaptando-a
as diversas circunstincias sempre que sua forma de ser mostre-se inapta a
encarnar o carisma em seu contexto presente.

No terreno da institucionalizagio do carisma, hd dois extremos a evitar.
Por um lado, a tentagdo da iconoclasia, ou seja, a presungdo de poder prescindir
da institui¢io — organizag@o, regras, estruturas etc., no exercicio da missao;
por outro, a tentagdo da idolatria, que sacraliza a institui¢do, privando-a de
toda critica e conseqiiente reforma. Neste caso, a institui¢ao se torna um fim
em si mesma, impedindo a transparéncia da experiéncia origindria, ou seja, do
carisma, quando a institui¢do deve ser um meio e suporte para a missdo. A
idolatria endurece a instituicio. As estruturas tornam-se rigidas e fixas. A
‘tradi¢iio’ tende a confundir-se com “fossilizagao’, ao contrdrio do que chamou
a atencio o Concilio Vaticano II de que “a tradiio progride”.

Ora, as estruturas estio para a missio e nfo a missdo para as estruturas.
Das estruturas em funcio da missdo deriva uma ecclesia semper
reformanda®® . Daf que um processo de evangelizagdo inculturada desemboca
na criagiio de Igrejas culturalmente novas, que tem em suas estruturas um
suporte para a expressio e vivéncia de um evangelho encarnado numa cultura
particular. Para isso, ndo se pode perder de vista o cardter de mediagdo da
Igreja e de um meio sujeito as vicissitudes da cultura, o que implica uma
institucionalizacio ou estruturagdo flexivel. Ser critico, no sentido de buscar
identificar permanentemente os limites da institui¢do, ndo € destruir a Igreja,
mas salvé-la de converter-se numa burocratizagio da religido, escravizadora
dos fiéis e irrelevante em seu contexto. O fato da pardquia, em grande medida,
ser ainda uma estrutura eclesial do modelo de Igreja remanescente da
teocracia medieval, é sintoma da dificuldade de inserir a institui¢do no
processo de inculturagiio do evangelho. Hd novos servigos eclesiais sem
sustentacdo institucional, como hd estruturas obsoletas que ji nao sustentam
acio alguma. Esse aggiornamento depende do cultivo de uma distdncia
prudencial entre carisma e instituigdo. S6 quando nos deixamos possuir pelo
primeiro, estaremos aptos a fazer do segundo sua visualizagdo e expressdo.

4.2. Uma instituigdo como suporte de uma misséo global

O Papa Jodo Paulo IT tem dito que “o homem é o caminho dalIgreja™;
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ele é “a glériade Deus”, na e>.<pressﬁo de.Santo Irineu. Isto implica a superagio
da mentalidade teocentrista de cristandade ¢ de seu consegiiente
eclesiocentrismo ou de uma agao evangelizadora meramente ad intra, na
esfera do espiritual. O cristianismo, como toda auténtica religido, nasce da
vida e se dirige & vida. Do contrdrio, € alienagio e ndo libertagdo integral. O
evangelho da vida e, dentro dele, o evangelho social, leva a Igreja a encarnar
“toda a fé em toda a vida”, ou seja, a sintonizar-se com as grandes aspiragdes
da humanidade. A religido como salvagio descentra a Igreja de si mesma e
langa-a numa missdo nio exclusiva. O cristianismo, como toda religidio, busca
dar uma resposta as questdes fundamentais do ser humano. E portador da
resposta mais completa, mas nio a tinica. Consequentemente, os cristios,
que partilham o destino dos homens e mulheres do mundo, nfio podem
situar-se & margem das grandes causas da humanidade. Trata-se de agir no
coragfo da histéria e, niio s6s. Desafios tais como pobreza crescente, urgéncia
de uma nova ordem internacional, direitos humanos, democracia, racismo,
emancipagiio da mulher, dfvida externa, ecologia humana etc., dizem respeito
também ao Evangelho. Evangelicamente, nfio é possivel que, sobretudo
depois do século X VI, os grandes avangos da humanidade tenham-se dado,
em grande parte, & margem ou contra a Igreja, mas fundados em valores
evangélicos. O Concilio Vaticano II, ao caracterizar a Igreja como ‘novo
Povo de Deus’, na verdade, quis abri-la 2 histéria e tornd-la servidora “de
todos, em especial dos mais pobres”.

Imersos num mundo cada vez mais pluralista, cabe & Igreja aprender a
conviver e a agir em colaboragio com o diferente. Este, ndo é necessariamente
um inimigo ou um herege, tal como para a Igreja da cristandade. E instancia
para o exercicio da caridade, fonte de enriquecimento e caminho para o grande
Outro.

Narelagio com a alteridade, evangelicamente, impde-se o imperativo
da opgio pela alteridade negada: ir a todos desde os pobres, pois sio o
prolongamento da Paix&o de Cristo no mundo. Num “mundo de crucificados”,
a solidariedade com os pobres é a chave da opgo evangélica® . A Igreja,
imersa numa sociedade em que a brecha entre ricos e pobres niio cessa de
crescer, ndo pode ficar indiferente frente aos dois ter¢os da humanidade,
“filhos orfaos” (L. Boff) do atual processo da globalizagio competitiva. B
néo cabe s6 & Igreja, muito menos s6 da América Latina, pensar Terceiro
Mundo. Desafia a todos os cristaos e ndo cristios o mundo dos dois ter¢os
de sobrantes, excluidos desta dinamica, tanto no Terceiro quanto no Primeiro
Mundo™. Aqui, estd em jogo a prépria credibilidade da Igreja, pois como é
possivel ser cristio sem viver o Evangelho ou como pregar o Evangelho sem
praticd-lo? Depois de mais de dois mil anos de cristianismo, a op¢éo pelos
pobres na Igreja todavia se encontra em niveis préximos a tibieza’. Do

Evangelho, ademais, decorrem principios de organizagio da vida social, como
a centralidade da dignidade da vida humana, sem descuidar de outras formas
de vida. E o exercicio da catolicidade da Igreja, que nos torna sensiveis a
familia humana e nos faz sentir irmios de todos.

A agfio evangelizadora , como missio global, exige uma instituicio
eclesial com estruturas mais além do estritamente religioso. Templos, saldes
paroquiais, escolas, hospitais, abrigos, asilos etc., j4 nio conseguem dar
suporte a determinados servigos pastorais nascidos de necessidades de
nosso tempo. Muito menos estruturas exclusivamente catdlicas ou religiosas.
Carecem os catélicos, para desenvolverem uma agéo evangelizadora global,
de espagos ecuménicos, macro-ecuménicos e civis, criados pela prépria Igreja,
bem como da frequentagio de espagos nido préprios, num testemunho de
colaborag@o e servigo as grandes causas da humanidade, especialmente dos
mais pobres, que silo sempre as grandes causas do evangelho.

4.3. Uma Instituicao koinonia

Com relagio a endoculturagio e enculturagéio da Igreja no contexto
atual, existe um valor da modernidade, que € evangélico, e do qual a Igreja
ainda ndo acusou suficiente recepcdo em sua esfera interna — a democracia.
A democracia, apesar de todos os seus defeitos, é ainda o modo de gestdo
do poder mais perfeito. Ela € a tomada de consciéncia de que a sociedade,
incluidas as instituigdes em geral, ndio é nem ‘natureza’ (estd ai como os
seres inanimados) e nem algo intocdvel (como sagrada, dada como estd
diretamente por Deus).

Mas, ndo partamos do conceito moderno de democracia, uma forma
de gestdo de poder operada normalmente através de uma representagio
falseada. Refiramo-nos & Igreja como koinonia do Novo Testamento, a
estrutura colegial tecida nos primérdios desde as necessidades da
evangelizacéo, sob o dinamismo do Espirito®*. Aliés, é fundamental
compreender a Igreja enquanto realidade histdrica desde a pneumatologia e
ndo s6 desde a cristologia. Jesus instituiu a Igreja, mas ela foi sendo
constituida no Espirito, com a participagdo da comunidade, fundada em
critérios emanados pelo evangelho, tais como: “quem quiser ser grande, que
seja o escravo de todos”; “o maiot € quem se faz o menor” (cf. Mc 10,42-44;
Mt20,24-28;1.¢c22,24-27) etc. Pois bem, passados mais de dois mil anos, por
razdes diversas, o fato € que, para muitos, a Igreja parece constituir-se hoje
no ultimo reduto autoritdrio do Ocidente, quando, como institui¢ao divina e
humana, faz parte de sua misséo, transparecer o divino no humano e, portanto,
ser um exemplo de instituigio para as demais institui¢des. Independente de
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se a Igreja é ou ndo uma democracia, ser anti-democratico €, de per si, ser
anti-evangélico. Na realidade, a Igrejacomo koinonia vai além da democracia.
O Evangelho vai mais longe de uma democracia formal. Hierarquia ndo €
antonomisia de democracia, assim como a uma Igreja hierdrquica néio
corresponde uma instituigio mondrquica. Evidentemente, estamos falando
aqui, ndo da ‘origem’ do poder na Igreja (a Igreja enquanto potestade de
Deus), mas de sua gestdo, que deve seguir os principios evangélicos, quais
sejam, auséncia de toda sorte de autoritarismo e respeito a dignidade das
pessoas, a servigo de quem devem estar sempre as estruturas. Certas formas
de poder, as vezes ditas ‘emanadas do espirito do evangelho’, ndo passam
de herangas histéricas, fruto da imitagio de poderes temporais nada
exemplares™.

Neste particular, um conseqiiente processo de inculturagio no contexto
atual leva necessariamente a instituigfio eclesial a confrontar-se com formas
de gestio mais respeitosas da co-responsabilidade e participagdo de todos.
O Papa Jodo Paulo IT vem insistentemente expressando a necessidade de se
buscar novas formas de exercicio do Primado e, por extensdo, dos ministérios
em geral, seja dos Bispos, como dos presbiteros, didconos e leigos. Estamos
ainda longe da institucionalizagio de uma opinido publica na Igreja, da
efetivagiio de organismos mais colegiais de gestdo institucional, em resumo,
do exercicio de um poder verdadeiramente servi¢o. Desconcentragdo do
poder e nio mera descentralizagdo, subsidiariedade, co-responsabilidade de
todos os batizados no seio da Igreja etc., sdo principios as vezes ainda
distantes de certas préticas eclesiais. A sede de participagio, vista por Jodo
XXIII como um ‘sinal dos tempos’, precisa de uma maior ressonancia no.seio
da instituicao eclesial.

4.4. Uma Instituicdo mais sinal do que poder

Pertence & normatividade evangélica, ndo s6 o que Jesus disse mas,
antes de tudo, a pratica de Jesus: seu lugar social, seu modo de apresentar-
se, seus gestos e atitudes, enfim, o que nele se via ou o que ele mostrava ou
falava sem falar (“quem me vé, v& o Pai”). Assim, uma Igreja encarnada na
cultura adquire modos de ser diversos, mas que devem estar sempre em
consondncia com o modo de ser de Jesus, ou seja, mais sinal do que poder.
A enculturagiio e endoculturagdo da Igreja tem a ver com o modo de ser e
agir de seus membros, os meios de que se utilizam para a vivéncia € missdo
e seu lugar social.

A falta de um modelo alternativo de sociedade ao sistema neoliberal
vigente e o avango por uma concorréncia desleal dos novos movimentos

o
\Tfﬁ; Pe. Agenor

religiosos, sobretudo pentecostais, dio a impressio que o ideal de cristdo
também & o pequeno burgués, em franca disputa do mercado religioso,
utilizando-se as mesmas armas do ‘inimigo’. Parecem perder relevincia no
contexto eclesial atual as consignas dadas por Jesus para a misséo (Lc 9,1-6;
Mc 6,7-13; Mt 10,1-16): “Nada leveis para a viagem, nem bastdo, nem alforje,
nem pdo, nem dinheiro; tampouco tenhais duas tinicas”. E o convite a
levar a fé como tnica bagagem ¢ a confianga em quem envia como Unica
seguranga. “Eis que vos envio como cordeiros entre lobos” (Mt 10, 16),
convida a crer na forca dos fracos. Ora, certas visualizagdes de Igreja na
atualidade, tais como visibilidade, massa, poder, marketing etc., ndo deixam
de expressar a tentacao de ser antes mais ‘um pastor alemio’ que cordeiro
entre lobos. Como enfrentar os poderosos se a Igreja ndo for também ela
poderosa, perguntam-se muitos? E facilmente justifica-se a suntuosidade de
nossos templos ¢ moradias, de nossos meios de locomogdo e no vestir-se,
bem como das iguarias em nossas mesas. Nido serd mais dificil, desde ai,
seguir um Jesus pobre e itinerante e testemunhé-lo com profecia num mundo
que fez do consumismo e do hedonismo seu deus? Serd que nido € mais
evangélico o modo pobre de ser? Serd que nio sdo mais ricos ¢ eficazes os
meios pobres de evangeliza¢io? Pertence & recente tradigdo mais genuina e
heréica da Igreja, bispos que deixaram seus paldcios, padres buscando
periferias a centros abastados, religiosos inseridos em meio a despossuidos,
casas de formagdo simples nas periferias etc. Serd que esse modo de ser ndo
ajudava mais a viver e testemunhar o evangelho de Jesus Cristo?

Independentemente do lugar social em que se esteja, os cristdos
seguem, nio sé um Jesus despojado e situado no lugar social dos
despojados, como também solidario com os insignificantes. E, desde este
lugar, acercou-se e serviu a todos. Os insignificantes tiveram prioridade em
sua missédo. Prioridade é aquilo ao qual dedico mais tempo e recursos. Na
Igreja, expressdo deste seguimento de Jesus, € o emprego de seus recursos
humanos, financeiros, institucionais etc. e os tipos de servico que oferece.
Basicamente, eles se materializam nos servigos de pastoral social, a forma
concreta de estar soliddrio com a causa dos insignificantes. A construgio de
uma cultura soliddria passa pela efetivagiio de estruturas de promogio da
solidariedade. Ora, a endoculturaco e encultura¢do da Igreja num mundo
que precisa urgentemente globalizar a solidariedade, ndo pode prescindir de
meios que encarnem o evangelho social.
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Notas

LCL Jost Ianacio GonzaLez Faus, Nueva evangelizacion, nueva Iglesia, Sal
Terrae, Santander, 1992, p. 27ss.

2 Ct. José Maria Vigil, Aunque es de noche. La “hora espiritual” de America
latina en los 90, Managua. 1996, p. IV.

3Cf. F. Teixeira, Do didlogo ao antncio. Reflexdes sobre a Declaragdo Dominus
Iesus, in REB 60 (2000) 879-908, aqui p. 882ss.

+S.T, -1, q.1, a.2c.

* Entende-se a ‘endoculturagfio’ como o processo natural de apropriacéo ¢
aprendizagem da cultura na qual se nasce, através de uma socializa¢do primdria.

¢ Entende-se por ‘enculturagiio’ o processo de assimilago ou internalizacéo
da prépria cultura ou de aquisigfio de uma identidade cultural, através de uma socializagio
secunddria.

? Pode ser titil para nossa reflexdo uma breve noticia do aparecimento do termo.
Em sua etimologia, ele se situa na fronteira entre a teologia fundamental e a antropologia
cultural, na medida em que encontra seu sentido no nivel das relagdes entre fé e
cultura. O conceito nasceu da reflexdo sobre a agfio pastoral no dmbito das culturas,
processo mediante o qual a cultura assimila o Evangelho a partir de suas prdprias
matrizes culturais. No campo eclesial, embora ndo se utilizando o termo “inculturagdo”,
a questdo ¢ tratada explicitamente primeiro pelo Conceilio Vaticano Il e, depois, por
Paulo VI na Evangelii Nuntiandi. A conceituaggo viria em seguida. Baseado numa
publicagdo de Redfield de 1936 no campo da antropologia cultural, o Cardeal Benelli,
logo ap6s o aparecimento da Evangelii Nuntiandi, publicou um artigo no Osservatore
Romano sob o titulo “Aculturacdo do Evangelho”, entendendo por aculturagiio, a
evangelizacfo da cultura. O termo néo teve boa acolhida entre te6logos e pastoralistas,
pois em antropologia designava o contato cont{nuo de dois grupos culturais diferentes,
emque comas sucessivas mudancas que se operam entre ambos, resulta uma sintese
dos dois ou, no mais das vezes, o predominio de um sobre o outro. Buscou-se entéo
um termo novo, concretamente utilizado, primeiro, por R. P. Segura em 1959 e,
posteriormente, por J. Masson em 1962, num estudo em que ¢le fala de “catolicismo
inculturado”. O termo utilizado ¢é introduzido na retlexfo teoldgico-pastoral,
primeiramente pelo Padre Arrupe no Sinodo de 1974 e, no ano seguinte, pelo Cardeal
Sinn, arcebispo de Manila, primeiro na Assembléia das Conferéncias Episcopais da
Asia e depois no Sinodo de 1977. Nesse evento dedicado a Catequese, depois de
afirmar que os catecismos de hoje nfio levam em conta as culturas, Sinn se refere &
necessidade de “inculturar” o Evangelho. A partir daf, o termo foi introduzido
regularmente no discurso oficial da Igreja. Em 1979, Jodo Paulo II, falando aos membros
da Pontificia Comissdo Biblica, afirma que o termo “inculturagio”, por mais neologismo
que seja, expressa muito bem um dos elementos do grande mistério da Encarnacéo.
Mais tarde, em Catechesi Tradendae, o Papa sublinha a riqueza do termo ¢ sua
analogia com o mistério do Filho de Deus feito Homem. Finalmente, em Slavorumn
Apostoli e depois em Redemptoris Missio ¢ em seu Discurso Inaugural de Santo
Domingo, o Papa d4 decisivo destaque ao tema da inculturacgo.

8 Cf. A. BRIGHENTI, Por uma evangelizagdo inculturada. Principios
pedagdgicos e passos metodoldgicos, Paulinas, Sdo Paulo 1998, p. 10-23. Ver, também,
M. pE FRANCA MIRANDA, Inculturacdo da FFé. Uma aboradagem teoldgica, Loyola,
S#o Paulo 2001, p. 15-33.

? Cfr. R. Duarrtg, Inculturacion en la Revelacién, Ephemerides Mexicana 33
(1993) 331-34; G. Baena, Fundamentos biblicos de la inculturacion del Evangelio,
Theologica Xaveriana 106 (1993) 125-161.

10 Cfr, At 17, 19-34; A. Torres QUEIRUGA, “Inculturacién de la Fe”, em C.
FLORISTAN - J. J. Tamavo (edts.), Concepios Fundamentales de Pastoral, Ediciones
Cristiandad, Madrid 1983, p. 371-480, aqui p. 473.

1 Cfr. A. GonzALEz Dorapo, Inculturacién y endoculturacion de la Iglesia en
América Latina. Anotaciones para una investigaci6n del proceso, Estudios Eclesidsticos
255 (1990) 405-442, aqui 409. Neste sentido, convém recordar que os primeiros
cristdos, por algum tempo, continuaram freqiientando as sinagogas.

2 Cfr. At 11,26.

13 Com relagio a este termo, At 11,26 diz que esse nome se deu por primeira
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