greja no novo milénio

o0 antigo em novos moldes. Quando néo se desenvolve o SER, copiar € o caminho
mais seguro. “f preciso resistir a esta tentagio, procurando o ‘ser’ ao ‘fazer’” (Novo
Millennio Ineunte 15).
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Uma das caracteristicas do final do século passado foi, sem diivida,
a emergéncia do feminino. O artigo parte de uma experiéncia
localizada em Floriandpolis, junto a liderangas femininas de uma
comunidade pobre e negra nos morros perto do centro da cidade, a
comunidade “Mont Serrat”. A autora procurou analisar as relagées
de género — relagbes sociais de sexo — na chamada Igreja dos
pobres, naquela realidade concreta e determinada do Morro da
Caixa, na llha. Alertando para o fato de sdo “questdes de género,
raga e classe” que constroem as desigualdades, a autora constatou
que naquela comunidade hd um processo de superag¢do das
diferencas, através da participagio e da conscientizagdo. As
ambigiiidades, porém, continuam e, segundo a autora, “parecem
solicitar dos poderes que mulheres ¢ homens tém em seus corpos a
invengdo de um milénio mais soliddrio, que inclui @ aceitagio do
poder do/a outro/a como exigéncia prdtica para novas € Sfecundas
relacbes humanas”. E isto, ndo so na sociedade, mas também na
Igreja.
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ostaria, inicialmente, de situar o titulo e as motivagdes deste

artigo na experiéncia que venho fazendo nos tltimos anos. Os

estudos de género resultam de uma série de transformagdes na

vida social percebidas na segunda metade do século XX, em
que as mulheres se sobressaem na condigfio de sujeitos da historia e objeto
de estudos: na sociedade, na organiza¢io familiar, nos movimentos sociais,
na politica, no trabalho.! Ao mesmo tempo que avangam na Ameérica Latina,
sobretudo a partir dos anos 80, as pesquisas de género visibilizam as mulheres
e recolocam as andlises tedricas acerca do poder desempenhado pelos atores
sociais na construgdo da histéria.? Aproximando-me de alguns grupos de
mulheres que debatiam em nivel académico as relagdes sociais de sexo na
sociedade e na Igreja, iniciei gratificante aprendizado de vida e, por que nido
dizer, de fé. Conheci a categoria de género como instrumento de andlise para
explicar as desigualdades entre mulheres e homens. E pude verificar efeitos
dessas desigualdades na experiéncia de mulheres sobre cuja histéria a
categoria de género langava suas luzes. Assim, os anos de 1998 e 1999 em
especial foram muito proficuos, na medida em que realizava uma minuciosa
pesquisa junto a liderangas femininas de uma comunidade pobre e negra de
Floriandpolis: a Comunidade “Mont Serrat”, no Morro da Caixa, na Ilha.
Essa experiéncia tao rica e cheia de esperanca nos motiva a apontar algumas
questdes de género na sociedade e na Igreja como desafio para a inveng¢io
de um novo milénio.

De desejos e lutas

Tentando analisar as relages de gé€nero —~ relagdes sociais de sexo —
na chamada Igreja dos pobres, parti de uma realidade concreta, de histérias
e vidas concretas construidas na periferia da cidade ao longo dos ultimos 70
anos. As moradoras e os moradores do Morro da Caixa d’ Agua ndo tém em
comum apenas a caracteristica de populagiio pobre, mas especialmente o
passado de lutas e resisténcias e a heranga de sua origem africana. Trata-se,
pois, de uma comunidade negra que tem aprendido a valorizar a sua raga,
cultura, religifio, enfim, o seu territério negro® como elemento de afirmagio
da dignidade e cidadania. Como compreender essas lutas e resisténcias?
Remontando a histdria da cidade de Floriandpolis, de modo particular ao
processo de sua urbanizagio, descobrimos que as camadas pobres da
populacdo instalavam-se nas dreas de periferia. Estas eram o espago de
fixa¢do da maioria da populagdo negra da cidade.* As elites brancas viam as
negras e 0s negros como estranhos a sociedade e intrusos na convivéncia

social. De fato, jd com a politica de branqueamento do sul no século XIX,
através de prdticas e representacdes, as elites urbanas procuravam negar a
expressiva presenca da populacéio negra na cidade e no desenvolvimento
desta. Para tais elites, a distingfio na sociedade branca seria definida por
valores como honra familiar, cultura, educagio etc. Ademais, como ressalta
Leite, particularmente no século XX, “a identidade do sul se constréi pela
negacdo do negro”.?

Com efeito, a histdria das/dos negras/os do Morro da Caixa diz respeito
a luta por “reconstruir uma tradi¢do centrada no parentesco, na religido, na
terra e nos valores morais cultivados ao longo de sua descendéncia™.® Isto
significa que o conhecimento da comunidade nos coloca diante dos seus
esforcos para resistir & segregacio racial, econdmica, politica, social, religiosa,
cultural e de género imposta as populagdes negras na construcio da
sociedade catarinense.” Com os anos 80, os trabalhos de reorganizacgio
dessa comunidade propiciaram um momento de resgate da histéria dos
primeiros habitantes do morro. Na memdria das mulheres e dos homens,
estdo os nomes daqueles/as que migraram do interior catarinense (Tijucas,
Biguacu e Antigo Alto Biguagu, hoje municipio de Antonio Carlos) a partir
da segunda metade do século XIX, trazendo suas familias e buscando
melhores condi¢Bes de vida no meio urbano. O contingente populacional de
individuos negros chegaria a compor, nos anos 50 do século XX, um auténtico
quilombo separando as/os negras/os e sua heranga escrava das populagdes
melhor acomodadas no sistema ocupacional da cidade.® Neste sentido, é
interessante notar o aspecto do vinculo familiar aproximando os habitantes
negros do morro. Os grupos de familias tém por origem nomes como Cardoso,
Veloso, Almeida, Taboas, Barbosa, além de cultivarem o costume de
apadrinhar e amadrinhar as/os filhas/os nascidas/os na comunidade.’

Em meio as lembrangas das dificuldades enfrentadas pelas mulheres
e pelos homens do morro, cujos trabalhos eram os mais drduos e menos
valorizados socialmente, estd a meméria das mulheres negras que lavavam
roupas para as familias abastadas do centro urbano. Durante anos, essa
atividade esteve fortemente presente no Morro da Caixa e dela dependia a
sobrevivéncia de muitas familias, como afirma a informante Neide: “Ah, eu
trabalhei bastante! Eu trabalhei bastante lavando roupa pra fora. Subia esse
morro, barriga gravida, subia esse morro duas vezes com uma trouxa na
cabega e a outra debaixo do brago... (...) Era roupa das casas dos ricos da
cidade.'® Essas mulheres e esses homens sdo chamados por Cardoso e lanni
de “elite da populagio trabalhadora negra™.!! Delas/es, a cultura e a religido
brotam como forga eximia de resisténcia na periferia da estrutura urbana.
Nesse contexto, a participagdo das mulheres na vida da comunidade € heranga
de luta que se faz presente até os nossos dias. A sua agdo dentro da
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comunidade é reveladora dos seus desejos mais ardentes: vida methor, mais
digna, mais justa e sem violéncia. Sua prética social-comunitdria pode ser
para nés momento privilegiado de perceber os poderes que colocam em
oposicio mulheres e homens de forma naturalizada, impedindo a realizagéo
plena de vida para as mulheres na sociedade e na Igreja.

Género, raca e classe:
as desigualdades construidas

Nio se pode obviamente pretender esgotar aqui toda a riqueza da
experiéncia comunitdria das mulheres e dos homens lideres que constroem no
cotidiano de suas relagdes humanas uma complexa rede de poderes sob a
utopia de viver dignamente a sua histéria. Nem mesmo explicar a categoria de
género na ampla discussdo que hoje ela comporta nos meios académicos. Mas
desejo considerar, por um lado, a importincia dessa experiéncia de comunidade
no aprendizado que tenho feito nestes tltimos anos quanto as questdes de
género, raca e classe, privilegiando as relagdes de sexo (género) nessa realidade.
Por outro lado, gostaria de sublinhar algumas contribui¢des relevantes das
ciéncias na utiliza¢iio do género para perscrutar na realidade os efeitos
séeioreligiosos da participagdo das mulheres na sociedade e na Igreja.

De antemio, podemos considerar o género como construgdo social e
cultural das diferengas sexuais.'? Neste sentido, a historiadora norte-
americana Joan W. Scott oferece rica contribuigio para percebermos, por
exemplo, as referéncias culturais na comunidade, identificadas no universo
de valores, concepgdes, simbolos, relagdes de poder, sob cuja construgdo
encontramos a oposi¢ao bindria masculino versus feminino de forma fixa e
naturalizada. Para Scott, “o género é um elemento constitutivo de relacbes
sociais baseado nas diferengas percebidas entre os sexos, e o género € uma
forma primeira de significar as relagdes de poder”.'® Daf ser possivel
compreender o cardter relacional dos poderes que estdo nos corpos dos
individuos e com os quais mulheres e homens interagem cotidianamente. Ou
seja, 0 género possui uma caracterfstica basicamente relacional: “procura
destacar que os perfis de comportamento feminino e masculino definem-se
um em fungdo do outro. Esses perfis se constituem social, cultural e
historicamente num tempo, espago e cultura determinados™.'* A novidade
dos estudos das rela¢tes de género estd na possibilidade de considerar a
heterogeneidade das experiéncias humanas, reveladoras dos mistérios da
vida e das potencialidades das mulheres e dos homens. Incorporar o género
em nosso modo de ler o mundo, as relagdes humanas e os poderes produzidos
na histéria, € permitir que a prépria vida se alargue, gerando mais vida, E
também compreender a inteligibilidade dos fatos criados historicamente, para
superar injusti¢as e alcancar a dinfimica criadora do conhecimento humano.

i
|

Na experiéncia comunitaria do Morro da Caixa, o olhar atento as
praticas cotidianas e o seu significado do ponto de vista do género, da raga
e classe! desvelam um novo horizonte de interpretagio da histéria vivida
pelos habitantes da comunidade. Como nos apontam as ciéncias,'® essas
categorias sfo inventadas socialmente num tempo, espago e cultura passiveis
de serem explicados e transformados. Com efeito, as desigualdades af
justificadas resultam igualmente de uma invengfo social que pode ser
compreendida e superada, dando lugar as igualdades ¢ as relagSes justas,
solidarias. Tal possibilidade, no entanto, estd ligada a capacidade de
aceitarmos o poder manifestado nas praticas cotidianas de mulheres e homens
como algo positivo que se materializa no corpo, na criatividade, na consciéncia,
nas linguagens, nas imagens, nas crengas etc, transformando o poder-sobre
em poder-com a/o outra/o.'” No Morro da Caixa da Ilha, a participagdo das
mulheres na Igreja salta aos olhos de quem observa a dindmica das atividades
pastorais da Comunidade “Mont Serrat”. Elas estdo & frente dos trabalhos
religiosos e os coordenam sem grandes dificuldades. Rezam, cantam,
organizam procissdes, missas e festas segundo a tradigfo do catolicismo na
cidade e no motro; além disso, articulam o novo discurso (o da dignidade de
vida) que as envolve, de certo modo, num projeto de alcance igualmente
politico-social, discurso elaborado pela teologia da libertagao.'® Como esse
poder feminino de participacio na Igreja dos pobres constitui-se
cotidianamente? Que simbolos ¢ representacdes sustentam esse poder? Quais
os efeitos desse poder de participagiio comunitdria para a vida das mulheres
na sociedade e na Igreja?

De cotidiano e poderes: questoes de género
como desafio para um novo milénio

“Qlha, eu lutei pra ter uma vida melhor...
lutei bastante, passei trabalho...

Mas, por enquanto, a minha vida néo é...
Uma vida melhor como era pra ter...” (Neide)

Ao longo de uma semana em visita 3 Comunidade “Mont Serrat”, €
possivel observar que as mulheres desenvolvem as mais diversas atividades
pastorais no morro. Desde o trabalho de reforgo escolar e acompanhamento
das criangas até a missa de sdbado 4 noite, elas dedicam boa parte de seu
tempo ao servigo da comunidade eclesial reunindo-se em diferentes grupos.
As lideres fazem questdio de expressar o seu compromisso com ‘“‘muitas
coisas” da comunidade fazendo aluso, de modo geral, a atividades de ajuda
ao préximo. De fato, para funcionar satisfatoriamente, a pastoral precisa
contar com a ajuda das mulheres. As suas muitas atuagdes contam com a
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assessoria do padre. Neste sentido, uma primeira questdg diz respeito a
importancia do sacerdote na legitimagdo do exercicio das atividades
desempenhadas pelas mulheres e pelos homens. Na fala das liderangas, o
padre é a pessoa que, ao articular os trabalhos pastorais, aparece como
alguém preparado para opinar sobre o encaminhamento das atividades e
corrigir possiveis equivocos, seja na parte da catequese, da liturgia, das
reflexdes, das préticas sociais etc. Certamente, as liderangas tém autonomia
nas fungdes que ocupam, mas nio se pode esquecer que o padre € visto
como a autoridade de Igreja, sua presenca corrobora a fungiio religiosa
assumida pelas pessoas da comunidade.

Uma conseqiiéncia pritica dessa énfase na figura do padre parece
surgir, por exemplo, na reclamagio que uma das lideres faz acerca da sujeira
nas salas de catequese e nos banheiros, entendendo -que o padre deveria
agir com mais rigor, pois sé ele poderia mudar a atitude das catequistas. Por
que as lideres do morro ndo conseguem resolver entre elas mesmas problemas
da organizagio comunitéria, ainda mais quando se trata de tarefas assumidas
exclusivamente por elas? E oportuno sublinhar aqui uma das ambigiiidades

~ presentes nas comunidades de base, ja levantada pela antropdéloga Macedo
(1986), que aponta para a organizago hierdrquica da Igreja, onde o padre é
figura central. Ele deve, pois, “promover, estimular e até ensinar a participagéo
popular e leiga, mas & também o representante da estrutura eclesidstica e a
ela subordinado™.' Na fala das liderangas, particularmente das mulheres, €
recorrente a afirmag@o da importincia da opinifio do padre para a resolucio
dos mais diversos problemas da comunidade. Muitas vezes, as/os lideres
utilizam a expressdo “o padre gosta” ou “‘o padre néo gosta”, para explicar
certos procedimentos nas atividades da Igreja. Que representacdo tém as
liderangas a respeito do poder religioso? Como o poder participatdrio das
mulheres e dos homens interage com o poder religioso do padre?

Por um lado, a legitimagéio da pratica pastoral das liderangas passa
pelo significado da hierarquia eclesial presente na comunidade. Por outro
lado, essa agdo participatéria, sobretudo das mulheres, concorre para a
organizagio igualmente legitimadora da hierarquia eclesial ** No entanto, ha
um elemento novo. Na fala de muitas das mulheres, uma profunda amizade é
destacada como algo essencial na vida comunitdria. Amizade que tem o
poder de despertar um sentimento de pertenga e solidariedade entre as
pessoas que aspiram a uma nova sociedade. Talvez af fosse possivel discutir
os limites da hierarquia eclesidstica, para a superagao das barreiras de género
nalgreja.

Nesse contexto, ganha expressdo uma segunda questfdo: quais os
simbolos religiosos que alimentam as concepgdes e crengas na experiéncia

eclesial das mulheres e dos homens da comunidade? As devogdes a Nossa
Senhora do “Mont Serrat” ¢ ao Sagrado Coragio de Jesus, por vezes,
sobressaem no depoimento das/dos lideres como a forca do trabalho
comunitdrio na luta por uma vida mais digna. Porém, € interessante perceber
que esses simbolos despertam ndo apenas o poder do desejo de vida nas
mulheres e nos homens, como também o sentido do feminino e masculino na
experiéncia religiosa e comunitdria. Para as mutheres, Nossa Senhora representa
amie e a esposa, alimenta sobremodo o0 seu imagindrio ligado as fungdes por
elas desempenhadas cotidianamente, como observa Dolores: “Nossa Senhora
é o dia-a-dia, porque Nossa Senhora fez tudo o que uma dona de casa faz:
favou, cozinhou, brincou...” 2! Esse dado € tanto mais revelador se atentarmos
para a prética comunitdria das mulheres e sua estreita vinculac;ﬁo. com 0s
papéis sociais de mie e esposa. As mulheres s6 vio para as atxyldades
comunitdrias quando as tarefas de casa forem, de alguma forma, encaminhadas.
E muitas das tarefas assumidas na comunidade sdo apenas uma extensao
daquelas realizadas em suas familias. Assim, néo é sem razdo que verificamos
a auséneia das mulheres no almogo comunitario da festa de Nossa Senhora do
“Mont Serrat”. As que ndo estio fazendo e servindo a comida na igreja, yoltam
para casa imediatamente ap6s a missa, para “cuidar do almoco da famillcft”. Na
fala das/dos lideres sobre os papéis de mulheres e homens na comunidade,
fica evidente a forma de uma oposi¢io bindria entre feminino e masculino.

Igualmente aqui podemos assinalar certa ambigiiidade nesses poderes
cotidianos da comunidade: “Enquanto as mulheres sdo encorajadas a perceber
a opressiio de classe e a lutar em nome dos pobres como classe oprimida,
elas sabem que a sua Gnica contribui¢do para esta luta vem através d? seus
papéis de esposas e mies”.?? Do ponto de vista das relagdes de género,
essa ambigiiidade aponta para oS “conceitos normativos que colocam em
evidéncia interpretagdes do sentido dos simbolos que tentam limitar e co.ntcr
as suas possibilidades metaféricas. (...) tomam a forma de uma oposu%ﬁo
bindria que afirma de forma categorica e sem equivoco o sentido do mascuhpo
e do feminino”.2* Quantas possibilidades de vida nao poderfamos criar
partindo dessa experiéncia comunitéria tio rica de desejos e sonhos! A dona
Paulina, dona de casa pobre e negra, levou consigo o desejo de aprender a
ler e a escrever, Morreu repentinamente sem descobrir o poder de sua vontade,
a vontade de um poder que ficou “esquecido”. Poder-com que torna iguais
mulheres e homens na sociedade e na Igreja.

Finalmente, das muitas interrogagdes que poderiam ainda ser
Jevantadas.2* hd uma terceira questdo que nos parece importante destacar:
quais os efeitos socioreligiosos da participag@io das mulheres na soc/:iec.lade
e na Igreja? A resposta a esta pergunta desvela outros poderes possivels de
serem aceitos neste novo milénio. Quem sabe, entdo, mulheres € homens
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superem muitas das desigualdades e injusti¢as subsumidas em préticas e
. discursos aparentemente igualitdrios. Isto significa também transpor certas
ambigitidades. Por um lado, as mulheres tém uma participagdo mais
democritica na comunidade, podem falar e opinar sobre diferentes assuntos,
religiosos e sociais. Elas aprendem a falar e a defender seus direitos: “(...) Se
eu tenho vontade de falar, eu falo; embora ele [0 marido] nfo goste, mas eu
falo. Porque é um direito meu de mulher e como ser humano. Sobre o
preconceito que a gente sempre tem por... duas coisas... ser negra, mulher e
pobre. Esse preconceito sempre tem, mas nés temos que aprender a nos
defender. (...)”.* Por outro lado, como a estrutura institucional da Igreja é
marcadamente hierdrquica-masculina, ha uma forma naturalizada de perceber
os perfis de feminino e masculino definidos na convivéncia didria. Por
exemplo, as lideres fazem constante referéncia a autoridade do sacerdote ¢
do coordenador da Igreja: “...Entdo eu vou, falo [riso]. E uma conquista, uma
confianca que depositaram em mim, entende? (...) Foi a confianga tanto do
padre como do coordenador. (...)".2% Vale observar que, apesar de serem as
mulheres as participantes majoritdrias e mais ativas nos trabalhos religiosos,
a coordenagio da Igreja € funciio de um homem. A explicagio seria “um
tempo mais disponivel” do lider para se dedicar as tarefas de coordenacio.
Interessante notar, porém, que esta mesma explicag@o € usada por ele para
justificar a presenga majoritaria das mulheres nas atividades religiosas.””

No depoimento das liderangas, identificamos um outro efeito dessa
participagéo das mulheres na comunidade. Ha, pois, certa delimitagio de espago
feminino e masculino na comunidade ratificando uma construcio sociocultural
de género: o homem € pra trabalhar (esfera piblica); a mulher é pra agradecer a
Deus (esfera privada): ““...0s homens, na verdade, [em] se tratando de religifo,
estdo afastados. Mas com relacfio a trabalhos af eles se fazem presentes”.?
Outro resultado dessa divisio de espacos € que as mulheres acabam participando
de um projeto como meras colaboradoras. Como afirmou o informante Clovis,
tradicionalmente, a participagdo comunitdria das mulheres tem a ver com a
execucao de tarefas (o fazer) e nfio com as instincias decisdrias da comunidade.”
Nao se pode negar, contudo, uma maior valorizagio das capacidades individuais
das mulheres na sociedade e na Igreja. O trabalho comunitario possibilita um
crescimento pessoal e social pela conscientizagio dos individuos quanto i
responsabilidade de todos na transformacgfo da sociedade. Essas e tantas outras
ambigiiidades presentes na vida social-comunitéria parecem solicitar dos poderes
que mulheres e homens t€m em seus corpos a invengdo de um milénio mais
solidério, gue inclua a aceitagdo do poder do/da outro/a como exigéncia pratica
para novas e fecundas refagdes humanas. Talvez assim seja possivel combater
violéncias cotidianas sofridas por grande parte das mulheres, falar de sexualidade
para uma vivéncia libertadora do prazer, compartilhar a maternidade,® enfim,
dividir poderes e recriar sempre mais a vida.

Endereco da Autora:
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Notas

! Cf. Matos, Maria Izilda S. de, “Estudos de Género: Percursos ¢
Possibilidades na Historiografia Contemporinea” in Bessa, Karla Adriana Martins
(org.), Cadernos Pagu: Trajetérias do género, masculinidades (11), Nticleo de Estudos
de Género/UNICAMP, 1998, pp. 67-75.

2 Cf. Samara, Eni de Mesquita (et al.), Género em Debate: trajetéria e
perspectivas na historiografia contempordnea, So Paulo, Educ, 1997,
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