one da Trindade, de Andrej Rublev

Conclusédo

» Se porum lado as Trés Pessoas Divinas querem ser por nés acolhidas

como os. trés homens foram acolhidos por Abrado, por outro, somos nds
~ que devemos adentrar nesta Comunidade de Amor como resposta ao convite
: para a Ceia.

Este fcone libera um potente apelo: “Sejam UM, como Bu e o Pai ,

somos UM”. O género humano é a Imagem de Deus-Trindade, e a Igreja é
espaco sagrado de comunhiio e participagdo. Todas as pessoas de boa
vontade sdo chamadas a reunir-se em torno do mesmo célice, a elevar-se
ao nivel do coragfo de Deus e tomar parte na Ceia Messianica. F—L

Notas

! Para a redagfio deste artigo servi-me de anotagdes pessoais e de varios
textos que circulam, sobretudo entre catequistas; sem o nome de seus autores. A
principal fonte, contudo, foi EVDOKIMOV, Pavel Nikolajevic, Teologia della bellezza:
I’arte dell’icona, Edizioni Paoline, Torino 1990 pp 231-243.

*Cf. KALA, Thomas Meditagbes sobre os icones, Paulus, Sao Paulo 1995.

3 Cf. Bisi, Marisa, Contemplare le icone: un itinerario di preghzera
profonda, Edizioni ADP, Roma, 1999.

*1dem EVDOKIMOYV, Pavel Nikoljevie p.233.
% Idem, EVDOKIMOV, p.234

* 6 Os concilios de Nicéia (325) e Constantinopla (381) deﬁmram a distingfo,
igualdade e eternidade das Trés Pessoas.

7 Algumas interpretagbes fazem ver, como contetido do cahce uma cabega
de novitho.
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roduzindo o tema, o autor alerta para o fato de que a doutrina
indade ndo tem recebido, na agdo pastoral da Igreja, na
agdo e catequese, e também na reflexdq teoldgica, o destaque
que lhe é devido. Esse desconhecimento da Trindade tem levado
alguns a centralizarem a pessoa do Pai; outros, a do Filho; e
ainda outros, a do Espirito Santo, quando, ao contrdrio, hd
perfeita igualdade e comunhdo entre os trés. Ora, € a partir da
Trindade que se postula uma sociedade e uma Igreja que sejam
realmente comunhdo e participagdo.

Comunhao Trinitaria,
modelo fundante da
integracdo pessoal o da
organizacdo social e
aclesiat

Dom Manoel Jodo Francisco o
Doutor em Teologia e ex-Diretor do ITESC, é Bispo de Chapecd, SC




Introducao

doutrina da Trindade na acfio pastoral da Igreja, pregagio e
catequese e talvez na reflexdo teolégica ndo tem recebido o

" destaque que lhe ¢ devido. K. Rahner, entre o humor e a dor,
afirma que, se por uma hipétese impossivel para a fé, fosse declarado que

niio existe a Trindade e que o verdadeiro Deus é uno e tinico, pouco se teria
para modificar na literatura religiosa'.

" Bruno Forte, para expressar a mesma opinido, acha que ndo é
exagero “afirmar que estamos diante de um exilio da Trindade, com relagéo
3 teoria e A praxis dos cristdos?”.

1. Comblin, buscando as fontes do atefsmo, afirma que “Desde a
Idade Média a teologia escoldstica tem por objeto “Deus”, uma quase pessoa
Ginica que é a natureza divina. (...) A teologia escoldstica ndo precisa nem
~ da Trindade nem do Espfrito Santo. Claro estd que foram conservados por
~ fidelidade & Tradigdo. Mas na dinimica da teologia escoldstica ndo sio
necessarios no modo de viver da Igreja®”.

Y. Congar, seguindo a mesma esteira de pensamento e de
preocupagio pergunta-se: “O dogma da Trindade, em cuja confissao fomos
batizados, tem algum impacto em nossa vida?™,

, Esta auséncia’ da Trindade na vida prética dos cristdos e também
sentida pela teologia protestante, e até pela filosofia, como atestam J.
Moltmann e E. Kant.

“Que Deus seja trino ou seja uno ndo parece ter conseqiiéncias
diferentes, nem no plano da fé, nem no da ética™.

~ “Do dogma da Trindade tomado ao pé da letra ndo se pode tirar
“absolutamente nada para a prética. Que tenhamos que honrar a trés ou a

([ ' ‘ : Dom Manoel jodo Francisco

duas pessoas, 0 novigo o admitir4 pelo que dizem com a mesma facilidade,
j4 que ndo tem nenhuma idéia de Deus em vérias pessoas ou hipdstases, ¢
muito mais ainda porque niio pode tirar desta diferenga regras diferentes
para a sua conduta™.

Segundo L. Boff, além da tradi¢do monoteistica
veterotestamentédria e da influéncia filoséfica dos gregos, que sempre
buscavam a causa tltima dos seres, o fato tem duas explicagdes de cardter

" sociolégico: 1) Os regimes politicos autoritdrios e concentradores de poder

nas méos de poucas ou de uma sé pessoa, que hd milénios vigoram, precisam
de sustentacdo ideol6gica. Fomos por isso levados a ouvir e crer que hd
um s6 rei, e uma s6 lei’. Destarte “o monctefsmo - pré-trinitdrio ou a-
trinitario — serviu de legitimagio ideolégica do “status quo” do poder
monocéntrico, que deixa pouco espaco a uma Igreja-Comunhéo e a uma
sociedade mais participativa e‘igualitdria™®. 2) A desintegragdo social e a
marginaliza¢io de povos inteiros, como acontece no Terceiro Mundo,
provocam uma compreensdo desintegrada do dogma trinitdrio. Cada uma
das pessoas passa a ser considerada em si mesma. A comunhio entre elds,
entdio, aparece quase como por acidente, e por isso sua unidade €
compreendida quase como unicidade®.

No ambito da Igreja

No ambito da Igreja, tal desintegracio vai provocar o aparecimento
de grupos diversos.

Para uns, o relacionamento com Deus se centra na figura de Deus
Pai. O préprio Jesus se transforma no “Pai de Grande Poder” de certas
igrejas barrocas da Espanha e da América Latina. Os que assim pensam
integram setores mais autoritdrios na sociedade. Esta forma de conceber e
viver a fé confirma seus adeptos sempre mais na mentalidade machista,
fornada na figura do Pai.

J. Sobrino-expressa esta opinido da seguinte forma: “Peca-se contra

o Pai quando desaparece o mistério de estar remetido a outro
salvificamente, em favor da auto-afirmagdo do homem. E a deteriorizacio
da realidade criatural do homem. No entanto peca-se também quando se
exclusiviza e se absolutiza o Pai. Entdo aparecem 0s monarquismos
politicos e paternalismos eclesidsticos, que confundem o livre designio
do Pai com a imposigio de uma vontade arbitrdria, o absolutismo do Pai
com o despotismo. Ignoram que o mistério de Deus se concretizou em
Jesus e produz a liberdade do Espirito”".
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Outro grupo de pessoas molda uma imagem de Deus centradfw em
Jesus, o Filho de Deus. Para estes, Jesus € o grande lider que deve ser sefgu‘mdo.
Sdo aqueles cujo relacionamento interpessoal se dd mais no nivel hqlzlzontal’,
mas que sentern necessidade de um lider ou animador. Tal forma de vivera fé
pode levar a auto-suficéncia e a0 autoritarismo dos lideres e dos partidos.

J. Sobrino, também aqui, expressa de forma simpdtica este
pensamento. “Peca-se contra o Filho quando se o exclusiviza e absolutiza.
Entdio surge a imitagdo voluntarista, a lei sem espirito, a seita fechadz} em
lugar da fraternidade aberta. Ignora-se o gozo da gratuidade do Pai e a
inventiva imaginagdo do Espfrito”'.

Os Bispos em Puebla alertam para este perigo quando afirmam que
“néio podemos desfigurar, parcializar ou ideologizar a pessoa de Jesus Cristo,
nem fazendo dele um politico, um lider, um revoluciondrio, ou simples
profeta, nem reduzindo ao campo do meramente privado Aquele que €
Senhor da Histéria™'?.

Por fim existe um outro grupo, cuja religidio se forma em torno do
Espirito Santo. Estes desejam ser aceitos em sua individualidade e subjetividade
sem maiores coOmpromissos sociais, mas a0 mesmo empo tém medo da
solidao. Encontram resposta para as suas aspiragOes nos grupos carismaticos
onde cada qual manifesta sua experiéncia de forma muito pessoal € a0 mesmo
tempo é aceito pelo grupo que por sua vez ¢ muito espontaneo, sem nenhuma
garantia de durabilidade. Um grupo centrado no subjetivismo, pode cair no

anarquismo e na anomia. Ndo chega nunca a ser comunidade. BN

Ainda aqui, J. Sobrino pode ajudar nossa compreensio. Diz ele:
“Peca-se contra o Espirito Santo quando desaparece a abertura a novidade
histérica como manifestagdo de Deus, a vontade de seguir dando a vida na
histéria — em vez de julgé-la a partir de fora, a partir de uma verdade feita
dep6sito — quando se afoga o movimento estdtico que nio nos liberta, mas
também faz sair de nés mesmos. Peca-se ainda contra o Espirito Santo
quando se exclusiviza e o absolutiza. Surge entdo o anarquismq, o}
esquecimento do concreto de Jesus, e a rejeigdo do que de perigoso tem a

© sua memoria”®,

Semelhantes formas de conceber e viver a fé cristd pouco contribuem
para criar uma sociedade igualitdria, participativa, soliddria e respeitosa
das diferencas pessoais e grupais, antncio e antecipagéo da réconciliagio
total do Reino de Deus.

A Comunha&o Trinitaria

- Na Santissima Trindade, cada pessoa é para as outras duas, com as
outras duas e nas outras duas. Entre elas nfio existe relagfio de superioridade
ou inferioridade, anterioridade ou posterioridade, mas sim de participacdo

reciproca, de correlagiio e de comunhdo. O Concilio de Florenca, tratando -

deste tema, assim se expressou: “ Cada um com sua especificacéo: o Pai
estd todo no Filho e todo no Espirito Santo; o Filho estd todo no Pai e todo
Espirito Santo; o Espirito Santo estd todo no Pai e no Filho. Ninguém
precede ao outro em eternidade ou o excede em grandeza ou o sobrepuja
em poder”'. '

A considerag@o de realidade tdo grande e maravilhosa nos leva a um
confronto, a nivel pessoal e social, pois “a Trindade ndo é um mistério de
pura contemplagio. E um mistério de transformacfo da vida humana, de
irrup¢do de novas formas de vida, cada vez mais semelhantes aquela vida
que se concretiza nos divinos Trés”?.

Jodo Paulo II tem palavras muito claras e incisivas a este respeito.

“Deus rico em misericordia, redentor do homem, Senhor e doador
da vida, exige da parte dos homens atitudes precisas, que se exprimem
também em acdes ou omissdes que concernem ao préximo”... O préximo,
entdio, ndo € s6 um ser humano com seus direitos e sua igualdade fundamental
em relacdo a todos os demais; mas torna-se imagem viva de Deus Pai,
resgatada pelo sangue de Jesus Cristo e tornada objeto da agfio permanente
do Espirito Santo. Por isso ele deve ser amado, ainda que seja inimigo,
com 0 mesmo amor com que o ama o Senhor... E, entdo, a consciéncia de
paternidade comum de Deus, de fraternidade de todos os homens em Cristo,
“filhos no Filho”, e da presenga e da ag#o vivificante do Espirito Santo,
conferird ap nosso olhar para o mundo como que um novo critério para o
interpretar. Por cima dos vinculos humanos e naturais, ja tdo fortes ¢
estreitos, delineia-se, a luz da fé, um novo modelo de unidade do género

humano, no qual deve inspirar-se em tltima instincia a solidariedade. Este -

supremo modelo de unidade, reflexo da vida {ntima de Deus, uno em trés
Pessoas, é o que nds cristdos designamos com a palavra “comunhfio”!s.

A nivel pessoal, o ser humano é convidado, a luz deste mistério, a

transformar sua situacio de decadéncia, superando os mecanismos de

egofsmo, e assim, mais e mais, conseguir ser imagem e semelhanca da
Trindade, na realizagdo plena de sua vocagdo de reconciliado, em perfeita
harmonia e integragdo consigo mesmo, com Deus, com os demais homens
e mulheres e com o cosmos. "




L. Boff, sobre este assunto, assim se expressa: “(.Zom‘preen(‘ier }a
pessoa humana como imagem e semelhanga da Trindade implica filn}en51ona—
la sempré para o relacionamento aberto para com oS .outros; € 80 es’tandq
com os outros, entendendo-se a partir dos outros, e sendo através dos
outros, que constréi sua identificagdo”"’.

A n%vel social, a Trindade ndo apenas serve de instancia crl’t%ca,
mas principalmente de forte inspiragdo. Como na Trindade: nfo existe
dominagio, mas convergéncia e comunhio, 'acolhlda e reciproca ?luto-
doagdo, da mesma forma na sociedade e part1cu1arrpente na comunidade
dos cristdos, composta de homens e mulheres feitos Aimageme seme!hanga
da mesma Trindade, ndo podem existir divisoes de classes, nem doml.naga.o
de uns sobre outros. Todos deverdo se sentir integrados, participantes; 1gua~1s
e respeitados em suas diferengas. A sociedade deverd ser lugar d,e comunhdo
¢ participago, antecipagao da reconcilia¢do global, dq n?vo céu e danova
terra. Como se vé, “a partir da fé em Deus Trino o0s cristaos postulam uma
sociedade que possa ser imagem € semelhanga da Trindade.’"s, ou seja,
«uma sociedade de irmdos e de irmds, cujo tecido social seja urdido de
participagdo e de comunhéo de todos em tudo”"?.

J. Moltmann formula este concepgdo social da Trindade de forrr.l'a
muito clara, como se pode ver no seguinte texto: “Respeita o Deus trinit?’lrlo
somente uma comunidade cristd uma, inica e unificante, sem'doml’mo e
opressdo, e uma humanidade uma, Ginica e unificante, sem dominio de classe
e sem opressdo ditatorial. Este € o mundo do qual os seres huma'nos se
caracterizam por sua relagdo social e ndo por seu poder ou por aquilo que
possuem. Este é 0 mundo no qual os seres humanos tém tudo em,ggmum e

tudo condividem, excecio feita de suas caracteristicas pessoals E—L
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e artigo procura responder as perguntas seguintes: 0 que tem
ida Externa a ver com a Trindade? E se tem, em que sentido
stério da Trindade emite luzes sobre tal problema? Ou ainda,
desde a Trindade, que luzes seriam essas? Respondendo as
questdes, o autor estuda a Divida externa sob o horizonte da
justica contratual e da justi¢a social, e lembra o horizonte
primeiro da ética: o outro como um absoluto. Aborda também o
horizonte utépico da solidariedade, alertando contra a cultura
da “insolidariedade”. E apresenta, por fim, a Trindade como
“veduto da utopia soliddria”, e a Igreja como “experiéncia e
espago para a solidariedade”. 7

Por uma Globalizacio da
solidariedade

O problema da divina externa a luz da
Trindade
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