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> artigo procura responder ds perguntas seguintes: o que tem
ida Externa a ver com d Trindade? E se tem, em que sentido
‘mistério da Trindade emite luzes sobre tal problema? Ou ainda,
desde a Trindade, que luzes seriam essas? Respondendo as
questdes, o autor estuda a Divida externa sob o horizonte da
justica contratual e da justi¢a social, e lembra o horizonte
primeiro da ética: o outro como um absoluto. Aborda também o
horizonte utépico da solidariedade, alertando contra a cultura
da “insolidariedade”. E apresenta, por fim, a Trindade como
“reduto da utopia soliddria”, e a Igreja como “experiéncia e
espago para a solidariedade”. ‘
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entro da programac?o alusiva ao Jubileu do Ano 2000,
que pde em evidéncia a Trindade, o Projeto da Igreja no Brasil
prevé para este ano: Celebracdo dos 500 anos de
evangelizaciio, Encontros ecuménicos e inter-religiosos,

Perddo da divida externa e o resgate da divida social no pafs. Diante disso,
entre outras questdes, poderiamos nos perguntar: o que tem a ver Divida
externa com a Trindade? E, se tem, em que sentido 0 mistério da Trindade
emite luzes sobre tal problema? Ou ainda, desde a Trindade, que luzes seriam
essas?

Para responder a estas questdes nos propomos percorrer o0 percurso
indicado: primeiro trataremos de relacionar Divida externa com Trindade;
em seguida, nos propomos identificar, desde o referencial da atual teologia
trinitdria, as luzes que o mistério da Trindade emite sobre o problema, em
ordem a uma solugéio radical, em sua raiz. k ‘

1. Divida externa e Trindade:
um possivel ponto de contato?

Entre Divida externa e Trindade, um possivel ponto de contato
poderia ser buscado por diferentes caminhos. Sem pretender demonstra-
lo, enveredemos pela trilha das causas.e das razdes. As causas nos levam as
origens do problema-e as razdes nos remetem as solucdes radicais. As
primeiras se movem no seio do diagnéstico dos agentes e mecanismos
causantes; ds segundas nos remetem & questiio de seu sentido, a uma anélise
axioldgica, moral, sempre situada no horizonte dos absolutos ou do
Absoluto. _—

1.1. A divida externa sob o horizonte da justica contratual

Em uma primeira instincia, poderfamos argumentar que o problema
da divida externa ¢ uma questdo meramente monetdria, que se inscreve no
horizonte da justi¢a contratual, sem nenhuma outra transcendéncia. A justica
contratual analisa os problemas desde as relagdes entre sujeitos concretos,

unidos por vinculos que derivam-de direitos e obrigacdes, derivados de
contratos previamente estabelecidos. Estes contratos podem ser explicitos
e, nesse caso, constituem-se na base dessas obrigagGes contratuais, ou
implicitos, conforme com as evolugdes dos acordos na conjuntura. socio-
econdmica das partes implicadas'. : ‘

Do ponto de vista legal, os compromissos frente a uma divida sdo ‘
claros: o prestamista se compromete a conceder os empréstimos
solicitados a0 prestatdrio, nas condi¢des e nos prazos acordados, e 0
prestatario se compromete a devolver o montante recebido, no prazo fixado
e com os juros estabelecidos, como retribui¢do pela utilizagio dos recursos.
Se, a partir da efetuagfio do contrato, o prestatdrio tem o direito de utilizar
os fundos previstos dentro do espago de tempo acordado, o prestamista
tem o direito de recuperd-los, com os juros devidos. Em caso de uma das
partes ndo cumprir o acordado, caberia a parte prejudicada entrar com uma
acdo nos tribunais de justica.

Olhando o problema da divida externa sob esta perspectiva, isto €,
sob o ponto de vista legal, os credores concederam uma certa quantia em
empréstimos a prestatdrios, que ndo cumpriram seus compromissos. Cabe,
portanto, aos prestamistas, aplicar as sangdes, de acordo com as
deliberagdes dos tribunais de justiga. Frente a disso, que cabe aos:

‘endividados fazer? Pagar o que devem e, se ndo puderem, renegociar os

prazos, decretar moratéria ou recorrer igualmente aos tribunais, caso se
sintam injusticados. Geralmente, a resposta do prestamista, neste caso,
como estd interessado em recuperar o montante emprestado, é facilitar as
condiges para que o endividado possa pagar o que deve. O beneficiado
costuma ser o proprio credor, na medida em que mais vale receber tarde do
que nunca. '

No caso da divida externa do Terceiro Mundo, tem-se movido, até
entdio, quase que exclusivamente no ambito da justi¢a contratual e as
solucdes, em consequéncia, sdo evocadas dentro dos pardmetros juridicos.
Tanto que, o que os prestamistas tém feito, é basicamente renegociar 03
prazos de pagamento. Quanto aos prestatirios, eles tém-se limitado a
insinuar moratérias mas, na pratica, sempre acabaram “aceitando” as novas

N

. cldusulas relativas a “rolagem” da divida. Que outras alternativas, na

perspectiva contratual, poderiam ser evocadas? Como tém evocado certos
economistas, caberia igualmente uma auditoria da divida piblica*, o
pagamento em moeda local, o pagamento condicionado a compra de
mercadorias, a conversdo da divida em inversdo®, o cancelamento parcial
da divida*, uma moratdria a longo prazo® etc.
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Em resumo, trata-se do problema sem perguntar-se por suas causas
mais profundas, sem medir 0 alcance de suas consequéncias e, sobretudo,
sem relaciond-lo com a ética. Nesta perspectiva, evidentemente, Divida
éxterna ndo tem nada a ver com a Trindade. ‘

1.2. A Divida externa sob o horizonte da justica social

Entretanto, quando nos deparamos com os efeitos da Divida externa,

de modo particular sobre os mais pobres, salta aos olhos os limites de um
mero tratamento monetdrio ou legal do problema, uma vez que, 0s
implicados nela, ndo sdo s6 credores e prestamistas diretos. Na medida
em que & a sociedade e, dentre ela, os mais pobres quem vem realmente
pagando a conta, de um problema legal, se passa para uma questdo moral,
ou mais propriamente imoral, de justica social®. Os altos custos sociais

que supdem 0 pagamento de uma divida de tamanhas propor¢des, mostram

a que ponto a justi¢a contratual é cinica: restringe-se a um codigo de leis,
precisamente aquele que é o responsédvel por uma divida, em que quanto
mais se paga, mais se deve. Tratar da questdo sob esta dtica € continuar a
produzir ricos cada vez mais ricos a custa de pobres cada vez mais pobres,
paises cada vez mais ricos & custa de pafses cada vez mais pobres, em resumo,
um hemisfério norte cada vez mais rico a custa de um hemisfério sul cada
vez mais pobre.

Na perspectiva da justiga social, ao analisar as causas que geram a
divida e seus efeitos nefastos sobre os mais pobres, outras perguntas vém
2 tona, diferentes das questdes postas pela justica contratual, tais como:
tendo-se presente o pagamento dos juros, em taxas exorbitantes, que supde

a transferéncia de uma quantidade de recursos, vdrias vezes superior a0

montante recebido como empréstimo, nio se pode considerar a divida ja
paga?’ E, se o montante da divida externa ja foi pago vdrias vezes, ndo seria
razoével reivindicar, néio s6 o perddo total da divida, como a restitui¢do do
que foi pago a mais do devido?® A restitui¢do, do ponto de vista moral,
seria uma questdo de justiga, uma espécie de reparagio de um roubo, ainda
mais quando, com isso, milhdes e milhdes de pessoas foram mergulhadas
na miséria, precisamente porque os recursos que lhes deveriam ser
destinados foram transferidos para o exterior. E mais, conhecendo-se 0s
‘mecanismos geradores da dfvida, serd que bastaria a restitui¢io? Com o
perdio total da divida ou ainda com a restitui¢do do que foi recebido
indevidamente, sem serem corrigidas as causas que & geram, uma nova divida
‘ndo seria apenas uma questio de tempo? Sabendo-se que as causas que
geram a Divida externa, em tltima instAncia, se remetem s relacdes

assimétricas entre pafses ricos e paises pobres, entre hemisfério norte e
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hemisfério sul, uma solugfo radical ndo passaria pela eliminacio dos
mecanismos que geraram e continuam gerando a divida externa, ousejd,
ndo passa pela criacdo de uma nova ordem internacional, baseada nas
exigéncias de um auténtico desenvolvimento, de um desenvolvimento
sustentdvel e soliddrio?'?.

‘Entretanto, hoje, apesar destas hipéteses, quase evidéncias, hd uma
tendéncia a ver a grave situacfo atual como simplesmente o fruto da
conjugagiio espontinea e inevitivel de mecanismos institucionais,
necessariamente desvinculados da ética e, portanto, isentos de qualquer
responsabilidade pessoal, institucional ou social. Seria praticamente uma
fantasia religiosa culposa caracterizar a pobreza como um “pecado social”
e, ainda que fosse, eu ndo tenho nada que ver com uma situagio que eu ndo
criei. SO haveria responsabilidade na esfera do individual. E como a Divida
externa escapa a uma responsabilidade estritamente pessoal,
consequentemente ninguém é responsdvel por ela. Como seu passado,
também seu futuro dependeria da evolugio dos mecanismos involuntérios

" do pragmatismo do mercado. A tnica saida seria esperar para ver que rumo

o mundo vai tomar.

Uma abordagem do drama da divida externa dentro do horizonte da
justi¢a social mostra, ao contrdrio, que ele ndo estd isento, de
responsabilidade pessoal e social. Ele inevitavelmente evoca a ética, que
emite luzes também sobre a economia, ainda que muitos se perguntem se
caberia af um referencial ético ou se ela deveria reger-se por si mesma'l.

-Seja como for, a ética nos remete a esfera dos valores e, portanto, do

significado ou do sentido da vida, da vida humana e de seus ecossistemas,
frente & economia, ao mercado, ao capital e ao lucro etc. Emerge, aqui, a
necessidade de um ordenamento hierdrquico entre “fins” e “meios”, desde
uma ordem de valores.

+1.3. O horizonte priineiro da ética:
o outro como um absoluto

Abordar o problema da Divida externa desde o horizonte da justica
social, em outras palavras, vincular a economia & ética diante da
esquizofrenia social atual, é uma questdo espinhosa e dificil de ser colocada,
sobretudo dada a crise de sentido e de valores pela qual passamos®. Se é
dificil evocar a ética em esferas da vida humana tdo mais evidentes como a
educag?o, a sexualidade, a bioética etc., quanto mais na economia, um campo

em que a técnica, por exemplo, parece hoje boa em si ou no minimo neutra,

Tanto que, dentro do quadro de crise generalizada por que passa o mundo

G
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moderno — crise de paradigmas, dos meta-relatos, das utopias etc., a técnica
parece ser 0 (nico vencedor. Em decorréncia, o ter e o lucro a todo custo
se tornaram um absoluto, numa sociedade que mercantiliza todas as esferas
da vida humana e prescinde dos que ndo produzem.

Evidentemente que a economia, enquanto ciéncia, como toda
ciéncia, ndo precisa pedir licenga a uma outra qualquer para tratar seu objeto
desde sua propria pertinéncia ou com seu devido método. Toda ciéncia é
autbnoma em relacdo s demais. Entretanto, nenhuma ciéncia pode
autocompreender-se independente das demais, dispensada de comparecer
diante do tribunal da razdo em que, cada ciéncia, em Gltima instincia, busca a
verdade. E muito menos diante do tribunal da ética, pois enquanto a economia
e as ciéncias em geral se movem na ordem dos “meios”, a ética tem por
objetivo propor e discernir sobre os “fins”. E, na pessoa humana, de quem a
economia deve estar a servico como um meio para a plenificagio da vida, 0s
“meios” e 0s “fins” devem estar conjugados de maneira harmonica, ou melhor
dizendo, os “meios” devem estar de acordo com os “fins”.

Na conjuntura atual, a inversdo dos “meios” pelos “fins” significa a
relativizacio do absoluto e a absolutizagio do relativo. Absolutos como a
vida humana, a justiga, a solidariedade etc, sio relativizados frente a outros
falsos absolutos como o ter, o 'lucro, a acumulaciio de capital, 0 bem-estar
egofsta, 0 mercado etc. Ora, o horizonte primeiro da ética é a vida humana,
diante da qual tudo € tolerdvel para defendé-la, até a eliminagio do outro se
for em caso de legitima defesa. A vida humana, numa perspectiva ética, € um
absoluto, o valor maior, freate ao qual tudo se torna relativo. Entretanto,
como minha vida ndo é uma mdnada, mas somos seres sociais com capacidade
de amar, o outro transcende sobre o meu eu, tornando-se a referéncia de
sentido de minha prépria vida e, portanto, um verdadeiro absoluto.

1.4. O horizonte UGltimo da ética:
o absoluto como o grande Outro

Ao abordar a questdo da Divida externa para além dos parAmetros da
justiga contratual, a perspectiva da justica social advoga para um sistema

de valores, que erige a vida humana e seus ecossistemas, desde o outro, -

como o referencial maior e, portanto, como um absoluto. Por sua vez, este
absoluto em mindsculo, enquanto vida humana em relagdo de alteridade,
que tem no outro sua prépria instancia de sentido e é incapaz de auto-fundar-
se em si mesmo, busca instintivamenté fundar-se num’Absoluto em
maidsculo. B que a ética, enquanto se interroga por um verdadeiro “fim”,
evoca o Absoluto. Como afirma Witgenstein, a ética transcende a este

mundo; ela s6 pode existir fora do mundo, no espago do Absoluto.
Eniretanto, para ele, como a razdio humana € incapaz de pensar ou de saber
algo sobre o Absoluto, s6 resta calar, o siléncio. Ou, o que € pior, para a
razio técnica-instrumental, como ndo existem absolutos,
consequentemente niio hd espago para uma ética. Ad reside o que H. de
Lubac denominou “o drama de nosso século”, o drama do “humanismo aten”,
o ser humano, essencialmente fundado no Absoluto, mas existencialmente
separado dele. Com isso, desloca-se toda a ética, se assim ainda se pode
chamé-la, para a esfera do privado: é bom o que ¢ bom para mim; ¢ mau o
que é mau para mim, ou seja, para meus desejos egofstas. Daf a
compreensivel visdo do “homem como lobo do homem” (Hobbes), o
diagnéstico de que “todo gesto de amor esconde um ato de egoismo” (Freud)
ou que “o outro € o meu inferno” (Sartre). E o beco-sem-saida em que
desembocou a separacio (e ndo a legitima autonomia) entre fé e razdo,
como bem nos mostra Jodo Paulo Il em Fides et Ratio" .

Evidentemente que diante da aludida incapacidade de saber algo de
absolutos ou do Absoluto ou, o que-¢ pior, frente & negacdo de absolutos
ou do Absoluto, torna-se totalmente impossivel relacionar o outro com 0
grande Outro e, consequentemente, ligar Divida externa com Trindade.
Entretanto, 0 humanismo ateu e a razdo técnica instrumental estio longe
de um triunfo derradeiro. Ainda que seja temerdrio falar de uma “revanche
de Deus” frente 2 modernidade ou de um “retorno do sagrado”, dado que
muitas das formas religiosas pés-modernas nio transcendem ou se movem
na esfera do imanente, com a descoberta das culturas no século findante'*,
assistimos nas tltimas décadas 2 irrupgdo da alteridade. Sem romper com
o projeto moderno, a emancipagio da razao individual da primeira ilustragdo
e a emancipagdo da razao praitica da segunda ilustragdo parecem hoje
complementadas por uma espécie de terceira ilustragdo — a emancipagio
da razdo comunicacional's . O outro irrompe, ndo s6 como individuo sujeito
de direitos (primeira ilustragdo) ou alteridade negada (segunda ilustragio),
frente 2 qual se impdem imperativos éticos, mas também como gratuidade,
pondo-se em evidéncia a dimensdo sabdtica da existéncia. Explicita-se a

“consciéneia de que a vida humana néo se funda em si mesma. O outro, em

mindsculas, visto na perspectiva de relagdo gratuita, amorosa, ¢ imagem e '
semelhanca do grande Outro, em quem o ser humano em dltima- insténcia
se fundamenta e tem sua instancia de sentido.

Ora, se a vida do outro se funda na vida do grande Outro, o absoluto
da vida humana precisa estar sintonizado com o Absoluto da vida divina. E
se tudo é relativo diante do absoluto da vida humana, que por sua vez encontra
na vida divina seu fundamento, tudo o que diz respeito a0 outro — sua
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dignidade, seus direitos e deveres, a vida social e politica, cultural e
econdmica, inclufdo 0 problema da divida externa, estd sob a luz do grande

Outro, o derradeiro Absoluto.

1.5. O grande Outro como Deus Uno e Trino

Na perspectiva de uma ética cristd, o outro nos leva, nao
simplesmente a um grande Outro, a um deus qualquer, como for¢a cOsmica
impessoal ou pessoa solitdria, mas ao Deus Uno e Trino, revelado por Jesus
Cristo. O Deus dos cristdos é comunidade de amor, familia una e diversa,
fundada no respeito da diferenca e na relacionalidade amorosa. Ndo € um
Deus impessoal, muito menos soliddo, mas comunhdo de pessoas, de vida,
de participagdo e de felicidade'®. No Deus-Trindade temos unido sem
uniformidade, diversidade sem divisdo, comunhdo sem confusio, distingdo
sem separagdo. Na Trindade de Deus tudo é relagio, comunhdo, impulso
amoroso, dom reciproco, comunicagdo de Pessoas. Sio trés Pessoas divinas
numa radical relacionalidade, em que cada uma é irredutivel, mas sempre
em relagio com as demais'”.

Evidentemente que crer num Deus assim, tem implicagdes diretas
para a vida pessoal, comunitaria e social. Af estd ndo s6 um modelo, mas
" também a fonte, a origem e a inspira¢ao para as relagdes comunitérias que,
por sua vez, emitem luzes sobre as demais formas mais complexas, como

a vida social em seus diversos planos, incluido o econdmico.
1.6. Divida externa e Trindade

Como vimos, o problema da divida externa aponta para anomalias
-de um contrato legal que traz & tona uma questdio de justiga social. Por sua
vez, a justiga social se funda em valores como a dignidade do ser humano
que, por sua capacidade de amar, transcende ao outro como instancia de
sentido. Finalmente, o outro, enquanto alteridade gratuita, nos remete ao
grande Outro que, para 0s cristios, é um Deus-Trindade, modelo de relagdo
interpessoal e social. Este modelo, evidentemente, emite luzes sobre a
vida social em geral, incluida a vida politica e econdmica, no seio da qual
se insere a questdio da divida externa. i

Como j4 fizemos referéncia, a situago da divida externa traz atona,
com realismo e crueldade, um determinado modelo econdmico, que criou
a atual “ordem internacional”, herdeira do sistema colonialista, que se
perpetua através da globalizagdo pela via do mercado total. Trata-se de um
darwinismo sociall8 , que exalta os melhores dotados e capacitados para a
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competi¢do econdmica, em nome de um “progresso”, que com ¢ pretexto
Fie construir um céu na terra, condena dois tercos da humanidade a um
inferno de pobreza e miserabilidade, verdadeiros 6rfdos do atual process
de globalizagdo. :

Diante disso, nos perguntamos todos, como sair desta situacdo? Nao
através de s_olqg"()es paliativas, mas radicais, isto €, que tratem de ir & raiz
do problema. E aqui que a Trindade pode emitir luzes sobre a questio. Do
p?gto de vista politico e econdmico, uma solugfo radical ao problema da
divida externa passa pelo estabelecimento de uma nova ordem internacional
base para um desenvolvimento integral e soliddrio, que promova a vida e;
respeite a natureza como fonte de recursos e casa de todos. Os problemas
do mundo s6 se resolverfio a partir de uma andlise desde uma perspectiva
globe}l19 . Mas, seria esta uma solugao definitiva? Serd que na base do modelo
Politlco e econdmico vigente, que sustenta a atual ordem econdmica
internacional, ndo estd um problema cultural? Na realidade, criaruma nova ‘
ofdem mundial, base para um desenvolvimento integral e soliddrio, mais
do que simplesmente mudar estruturas, implica o desafio da criagiio de
uma cultura da solidariedade enquanto superagiio da mentalidade colonizada
e que substitua o exercicio da atual légica da exclusdo. Mas, af cabe a
derradeira pergunta; sobre que base fundar esta cultura? Em que absoluto
se poderiam assentar valores como a solidariedade, o respeito e a promogio
.da dignidade humana, a comunicaco universal dos bens etc? E, mais que
iss0, qgal poderia ser o horizonte de sentido desses valores? Hoje, cada
vez mais,’se aponta para a esfera do religioso.

.Nesta perspectiva, Hans Kiing tem posto em evidéncia que a
sobrevivéncia da humanidade depende da criagfo de um ethos fundamental
para todos os homens e culturas, o que é impossivel, segundo ele, se as
grandes religides ndo chegarem a normas, valores, ideais e metas comuns
de‘ fundo® . Nés, os cristios, cremos precisamente nisso. E mais. No
mistério da Trindade, no Deus-Comunidade, que funda a fé cristd, se
assentam as bases de uma cultura de vida, capaz de globalizar a solidariedade
e, consequentemente, de atacar a causa mais radical do problema da divida
externa — uma cultura da insolidariedade.

2. O horizonte utépico da solidariedade

A edificacfio de um mundo soliddrio, condicdo para uma solugdo
radical ao problema da divida externa, passa pela gestagdo de uma cultura
que lhe dé suporte, sob pena de reduzir-se a uma quimera. O apregoado
“fim da histéria”2! , com a conseqiiente crise das utopias, relega-nos a um
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clima anti-utopista, que nos torna céticos as possibilidades da esperanca,
enquanto “inédito vidvel”22 . Sem ela, entretanto, pouco podemos fazer e,
certamente, nio haverd amanhd melhor para desesperangados ou
desesperados, acabrunhados sob o-peso do jugo da divida externa.

A radiografia da divida externa — suas origens, causas, seus efeitos
sécio-econdmicos € o modo como se tem tratado a questdo até entdo, €
uma clara atestagdo da vigéncia de uma cultura da insolidariedade, reinante
na civilizagio ocidental, sobretudo em seu pélo hegemodnico colonizador.
Fal4cias religiosas do mercado como — 0 mercado total como caminho
seguro para o bem-estar de todos, o fracasso do socialismo, o “fim da
histéria” etc?? , tém conttibuido para o atual clima de anti-utopismo, em
gue a “ditadura do presente” parece ser o Ginico horizonte possivel. A grande
massa dos pobres, dos paises asfixiados pelo jugo da divida externa, ndo sé
chega 2 aurora do terceiro milénio mais pobre, como perdeu a esperanga, a
preciosa virtude capaz de fazer sonhar um -amanhd melhor.

2.1. A cultura da insolidariedade como negagao
de um ethos fundamental

O fato sociocultural mais relevante deste final/inicio de milénio é
“o aumento vertiginoso de excedentes humanos no interior do sistema de
globalizagdo, pela via do mercado total e a destruigio da natureza. Sd0 0s
dois termdémetros que medem o grau da insolidariedade entre nés.

A exclusdo € tributdria de um progresso ndo € para 1odos. 0

sistema s6 pode assegurar a vida dos que sdo necessdrios para 0
desenvolvimento do mercado. E a passagem do “capitalismo
utdpico”, que acreditava poder satisfazer as necessidades de todos,
para o “capitalismo realista”, cuja finalidade € a eficiéncia do
mercado e do mdximo lucro. Os que ndo estdo incluidos no sistema,
sobram. Néo sé engrossam o contingente dos excluidos, como-séo
vistos como um obstdculo & otimizagdo do mercado. Sio descartdveis,

na medida em que sua morte ndo afeta a eficiéncia do sistema, anfes

a aprimora. Os pobres sdo um obstdculo ao progresso, 0s Inimigos
do mercado perfeito, vitimas culpadas, cujo sacrificio é necessdrio
para salvar o sistema. Sua “liquidagéio” ndo € um problema moral,
mas simplesmente uma questdo de “limpeza social”. Passa-se da
pobres?’ . '

Trata-se de uma l6gica, que deriva de uma “ética de mercado”, ou
mais propriamente de uma anti-ética, antagOnica 2 promogdo da
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solidariedade. Nela, os meios — recursos tecnoldgicos, cientificos e
financeiros — tornam-se os dnicos fins. A eficiéncia e a competitividade
aparecem como valores absolutos, sem levar-se em conta a vida humana,
seus ecossistemas, e o cuidado da natureza. A economia, despojada de sua
condi¢do de meio de promogdo da vida, € promovida a um fim, mas que, na
prética, significa sua reducéo & légica da competitividade, do cdlculo
utilitarista e do médximo lucro. Desaparece toda orientagfio para o bem
comum ou para a constru¢do de um mundo para todos. H4, em relacdo aos
bens, uma primazia do valor de troca sobre o valor de uso, que leva a uma

mercantilizacdo das relagdes humanas em geral.

No interior da cultura da insolidariedade, gerada ou alimentada pelo
sistema atual, o mercado total é,a sociedade perfeita e a tecnologia aparece
como 0 messias que traz a salvagfio para toda a humanidade. A defesa da
vida e da natureza é vista como um obstdculo ao desenvolvimento, dado
que o sistema funciona & condic¢o de se relativizar a solidariedade. Daf a
sua l6gica sacrificial?0 . '

O segundo termdmetro que mede o grau de insolidariedade entre
0s povos é a destrui¢io da natureza. No sistema atual, a ecologia néio pode
entorpecer a eficiéncia do mercado. A utilizagdo dos recursos naturais
segue o valor da eficiéncia: maxima exploragiio para mixima utilidade
mercantil. Conservar a natureza é umobstaculo a 16gica do mercado. Até a
biodiversidade aparece como um bom negécio, ainda que degenere num
dia 0 que a natureza construiu em milhdes de anos?’ . Pdra qué economizar
a natureza se hoje ela ¢ fonte de lucro? Amanhi, se houver amanhd, a técnica
proverd outras fontes de recursos. Trata-se de uma economia de rapinagem,
incapaz dé um desenvolvimento sustentdvel. Esquece que os recursos ¢ 0s
bens da criacdo foram dados para todos, para o bem de todos, de todos os
tempos. Ndo leva em conta o imperativo de uma convivéncia harmoniosa
do ser humano e seu meio ambiente, sob pena de pdr em perigo a viabilidade
da vida e do planeta. ’ .

‘ Estamos, pois, dentro de um sistema colonizador até do ético-
cultural. Baseado no “mito do progresso econdmico”, ele faz do dinheiro
e do lucro o motor da hist6ria, mais propriamente, de uma histdria
desumana. O dinheiro, de um valor de troca, com a finalidade de garantir a
satisfagdo das necessidades vitais, se converte num deus, falso idolo, ao
qual se justificam até sacrificios humanos, dentro de uma “ordem
necréfila”?8 . O marco institucional e juridico dos Estados e das
organizagdes supra-estatais, em lugar de instincia de defesa e promogéo
do bem comum, funciona como instincias de globalizagdo do mercado,
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em ordem a facilitar os fluxos de mercadorias e capitais, mais
subvencionados que o social. Em resumo, 0 sistema “pressupde uma mistica
cruel do desempenho e do culto & eficiéncia”?® , o que faz dele, niio s6 um
sistema economicista, mas tributdrio de um “fundamentalismo
econdmico™30 ou de um “integrismo economicista”. - Sob o pretexto de
“modernizacio”, afirma-se o carater inevitavel dos processos em cursos €

acusa-se de “esquerdistas romanticos” 0s que se negam a aceitar que “0
estado natural da sociedade é o mercado™! .

2 2. A cultura da solidariedade enquanto ethos fundamental

A cultura da solidariedade, se bem que ndo pode construir, por si
s6, uma alternativa ao sistema colonialista de mercado, tem a forca de
constituir-se numa alternativa ao espirito do sistema, mais concretamente,
3 sua base cultural. O sistema de mercado total, excludente das maiorias e

destrutor da natureza, tem como alma uma “cultura”, uma “ética” e uma
“gspiritualidade”, que precisam ser substituidas por uma cultura da

solidariedade3? .

Com isso, convém que se diga, ndo estamos satanizando o mercado
vomo tal, Em primeiro lugar, ele ndo se limita A dimensfio econdmica
competitiva, antes é simbolo das virtualidades democriticas, enquanto
mecanismo de intercAmbio mutuo entre comunidades, povos e culturas.
Sem ddvida, o mercado-como instituigdo € uma ferramenta imprescindivel
para lutar contra a pobreza e possibilitar uma vida digna para todos33 . Outra

coisa é o totalitarismo do mercado, transformado num fim em si mesmo, -

num deus, baseado em fal4cias religiosas tais como: 0 mercado leva a um
crescimento econdmico indefinido (quando hd limites); se a economia
cresce, todos melhoram sua situaciio de vida (pode ocasionar desemprego
e pobreza); cada um lutando por si, todos progridem (na realidade, os mais
débeis desaparecem); 0 mercado permite melhor distribuigdo de bens e
pregos mais justos (numa relacdo entre desiguais, sempre leva vantagem O
mais forte); resolvendo problemas imediatos, o futuro estd assegurado
(quando deixar de projetar o futuro, pode significar sua inviabilidade); o
mercado deve aproveitar a0 maximo as riquezas da natureza (quando,
prescindir dos limites da natureza é inviabilizar a vida); etc. Tais principios,
s6 tém enriquecido os ricos dos pafses ricos e 08 ricos dos paises pobres34 .

Do ponto de vista cultural, o projeto solidario supde um empenho
por superar o predominio do paradigma funcional colonizador da cultura
ocidental®3 . Tal como fizeram J. Habermas, Rawls, P. Ricoeur ou E. Levinas,

- é racional argumentar desde esta mitua responsabilidade & co-implicagdo
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de gns para corq 0s outros, até por uma questio de sobrevivéncia, mas muito
mais por uma histéria digna do set humano, capaz de plenifici-lo em todas
as suas potencialidades>® . Nio que o pragmatico, a eficiéncia, o utilitirio, o
ter etc, ndo tenham nenhum valor. Trata-se, antes, de situd-los élentro de ur;n
escala de valores, dado que outros aspectos da relacionalidade humana ocu ar;x
um lugar de primazia. Ndo se pode confundir meios como mercf\)do
mercadorias, recursos financeiros, enfim, o ter, com fins como a defesa c; »
promogdo da vida, a convivéncia fraterna, a solidariedade, em Gltima instincia,
com ser. A urgéncia por uma cultura da solidariedade se apresenta hoje’
como uma alternativa ao funcionalismo que invade todos os Ambitos da v,ida37 ’
Sem este espirito de solidariedade é impossivel gerar a culturz;
correspondente. ‘

A passagem do espfrito soliddrio a uma cultura da solidariedade exige
um estilo de vida correspondente. Entre outras coisas, o mais bésico, é
recobr.ar o sentido de uma vida austera, frente a uma sociedade de con'surr,lo
austeridade que, profeticamente, pelo testemunho, denuncie a relativizag:ﬁo’
do absoluto e a absolutizac@o do relativo e anuncie valores mais definitivos
como solidariedade, gratuidade, vida interior etc. Nio haverd cultura d;1
solidariedade enquanto imperar a mercantilizagfio das relacdes; enquanto os
E:stados regerem-se por interesses nacionalistas; enquanto minorias abastadas
ndo resignarem-se diante do realismo-sem-futuro das maiorias; enfim
enquanto ndo substituirmos um modelo de felicidade baseado no hedonismo’
e no descompromisso com os outros. Se ndo conseguirmos que a
solidariedade se materialize em modos de ser ou em costumes de todo um
povo, sua transcendéncia e significagio politicas se frustrario38

.ANal verdade, a cultura da solidariedade parte de um fato de
cgns/men.c‘la: a diferenca entre ser e ter. S6 quando se encontra a relagio
hierdrquica devida ¢ o equilibrio exigidos pela prépria natureza humana
erjtre ambos, se € capaz de julgar como desumano o ter de alguns & custa do
ndo-ser de tantos. S6 entdo se poderd compreender que, ainda que o
dfsenvglvimento implique aspectos econdmicos ¢ sociais, se em sua base
ndo es}twer uma cultura da solidariedade ou o respeito a alteridade, ele serd
sua rufna, dele e de seu meio. As pessoas séo sempre um fim em si, jamais
meio. Uma tal consciéncia, entretanto, passa pela experiéncia da ,prépria

dlgp%dade, que requer estimulagiio profética, lugares de aprendizagem e
legitimaciio’? . ‘ |

2. 3. A politica como novo nome da esperanga solidaria

; .A cultura solidéria s6 serd realizadora do pardmetro utdpico da
ratermdade se se encontrar com a politica. Esta é o dmbito obrigatdrio
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capaz de canalizar a organizagfio da coletividade para os objetivos comuns,
partilhados por todos e em favor de todos, em especial dos exclufdos. Desde

- 0s gregos, a politica foi entendida como um modo prético de dar forma
social s exigéncias éticas?0 . O grande problema no mundo, hoje, frente &
pobreza, ndo ¢ que ndo se saiba o que fazer e como fazer. Conhece-se 0
funcionamento das economias. Sabe-se como eliminar a pobreza, como
distribuir a renda. Os economicamente indteis, em grande medida,
conhecem seus direitos. A consciéncia existe, 0 que falta é poder para
fazé-lo. E a politica é poder.

Hoje, entretanto, o exercicio utilitarista da politica tem contribuido
para seu desencanto. Exercida em sistemas autoritdrios ou em tidos como
democréticos, a politica transformou-se em mera “arte do possivel”,”
desprovida de todo referencial ético. Do cuidado da “pdlis” entre o8 gregos,
transformou-se em estratégia de tomada do poder €, ao consegui-lo, em
gestiio de interesses privados ou de grupos. E, no entanto, necessitamos da
politica que, mais do que “arte do possivel”, precisa ser a arte de tornar
possivel o que aparentemente & impossivel. Isto supde um reencantamento
com a mesma, através da recuperagio de sua orientagdo ético-solidaria. As
atuais mediag@es politicas, dentro dos padrdes da democracia liberal, sdo
incapazes de canalizar as aspiragdes éticas da coletividade. Urge uma
redefini¢io do papel da vida parlamentéria, dos partidos, dos sindicatos,
dos movimentos sociais etc, frente ao imperativo do cuidado e da promogéo
da “pélis”. Estas exigéncias vdo desde um aprofundamento dos ideais
democraticos, para além dos parametros da democracia liberal, até a
necessidade de honradez e transparéncia por parte de seus militantes, para
tornarem-se, assim, mecanismos aptos para a canalizagfio da participacdo
responsédvel*! . o

3. A Trindade como reduto da utopia solidaria

Mas, néo basta a politica, o poder, sobretudo quando se esbarra com

os poderosos. Estes tém poder, mas ndio tém vontade politica para fazé-lo.

Niio se decidem em exercer um poder-servigo, que suprima a dependéncia
e promova a autonomia de todos. E preciso querer - “querer € poder”. E ai
estd a questdo mais profunda, o ponto de estrangulamento, pois implica
uma vontade moral, base para uma conversdo a este querer. No fundo, os
grandes impasses entre o que se sabe que se deve fazer para construir um
mundo solid4rio e o passo conseqliente para fazé-lo realidade, residem na
falta de forca de uma grande convic¢do que permita superar os desejos
ilimitados em favor das necessidades bésicas das grandes maiorias da
humanidade. E onde buscar esta forga de uma grande convicgdo, para criar
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as condigdes de partilhar solidariamente com os pobres?

Algu‘ém ja disse que a atual crise de fraternidade, no mundo, deve-
se a uma crise.de paternidade. Para nés, cristios, a falta de consciéncia e
de fé num Deus Pai de todos é o que nos impede de reconhecermo-nos
como verdadeiros irmdos que somos. A vocagiio de ser “filho” frente a um
Deus Pai, de ser “irmio” entre 0s demais e de ser “senhor” diante da natureza
se resgme a mensagem evangélica, utopia de um mundo solidério. Estzl
forca de convicgdo interior dificilmente poderd vir do medo da violéncia
ou da morte. O medo leva a armar-se para defender-se, nio a despojar-sé:
para partilhar. Para nés, os cristdos, o evangelho é portador de uma utop\ia
pertinente e relevante para toda a humanidade, a de um mundo soliddrio

para todos. Mals precisamente: no mistério de um Deus-Trindade reside a
fonte da utopia solidéria.

3.1. A fé num Deus da Vida

A cultura da solidariedade, base para a superacdo da mentalidade
cglonialista reinante, tem sua raiz mais profunda na fé num Deus Pai da
Vldé} ¢ Criador do Universo. Num Deus que quer realizar seu R\eino de
Justiga, Paz e Amor sobre a terra, sabendo-se Cjue sua realizacfio final é a
c‘)bl“a de seu Filho, Jesus Cristo. Ele é o grande Samaritano da humanidad;
ferida de morte. Seu amor € universal, mas devota uma preferéncia pelos
p.ob.res e exclufdos. O que salva, ndo ¢ a lei, mas a fé, segundo o EspfritoL
vivida na solidariedade. O préximo do préximo é todo aquele que se faz’

* préximo, com : rigacd y mai Oxi j
P , com a obrigag@o de socorrer os mais proximos. “Gloria Dei

vinzn:v homo "’ ~ a Gléria de Deus é o ser humano vivo — dizia Santo Irineu
O tnico absoluto é Deus e a vida humana. Todo o resto € meio, e meioé
bons quando promotores da vida. O sdbado est4 a servigo do ser k’lumano e
ndo o ser humano a servigo do sdbado (Mc 2,27)42 .

' . A solidariedade ndo € s6 uma virtude, ela expressa a prépria
1dent1dac.le de Deus, de um Deus-Trindade. Ela acontece permanentemente
na experiéncia do Reino de Justi¢a, Paz e Amor, cuja origem e preéehga se
encontra.l na proximidade de Deus que, através da encarnacdo de seu Filho

sela a alianga de compromisso com a vida dos pobres. E com a ressurreigﬁ(;
de.Jesus, Deus irrompe como possibilidade de uma vida plena de alcance
universal. Apesar de tantos sinais de morte, a ressurreiciio de Jesus anuncia
que, o seu, foi o dltimo sacrificio. Sua morte, foi um “dar a vida” para a
redengﬁoAde .tqda a humanidade e, com ela, irrompeu o tempo messidnico
.d/e a})ur}danc1a para os pobres e de graca para todas as vitimas. A realidade
Jando € absurda, por mais absurdo que seja um sistema de morte que nega



SRR A N

1 Globalizagdo da Solidariedade

a vida, e nega a Deus. Deus é amor, diz Sio Jodo, dgape (1Jo 4,8.18), cuja
koinonia (manifestagdo do 4gape), se identifica com o amor a0 proximo.
Af reside 0 mandamento do amor: se Deus amou primeiro, se Deus nos
ama, entdo devemos amar-nos uns aos outros, como ele nos amou (1Jo

4,7-21)% . .
3.2. Algrejacomo expériéncia e espago para a solidariedade

O papel da religido € “religar” a humanidade com Deus € as pessoas
entre si. Dada a identidade do cristianismo, a missdo da Igreja ndo poderia
ser outra; tornar-se o espago soliddrio para a expetiéncia, no Espirito, da
fraternidade dos irmdos e da paternidade de Deus. Como sinal e instrumento
de um Reino de Justica, Paz ¢ Amor para toda a humanidade, cabe-lhe
testemunhar a salvagdo como “unido fntima com Deus” e “unidade com
todo o género humano™#4 . Seu dinamismo sacramental, fecundado pelo
Espirito, depende também da qualidade soliddria de seu testemunho.

A Igreja ndo € deste mundo, mas estd no mundo e existe para a
salvagiio do mundo, de um mundo estruturalmente injusto, marcado pelo
“pecado social”. Um pecado que ndo ¢ de responsabilidade das populagdes
indigentes, nem muito menos frato da fatalidade de condigdes naturais ou
do conjunto das circunstancias histéricas. Como diz Jodo Paulo Il em
Sollicitudo Rei Socialis, a existéncia de “estruturas de pecado” se deve &
existéncia de mecanismos econdmicos, financeiros e sociais que acumulam
riqueza em uns lugares e empobrecem a outros, provocando morte em suas
mais variadas versdes™ . E o Evangelho de Jesus Cristo impedé aos cristdos
de refugiarem-se numa concepgao puramente pessoal de pecado e de
conversdo ou de ter uma visdo ingénua frente A realidade. “Tirar o pecado
do mundo” (Jo 1,29), implica assumit 0 pecado do mundo, também dar a
vida em prol da gestagfio de um mundo novo, que passa pela gestagdo de um
novo modelo econdmico.

Neste final/inicio de milénio, a Igreja foi enriquecida pela presenca
de “uma nuvem de testemunhas” (cf. At 12,1) do Deus dos pobres, muitas

vezes com o prego da prépria vida. H4 uma colheita abundante de casos de

mértires pela causa dos pobres do Reino. Sua oblago clama aos cristdos
um compromisso mais vital com o Evangelho da Vida. Eles nos lembram
que vincular a salvagdo e 0 futaro da humanidade ao destino dos pobres é
uma necessidade histérica e um imperativo evangélico. Neste sentido nos
adverte Jodo Paulo I em Centesimus Annus: “Setd necessdrio abandonar
uma mentalidade que considera os pobres — pessoas, pov()s -~ COmo um
fardo ou como incomodos e inoportunos, dvidos de consumir o que os

Pe. Agenor Brighenti |

outros' produziram... A promogdo dos pobres € uma grande ocasidio %
,.cresmmento moral, cultural e inclusive econdmico da hl;IT(la [‘)?lmdo
inteira”#6 . A sabedoria cristd tem consciéncia de que a salvagio escat(r)lll’ ica
de Deus estd vinculada a seu destino e 2 sua causa. A missio do cristi'miO oo,
consequenteme.nte, estd em acolher o pobre como um absoluto, a ‘ueirln?’
deve ;17m amor incondicional, como ao préprio Deus, tal como ’Eleqme o
o fez"’ . {\ salvagdo ndo consiste simplesmente em buscar um Salvadi)n'm
reconhecé-lo como tal, mas em servir aqueles que padecem nec&ssid%llee ‘
recqnhecendo—os como imagem do préprio Salvador (cf Mt 25 31—46; A
Igreja sab§ que a op¢do pelos pobres constitui o fundamento o sinal ‘ue
une ¢ define todas as realiza¢des sociais no antncio do e\;an elh ’
celebragdio da eucaristia e na diaconia dentro e fora da Igreja®3 e m

6] testemu}nho e a a¢fio da Igreja sozinha, certamente nio irdo mudar

1(; mlflndo, mas € o seu tijolo na constru¢iio de uma cultura soliddria

alr)a rasealjdo Eduardo Galeano, poderiamos dizer que nio acabam com a

p(? Fezzj, ndo rompem a espiral da violéncia, ndo socializam os meios de

produgdo, mas tém a capacidade de atuar sobre a realidade e muda-la, nem
,

que seja um pouco, e esta é a tni i
ica maneira de provar idade é
e seja un bt p que a realidade é

- Cu/?tugrrarllde talrija dz(li evangelizagdo hoje, em vista da construcio de
a da solidariedade ¢ suscitar, port: istéri
Tri{ldade, “entranhas soliddrias”, de mbdcg gzz:t;gts(;n? frs Sreiq(;ldr?)lite’n'o Sa
solidariedade, zonas verdes e libertas onde floresca :1 parti(iﬁsal’s’ .
preocgpagﬁo. pelo necessitado, a luta por um mundo fraterno30 , Para is,soa
a Igreja precisa ser mais transparente a sua identidade evangélica e aqsim’
testemunhar com maior forca a solidariedade. Um testemunho alic’er\ad ’
de um lado, na resisténcia frente 4 16gica in-soliddria do sistema gn o
movimento de dentncia profética frente s tendéncias mercantilizant:es 32111;

relagd i
’ lagdes humanas e depredadoras da obra da criacio; e, de outro, no esfor¢o

S; recgperar a “pérola escondida” da solidariedade plantada, pela Trindade
! cada s/er humano, o melhor antidoto para combater o desfalecimento
utépico pés-modernod! .
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te estudo, o autor faz a exegese da sec¢do eucaristica do
urso do Pdo da vida”, no capitulo sexto do quarto
ngelho. Procurando aprofundar o sentido das expressdes
Y“comer da carne” e “beber do sangue” do Filho do Homem, o
autor analisa o texto e contexto da pericope joanina e apresenta
os textos eucaristicos dos sindticos e da primeira carta aos
Corintios, além de aduzir os mais imporiantes: testemunhos da
Eucaristia nos primeiros séculos cristdos. Na conclusdo focaliza
a dimensdo “encarnacional” do texto joanino, que fundamenta
a dimensdo sacramental, irrenuncidvel, da Eucaristia.
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