inquietacdo por novos paradigmas poderia ser considerada
intrinseco a experiéncia de Fé, sobretudo da fé crista.
ndo de perto os textos de membros da SOTER (= Sociedade
de Teologia e Ciéncias da Religido), o Autor comega discutindo
o paradigma como problema, e examina as diferentes sugestoes
para se trabalhar dentro de certos paradigmas novos. A iltima
parte do artigo propde a “alteridade” como um paradigma “com
fblego suficientemente amplo para prosseguir o trabalho da
Teologia”. E justifica: “Q paradigma da alteridade, dando
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0-hovo em odres novos

caso contrdrio, o vinho estourard os odres,
€ tanto o vinho como os odres ficam inutilizados.
Mas, vinho novo em odres novos! “(Mc 2,22)

“Introdugéo: O problema esta nos odres.

problema Ve‘sté nos odres, nao no vinho. No inicio da
proclamagdo do evangelho, hd um chamado insistente, presente
nos trés sindticos, sobre a necessidade do que poderiamos
chamar de “troca de paradigma” para poder acother a novidade
teol6gica cristd por exceléncia, o Reino de Deus anunciado por Jesus. Os
odres sd0 como os continentes que ddo forma aos conteddos, os horizontes
que modulam a paisagem, a forma da luz que ndo se v& mas que, como
sugere a etimologia mesma de paradigma ou para-deiknumi, “estd posto
para fazer ver”, ou luz que ndo se conhece em si mas esta ai para “fazer
conhecer”, impregnando com sua forma e sua cor tudo o que se vé na luz.

Mas porque o vinho novo nio d4 certo em odres velhos? Uma
resposta simples € esta: porque tem grande vitalidade, é jovem, néio descansa
como o vinho velho. Fermenta, move-se, finalmente rompe o odre velho e
fica perdido junto com os cacos velhos. Vinho novo requer necessariamente
odres novos. Ora, 0 que vem do Deus vivo é sempre vinho novo, é revelagiio.
E revelagfio comporta intrinsecamente novidade, surpresa, incontinéncia
em qualquer continente. O nosso trabalho €, entfio, a metanoia dos odres.
Nesse sentido, a inquieta¢do por novos paradigmas poderia ser considerada
algo intrinseco 2 experiéncia da fé, sobretudo da fé cristd. Deve estar
presente na histéria da fé e na tradicdo, na espiritualidade e na teologia,
que s3o0 o lugar para se conservar e verter sempre de novo o vinho novo.

Vou abordar o desafio de novos paradigmas para a teologia em quatro
itens: 1. Seguindo de perto textos de membros da Sociedade de Teologia ¢
Ciéncias da Religido, do Brasil, o paradigma visto, antes de tudo, como
problema, pois se trata de uma discussio com diversas interfaces. 2. As
diferentes sugestdes para se trabalhar dentro de certos paradigmas novos.
3. O préprio percurso da Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido,

“Niguém pée vinho novo em odres velhos;
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‘ kmoy biografia por trds da bibliografia, que d4 as razdes de seu trabalho
‘ Com novos lugares teolégicos, com paradigmas e com interdisciplinaridade.
Z Uma proposta paradigmdtica que tenha folego suficientemente amplo
= p;u'a prosseguir o trabalho da teologia.

Paradigma como problema

“Paradigma” nfo € palavra de tradi¢io teolégica,. mas, eil sua
genel'alidade, perpassa hoje também o trabalho, da teologia. E{st’ax};mois
correndo o risco de um “modismo”! ? Ou e:&:tarlamos nos am.paran lo 24
“eclosio de um conceito afortunado™ ? O fato é que, nascido ou 1(issus]c1ta~ o‘
nas controvérsias recentes em torno do qese{1Y01v1mento § das xev?dtlgoes
da:ciéncia, sobretudo do campo da teoria fisica, o con'celli) dfebm. Aou.as
" discussdes de Thomas Kuhn e de Karl Pf)Pper em dqeg\;ao as c.lenlglzfs
"gociais, & moral e a filosofia, e, 0 que nos mteresga aqui, a teolo~g1a. l;n‘a
exemplificar esta possivel insergﬁo da Eeolog/l.a na d.lscgssaoh.s‘(t),rlizel
paradigmas, valho-me do comentdrio de Luis AI‘ZIUJO, que 11L‘1‘slrz.1 a ”15 Rod
da filosofia ocidental em trés paradigmas: o pz/lra.dlgma (.10 objetq (f:]- 0
¢osmo), que dd consisténcia ao pensz}memo clasm.co, antigo e Ufed(.lde ,do
paradigma do “sujeito”, que caracteriza a rr.xodermdade; e 0 paradigma do
- “verbo” que desponta em nossos dias. Por isso ele conclui:

“Bstrutura-se, nesses moldes, um ‘paradigma’ c}lue — para a%ém do
sujeito e do objeto — se propde resgatar o conteido normatl\‘/-(') ga
modernidade no potencial racional do ver?)o, apontar’ldo a categonjl. a
‘comunica¢do’ como eixo primdrio da ‘1dent1dade. moral’ e‘pollmfa
contemporinea. Poderd a teologia, enquanto te':ntatlva de' drtlct}lagao
racional do mistério profundo do logos divino, aceitar o de‘sa~f10 do filz}logo
(seja dentro de cada tradigio religiosa, seja entre tradig¢es religiosas
diferentes, seja ainda com o pensamento secu'lar) basea/do neste novo.
paradigma em que ela, ainda quando ndo o saiba, também se encontra
imersa?™

Além de ser uma observacao indisfarcadamente habermasiang em
torno da razio comunicativa, essa insergfio da teologia soa talvez demas/‘l.z‘ldo
otimisticamente. A questio dos paradigmas € mais complf:xa ¢ problematica,.
e as controvérsias em torno deles nfio nos permitem ?mda chegar a uma
conclusdo consensual. Somente para exemplificar ° E)roble{na(,
confrontemos o pensamento cientffico com o pensanlent(? crl/sFaoz Na drea
do conhecimento cientffico, o consenso da comunidade cientifica faz par}e
do estabelecimento de um paradigma. Enquanto para o pensamentq crl.sta(?
se impde um desafio bem maior no coragio mesmo do consensus fidelium:




Vinho novo em odres novos : o : ' (F

o escandalo — e a ruptura epistemoldgica que ele provoca - ¢ intrinseco ao
conhecimento teolégico cristdo que tem a cruz — a dor, a vitima - como
integradora de sua especificidade de conhecimento, como bem mostrou
ultimamente Moltmann e, de maneira extremamente contemporinea e
conterrinea & América Latina, Jon Sobrino*. Como expressar o mistério
cristdo — “meta-paradigmadtico”, no dizer de Sobrino® - dentro das formas
e das regras de conhecimento geral de uma época — um paradigma - sem
que isso represente uma traicio ao préprio mistério?

Se olhamos para o passado, € facil convir que os grandes paradigmas
sdo facilmente reconhecidos quando j4 se tem distdncia histrica. “Um
novo paradigma s6 pode ser reconhecido quando ja bem estabelecido, ou
seja, olhando em retrospecto”™® A logomaquia comega quando se trata de
compreender a novidade como novidade, ndo integrando o novo ao velho
mas chegar a poder fazer o contrério — integrando o velho ao novo, o que

seria fazer justica a toda a narrativa biblica e cristd. E voltamos aos odres:

para vinho novo, odres novos. Em termos de paradigmas, no entanto, é

necessdrio confessar desde o inicio a impossibilidade de té-los

adequadamente para recolher a surpresa da novidade cristi. E, se ndo crermos
na novidade e a desprestigiarmos, estaremos descrendo do evangelho e da
possibilidade de revelagdo. Entdo dirfamos, como quem se habituou ao
vinho velho: “o vinho velho é que é bom”(Lc 5,39).

O debate em torno de paradigmas novos, contemporaneos, sobretudo
quando-debordam o 4mbito das ciéncias e passam para a cultura, para a
sociedade, para a filosofia e a teologia, comeca pelos critérios para se
estabelecer um paradigma. Thomas Kuhn aclarou esses critérios no campo
da teoria cientifica, mas nfo se pode transpd-los e aplicd-los tal e qual em
outros ambitos da realidade. Carlos Paldcio, por exemplo, antes de conceder
a diferentes periodos da histéria da teologia o reconhecimento de que se
trata de articulacdes da teologia cristd em diferentes paradigmas sociais
ou culturais ou filoséficos, prefere radicalizar ainda mais: estamos vivendo
o esgotamento de uma época que abrange praticamente vinte € cinco séculos
de racionalidade ocidental, a racionalidade reflexiva e dicotdmica
inaugurada na Grécia. Nio se trata, pois, apenas de crise de paradigma,
sobretudo ndo se trataria simplesmente da mudanga do paradigma da
modernidade com seus em torno de cinco séculos de ciéncia, de sociedade
e de cultura, mas do fim de uma “era”, com uma mudanga epocal de
“racionalidade” e, no seu bojo, o fim de uma era teolégica. A racionalidade
grega, em todas as suas manifestacdes e realizagdes, ja nfo d4 conta do
real. Pode-se reconhecer com certa facilidade a “crise” epocal que atinge
todas as manifestagSes da vida humana e social, e ndo somente o
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| conhécimento. Tornou-se um refrdo afirmar que ndo estamos apenas em
época de mudangas mas em uma decisiva mudanga de época’. B, como em
uma mudanga radical, nfio temos ainda consenso porque ndo temos ainda
configuragdes novas coerentes que permitam estabilidade suficiente para
se afirmar consensualmente que comegamos a habitar em novos paradigmas,
inaugurando firmemente uma nova época. Em sintese, o que Carlos Paldcio
afirma é que, por um lado, podemos banalizar a palavra paradigma quando a
confundimos com problemas, assuntos e temas novos que também a
teologia deve enfrentar. E, por outro lado, estariamos vivendo uma situagdo
que vai muito além de uma mudanga de paradigmas®.

O fim de uma era teoldgica, segundo Paldcio, se manifesta
sobretudo através da incapacidade de unificagfio da atual fragmentacio de
~gaber e de sentido, incapacidade também de superagdo de um pensamento
débil, conseqiiéncias tltimas de um processo cujos pressupostos jd estavam
na racionalidade grega desde seu surgimento ha vinte e cinco séculos. E,
tmais ainda, ampliando o espaco e o tempo, € o final de uma era iniciada no
conjunto de atitudes tomadas dentro do “tempo-eix0” que teve um momento
de mudanga epocal simultaneamente: a) na reformulagfo da religiosidade
oriental, com o budismo; b) no surgimento do monoteismo de caréter
critico-profético: ¢) na critica a religiosidade mitica por obra da filosofia
grega. As costuras e recosturas acabaram se esboroando no século XX dC.
O primeiro sintoma de sua irreversibilidade, dentro do saber ocidental,
estaria no “ocultamento de Deus” através de um alheamento
transcendentalista, por um lado, e, por outro lado, a afirmacdo de uma
‘natureza “pura”, com dicotomias cada vez mais acentuadas entre
transcendéncia e imanéncia. Depois de uma violenta secularizagfo, o
religioso voltou também de forma violenta e revanchista, sem que se possa
‘crer que signifique sinal de uma nova época. Pelo contrério, estaria
sinalizando apenas os estertores de um final. A proposta de Palacio € de
que a teologia cristd assuma seu estatuto de saber “irredutivel”, com
“racionalidade e sensatez prépria, sem demasiados empréstimos
epistemoldgicos e metodolégicos. Ela é, antes e depois de tudo, um
discurso de reconstrugéio e de unificagdo de sentido a partir da narrativa
biblica, centrada em Jesus Cristo.

Eduardo R. da Cruz, distinguindo e relacionando epistemologia,
teoria e paradigma, faz antes uma util aclaragdo de termos, para pisar
~ cuidadosamente no terreno da teologia. A epistemologia se refere aos
processos, aos procedimentos e aos limites e condi¢des de aquisicio de
“conhecimento e & sua sistematizagdo, af incluida a sua linguagem.
Desemboca em teoria. Embora a teoria tenha inicialmente um caréter
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hipotético, ela pode ir-se consolidando. e se tornando cada vez mais
confiavel, como conhecimento cientifico. E “do desenvolvimento bem
sucedido de uma teoria surge um novo ‘paradigma’®. Diante da atual
efervescéncia de conhecimentos, por um lado, e, por outro lado, da falta
de consenso desde problemas de ordem epistemolégica, utilizar-se de
“paradigmas” seria precipitado, ainda mais se se trata de extrai-los de
desenvolvimentos recentes das ciéncias naturais. Ele sugere, por isso, que
se empregue um sinénimo queé tem um poder de enquadramento mais fraco,
0 “modelo”, que ndo deveria ser tomado simplesmente como sindnimo de
paradigma. Modelo seria algo precedente 2 teoria, apelando para uma
intuigdo hermenéutica e sobretudo para uma experiéncia limitada, humilde
mas segura para chegar a um conhecimento. Ajuda a entender a realidade,
sem pretender fazer previsdes estdveis sobre ela. Trata-se de uma
representagfio simbdlica, intuitiva, expressa analogicamente com referéncia
a outros dmbitos melhor conhecidos da realidade. Permanece dentro de
uma dialética com modelos mais antigos, pressupondo tradicdes: “Os
modelos sdo construidos sobre uma tradigdo, e sobre evidéncias que nfo
ficam cada vez de novo dependentes de um didlogo totalmente novo. O
didlogo exige pressupostos”'®. Podemos assim falar, em termos de
teologia, de um modelo pés-conciliar de fazer teologia, um modelo pés-
conciliar de eclesiologia etc. Ou, em ambito de América Latina, pode-se
ressaltar a importincia decisiva de modelos associados aos termos
“libertaciio” e “Reino de Deus”, o “reinocentrismo”!! . E assim caminhamos
para um possivel paradigma.

Também Hugo Asmann adota uma reserva critica em relagdo a
utilizag@o urbi et orbi, ligeira e festiva, de novos paradigmas.
Reconhecendo que o assunto € corrente e, diante das mudancas que afetam
globalmente o nosso tempo, é até irrecusével. Paradigmas, na sua definigio,
sdo como grades ou filtros pelos quais se vé e se organiza cognitivamente
a realidade. Ele chama a atengdo, no entanto, sobre a armadilha que uma
transposi¢do e um uso insuficientemente critico de “montagens
semanticas” e de “palavras-curinga” podem acarretar. Um bom exemplo é
todo um mundo de problemas, de ideologia sorrateira que se esconde sob
a novidade da chamada “Qualidade Total”. Além disso, o estabelecimento
de novos paradigmas pode levar a uma ruptura e a uma idealizagéo que, em
tltima andlise, serve ideologicamente ao stafus quo. Um exemplo disso é
todo o pensamento em torno do fim da histéria ou da pés-modernidade. Se
hd algo que ndo ¢ absolutamente “neutro” é exatamente o discurso sobre
novos paradigmas.

Mesmo aceitando entrar no discurso sobre crise ¢ mudanca de

i,aradign1a, Hugo Asmann afirma que a nog¢io de paradigma est}é ficando
estreita demais para acolher a complexidade de mudangas que enfrentamos
e que; por isso, talvez convenha .acosturpar—nos, 2?2 menos' em C/ertos
assuntos, com enfoques epistemolégicos mais abeftos K Parao}lgma éuma
necessidade de modelizagdo para terrpos acesso a realidade, é uma g1.~f1de
Lou jaﬁela._com a qual temos um conhecimento coerente. Mas. tem um cardter
histérico e relativo: depende das perguntas que, num determinado momento
histérico conseguimos formular. Tem também um.caréter de lﬁ:lttlra que
provoca inclusdes e exclusdes. Por isso, todo paradigma tem uma dose de
violéﬁcia. Faz uma ponte entre saber e poder, é' e serve a algumg to'rma de
exercicio de poder, integra interesses ¢ incorpora confrarias, se
compartimentaliza e se “territorializa”. Daf também, num \segundo
momento, sua resisténcia a mudangas, tentando 'antes tocia tAorma ”de
k marginalizagio ou absorggxo de mais novidade, cons1der/and0 aq(zmalo 0
que encontra pela frente. E sintomadtico que cresga Fambem sua dificuldade
de comunicagio com outros “campos semdnticos” que provenham

eventualmente de outro paradigma.

Diante disso, Asmann tem uma sugestdo: '
“J4 que ndo é possivel, e provavelmente nem conveniente,
querer abolir os paradigmas territorializados (./..)‘devemos
propiciar um chio comum de conceitos transversateis capazes

de inaugurar atitudes, tericas e préticas, que busquem s1tuar—§e
além das fronteiras dos paradigmas. Receio que nio seja
conveniente aplicar a esse novo patamar p6s-paradigmatico a
terminologia de ‘novo paradigma’”.

Enfim, Asmann se aproxima das constatagdes de Palacio, mas
procura se -adentrar na novidade, ao sugerir que se estd chegando a uma
transformacéo radical '
“depois de uma longa etapa evolutiva durante a.qual a humanidade
‘precisou’ da crenga na existéncia, em praticamente tqd(?s o§
ambitos da natureza e da histéria, de supostas “‘leis objetlva:s
que estariam garantindo a consisténcia do real, hoje, 0 prépmz
conceito de vida estd sendo redefinido como algo que se da
sempre na fronteira entre ordem e caos, ou melhor: co/m.o
interpenetrago de ambas. (...) Por milénios vigorou uma espécie
de obsessdo pelos pardmetros ordenadores, tanto na concepgao
da natureza e da histéria, como na visdo do corpo e das formas
de ativacdo neuronal do cérebro denominadas ‘rpente’. As:
epistemologias articuladas a partir dessa ansia de ‘fixar 0 r/eal
em formas estiticas de conhecimento estdo sendo substituidas
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por uma visdo epistemoldgica que tem como referéncia basica
a autopoiesis — o auto-fazer-se — dos processos vivos, imersos
interativamente em ambientac¢des (ecologias cognitivas),
propicias ou adversas. O processo de conhecimento comecgou a
reconciliar-se com a maneira dindmica na qual acontece a vida,

Mas como, apesar de tudo, mesmo com o conceito de matéria

profundamente mudado pelo conceito de energia, continuamos
edificios, Asmann concede a necessidade de organizarmos epistemologias,
com seu cardter provisério, histérico, relativo, Por isso passa a falar-de
“novos cenarios epistemoldgicos™, tecido de epistemologias “complexas”.
Complexidade, como auto-organizagiio, provém de um campo
interdisciplinar que niio convém mais configurar como “paradigma”, ao
menos ndo no sentido aristotélico, por ser extremamente dindmico. Os
temas de fundo que provocam a necessidade de nova epistemologia - de
cardter interdisciplinar - podem nos dar uma idéia da magnitude da tarefa 3
qual todos os saberes sio convocados: desde os fascinantes segredos da
vida, a auto-organizacio dos sistemas Vivos, a bio-psico-sociogénese do
conhecimento humano; a coexisténcia de auto-organizagdo e auto-
regulagdo nos processos socio-histéricos; as teorias dos sistemas, abertos
e fechados, dinAmicos e complexos; a’biotecnologia € os sistemas
aprendentes; a “mimética” como nova abordagem sociocultural das
ideologias e do funcionamento dos consensos e dissensos coletivos, na
linha de René Girard. Tudo isso leva a pensar, se quisermos ainda pensar
em paradigmas, no “paradigma da complexidade”, que nio é sindnimo de
“complicado”, mas é a indicagdo de uma definitiva superacio do
mecanicismo e dos. saberes estanques, freqiientemente em conflito, em
dire¢do a cendrios epistemolégicos interdisciplinares. Nesses novos
cendrios é que se deconstréem e transparecem temas como o do sujeito
histérico, da consciéncia possivel, das relagoes coletivas, dos recursos, na
dire¢do do que mais desejamos antes ainda da teologia, como humanos e
como cristdos: uma sociedade mais participativa e mais justa.

a construir

Manfredo Aratdjo de Oliveira, olhando para as ciéncias
contempordneas desde a filosofia, constata duas posturas contemporineas
sobrepostas: a “cientifica¢do” da vida, que caracteriza as sociedades
modernizadas, mas também uma critica cada vez mais radical s ciéncias,
seus métodos e sua funcdo na vida humana, permitindo assim abordar os
objetos da ciéncia de nova forma, Isto leva a uma nova compreensdo da
totalidade da realidade, a uma nova ontologia. As caracteristicas basicas
dessa nova ontologia seriam: a) De uma concepedo estdtico-deterministica
para uma compreensio processual-contingencial da realidade, desfazendo-
se a ciéncia aristotélica e newtoniana em direcéo a grande teoria da

aristo

onto, Manfredo de Oliveira utiliza Weizsicker para afirmar que
Nesse p »
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‘ laténicos para entender sobretudo a nova fisica que produz umd/ 3 4
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L de e quéntica, de um cosmo fixo para uma cosmogéllgse com
elamlda ed' qi ativas e -auto-organizativas; b) De uma concepgiio
k tmt-m‘zfs lS\?r‘xpuma concepgio integracional de todos os seres, supt?rando
SOIaClAO nl?ta\p;ccotomizagﬁo, a especializacdio e a fragmentagfio do sistema
a~tendff11<i3;aoae cartesiano em dire¢do as redes complexas;dc) D.e uma

: a visa idealista-objetiva do universo.
consideragio materialista para uma Visdo i

“o pressuposto materialista da fl’&jiCﬂ tra'dicionz'll, s?gtlnilovzlil;tz;t
primeiro existe a matéria ¢ depois as lelsA da ndtm/ezz.t, ’ n‘te
em seu contririo, na fisica contemporanea, € e,glfec/lsz%m/e‘-t
essa reviravolta que conduz a Fese Nde que a matel/li\_(e/csPllfll'iE)(;
enquanto cla se submete a objetivagéo, ou seja, matéria € esp
1715,

compreensive

Weizsicker, segundo Oliveira, se aproxima conscientemente do

[ finaln 'gia e informagéo.
coincidéncia de matéria e energia, ¢, finalmente, de energia e informag?

.1 ara o « ‘S
OTER luir por um universo e por uma ontologia de cardter mai
S oiot o Al mcll 1:)h eli a ficarmos com o atual estagio das ciéncias
dnico e algo de hegeliano, 4 ]
platonico

A .16
contemporaneas'®.

Em conclusio, “paradigma” tem problemas e limites, mas a sua
’ z
i i ¢ ntese, 0s
utilizagdo pode ser proveitosa. Por isso vale a pena lembrgr, em stl/f. (,iue
. i 3 ¢ a teoria cientifica

incipios or Thomas Kuhn para um

rincipios esclarecidos p . ima teori cu due
fem chance de se consolidar em um paradigma. Serd até fa.scmante otr
de verificar a utiliza¢do desses principios para a teologia:

‘-./\ 4( . e
Ser 0 mais exato possivel, a0s menos em suas consequen?ms., qu
izavel i : X eis.
devem ser matematizdveis e experimentalmente comprovav

1 A 3 Y 0 Q { . rrl 11
Ser consistente, sem contradi¢des internas, e entendivel para ¢
comunidade cientifica.

Ser amplo, permitindo assim generalizagdes e transitividade além
’ .
de um campo restrito. -

Ser simples, e descomplicando o que parece complicado.

irecdes: aj idade
Ser dtil, ser frutifero, em duas dire¢des: ajudando com .suz: nov O; .
explicativa a compreender melhor a realidade dos fen(;lmejrrln er,lto

S ;
ajudando a fazer uma ponte em diregfio a prética, como} conhec
aplicavel'”.




Teologia em paradigmas.

‘ Passando das ciéncias para o Ambito da histéria e da cultura e,
especificamente, da teologia, poderfamos aceitar a funcionalidade da
conceituagio de Hans Kiing, que organiza sua andlise do cristianismo dentro
de macro- ‘meso- ¢ microparadigmas'®. Esta é uma forma estimulante de
abordar a questdo de paradigmas, e J.B.Libanio o segue de perto em sua
leitura de diferentes paradigmas na histéria da teologia, que poderiamos
logo enquadrar dentro de perfodos histéricos conformados por paradigmas
filoséficos, culturais, antropolégicos, espirituais, de maior ou menor
proporgdo'”. Mas Libanio ndo perde de vista a construcdo tedrica e
hermenéutica funcional que estd na base de seu procedimento:

“Os tedlogos, em-determinado momento, partilham uma constelagéo
de regras, de esquemas, de estilos de formular a teologia. Com esse
conjunto de elementos teGricos, eles ddo conta das necessidades e demandas
teoldgicas, ou de determinado momento histérico, ou de determinado lugar,
ou de determinados interesses, ou de determinadas perguntas a fé. A isso
chamamos de paradigma teolégico™ .

Libanio, conhecido entre nés como tipico professor sistemdtico,
extremamente diddtico, organiza a histéria da teologia dentro de paradigmas
de facil percepgdo. Os paradigmas do sagrado, o gndstico-sapiencial e o
do ser-esséncia, com suas teologias correspondentes, englobam tudo o
que precedeu a modernidade. Com a modernidade, a teologia também se
abre para o paradigma da subjetividade, da intersubjetividade e da existéncia;
mas o que mais tem marcado ultimamente a teologia sdo os paradigmas da
histéria e da prdxis; da linguagem e da narracio; e, agora, o paradigma da
holistica, no qual se inclui a ecologia e sua correspondente ecoteologia. O
holismo seria a0 mesmo tempo, por sua natureza, o mais abrangente, o
mais complexo, mas também o mais confuso e o mais problemético?' . E
curioso e talvez sintomdtico que Libanio ndo consiga dedicar aos tltimos
a mesma quantidade de paginas que aos primeiros.

Libanio, ao abordar a teologia no plural — da teologia s teologias -
prefere chamar de “enfoques” o que poderfamos chamar, a meu ver muito
justamente, de “novos lugares teolégicos” e que talvez outros pensassem
como paradigmas. Assim, todas as teologias “de genitivo”; a teologia meta-
sexista, especificamente a teologia feminista; a teologia desde etnias, como
0 caso das teologias negra e amerfndia, o macroecumenismo e a teologia
das religides. Da mesma forma, ele considera o enfoque geo-sécio-

. histérico, como as teologias continentais?. Clodovis Boff organiza o
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panorama da teologia atual de modo bastante semelhan?e“. Os lugares
teol6gicos e os enfoques, distintos e relacionados a pz}ry&d1gmas, uma Yez
que sejam bem considerados, ajudam a estabe’l@er diferencas e relago?s
importantes no conjunto do conhecimento teologlco, sobretudo no quadro
de uma introdugdio & compreensdo e ao método™.

‘No contexto latinoamericano da teologia da liberta¢@o, o caldo de
£6 cristd barroca ou romanizada, os fragmentos e a emergéncia de c.ulturas,
o clamor da condig#o social de injustiga, opressdo e pobreza, os gritos por
eficicia e politica, a voz das mulheres - mais do que se amparar Qe um
paradigma, € um caldo que veio significando um de'saho e uma lf}qulet'ude
teolégica crescentes, um “clamor cada vez mais cgmplgxo . A 1ss0
somaram-se as vitimas e os martirios em favor das vitimas, m@uswe dos
que se entregaram ao trabalho teologico nesse contexto explos/nfo‘ Talvez
devéssemos falar simplesmente de “memoria perigosa”, memoria sobre o
abismo, aquilo que a teologia conseguiu de melhor nos ﬁltlm(’m' anos: a
centralidade do Reino de Deus e suas consegiiéncias para a pratica da fé
no horizonte da Pascoa — cruz e ressurrei¢io. Mas também, d-eqtro Eie um
programa para a vida nessa terra generosa e perigosa, a participagdo €a
comunhio, a experiéncia democrética em comunidades de base, a concepgdo
da vida terrena como missfio, e a reserva da esperanga simbghzadg num
" imagindrio religioso ao mesmo tempo tradicional e criativo, vieram
caracterizando uma forma de pensar teologicamepte. Em termo.s>
“paradigmaticos” é necessario retomar, aqui, Gustavo Gutle.rrez, que, depois
da teologia cristd como sabedoria, concretizada na paFrfstlca em con/te7'<t0
de gnose neoplatdnica, e como saber racional, concretizada na Escoldstica
em contexto de. filosofia aristotélica e, depois, em confronto com as
ciéncias modernas, a teologia seria chamada, numa terceira gr.al‘lde .onda
paradigmética, a uma “reflexéo critica sobre a praxis”, com a orlgmalidztfie
de que a teologia deveria se assumir claramente como *‘atq s~egund0 3 A
intuigﬁd metodolégica de Gutiérrez aparece na anteposi¢do da praxis
hist6rica 2 reflexdio critica”®, o que torna a teologia que se desenvolve na
América Latina muito diferente da teologia moderna do Norte.

Como bem sublinhou Sobrino, o que move a pensar, nha teologia da
“libertagfio, ndo &, como na teologia exemplificada pela Nouvelle Théologie,
simplesmente a busca de sentido e de reconfiguragéo da'ruptura moderna
entre imanéncia e transcendéncia — o que é também valioso — mas 0 que
pode ser feito e transformado na experiéncia de miséria e cruz da realidade
* popular em dire¢io A transfiguragdo da ressurrei¢io e do Reino de Deus. O ’
escondimento e a morte de Deus niio é cultural, é vivida na carne do povo.
A teologia é, entiio, um pensamento que parte de uma aporia e de uma ruptura




_novo em odres novos: , ‘ ( .

apoiando em sinais mediadores e engajadores do Reino de Deus, que abrem
um caminho real e vdo costurando possibilidades novas. E uma teologia

féconhecidos se enturmaram na busca de um senso comum, onde a proposta
ecuménica significou também tolerdncia e paciéncia com as diferengas
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que libera conhecimento na medida do engajamento, teologia cristd do
seguimento de Jesus e da missdo no mundo®. '

A década de noventa — para nio dizer de modo demasiado solene o
“final de século” ou “final de milénio” — significou uma efervescéncia na
recomposi¢io de forgas econdmicas, politicas, culturais, tanto do ponto
de vista internacional como regional. Parece casar perigosamente
globalizagdo com holismo, pluralismo cultural e politico com pensamento
tinico na drea da economia e da técnica. Nesse contexto, com a diminuicfo
~dos espagos piblicos e do Estado, com o eclipse interessado da grande
ideologia socialista, a teologia da libertagio sofre de interpretagdes. Ora,
o verdadeiro problema dessa teologia, como lembra profeticamente
Gutierrez, ndo é ela mesma, mas “onde dormirdo. os pobres”? . O
pensamento das culturas, das mulheres, da volta ao sagrado da ecologia, ou
mesmo ao barroco do povo miscigenado na América Latina, terfio recursos
para criar um lugar, um “paradigma”, onde possam dormir os pobres? E o
que pretendo sugerir no quarto ponto.

Um caminho de busca

O itinerdrio da Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religidlo, do
Brasil, fundada em meados da década de oitenta, ndo pretende ser um
paradigma mas um sintoma na travessia em dire¢fio a novos paradigmas e
no amadurecimento de um pensamento ao mesmo tempo comum e pluaral.
Apresento este itinerdrio aqui a titulo de contribuicio a discussio.

As circunstincias de fundagio da SOTER entram na sua biografia.
No meio dos anos oitenta, estalaram as tensdes e discussdes em torno da
teologia que se produzia na América Latina, tanto a nivel interno como
internacional, sobretudo com a Sagrada Congregacio para a Doutrina da
Fé. Foram tensos sobretudo o ato de fundagio por exigir uma forma de
teologia engajada, em sua hermenéutica, com a opgo preferencial pelos
pobres, sem renunciar a seus aspectos académicos. Pairava no ar uma certa
ameaca de dividir os teélogos e confundir a Igreja no Brasil, embora a
intengdo. explicita era exatamente evitar a dispersdo e congregar os
esforgos. Em 1988, o Congresso sobre Teologia e Politica, significou o
ponto crucial daquelas tensdes, acrescidas da reagfio a0 documento vaticano
sobre a Vocagdo Eclesial do Te6logo. A reunido de tedlogos em uma
Sociedade, onde a comissiio Episcopal de Doutrina normalmente marcou
presenca sem censuras desde o inicio, onde os te6logos mais produtivos e

{nternas, evitou a dispersdo e perda de energias. Mas nesse tempo surgiam
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novas preocupagdes — novos lugares teolégicos, novos “enfoques” ou,
talvez, se iria comegar a ressituar a op¢do pelos pobres em novo paradigma.

Em 1988 se celebrou no Brasil o Centendrio da discutida Lei Aurefd,
que dava formalmente a liberdade a todos os NEgros escravos. A lgreja
planejou a Campanha da Fraternidade, por OCZlSlﬁS dq tempo qu.a’res.mal,
em torno do assunto. O Movimento de Consciéncia Negra jd vinha

~ discutindo acaloradamente esta memdria e, sobretudo, o presente da cultura

negra no pafs, o que ndo deixou de afetar as discussdes internas da Igreja,
onde os Agentes de Pastoral Negros mostraram grande vitalidade. Um dos
frutos mais promissores desse itinerdrio é o Grupo Atabaque — Cultura

Negra e Teologia.

Com toda a América Latina, caminhamos para 1992, para os 500
anos de Cristévao Colombo e para Santo Domingo, abrinQo nossa r?ﬂexﬁcf
teolégica para as culturas indigenas, para as questdes da inculturagdo. Até
meados da década de noventa, a “cultura” ocupou o centro de rjossas
atencdes e de nossos Congressos. Com a Teologig da Incu/lt.uragao ea
Inculturagiio da Teologia, passamos pelos conceitos ainda generlcos)e.pelos
critérios que serviram de “prolegdmenos” e descemos aos le.iboratorlos dcf
pordo. H4 uma mudanga de nomes na drea, que parece simples mas &
sintomdtica; se falamos de inculturagdo da teologia — e ndo s6 do evangelho
— e se entendemos que toda cultura tem a religido como sua alma,
encontrando na religido sua inspiragio mais profunda assim como toda
religiio encontra na cultura sua expressdo, entdo toda f:ultur:"t ti,m Selj
pensamento religioso, sua teologia. “Desde” a cultura, entdo —ndo sopre

a cultura - se passa a falar de “teologias interativas” como mais apropriado
do que “inculturagio da teologia”. Trata-se de um didlogo de culturas, de
religiGes e de teologias.

Interessa sublinhar aqui, conforme o itinerdrio feito, a coeréncia, a
organicidade e a linha de continuidade entre a fupdamental opgﬁo’pelos
pobres e as teologias das culturas negra e ndia, seja por seu lado critico e
seja principalmente por sua rica contribuigdo para o atual momento Ela
teologia cristd do pluralismo religioso e teoldgico. A estranha z}flrmagao
de que se trataria de um sucedéneo e um 4libi para a Teologia d'il L1bertagao,
além de ser uma afirmaggo superficial, tem ressaibos de malicia. Pod/ejse
dizer que estamos apenas comegando uma nova etapa, que coloca a Amerlca
Latina aberta para outros Continentes cheios de recursos religiosos e
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teologicos. O nome de Jacques Dupuis e o seu livro Rumo a uma teologia
cristdé do pluralismo religioso® estio atualmente no centro de uma
contrevérsia muito significativa nio. apenas para a Asia ou para a Africa,
mas certamente também para a América Latina, e é bem possivel que seu
texto tenha um destino parecido ao texto fundacional de Gustavo
Gutierrez” . H4 quem afirme aqui um “novo paradigma”, o do pluralismo
religioso™. Talvez a palavra “enfoque” diga pouco. Talvez caiba ainda a
afirmagdo de um novo “lugar teologico”, extremamente complexo em seu
pluralismo, promissor e fecundo em seus recursos. De qualquer forma,

seremos chamados a pensar dentro do pluralismo “polifonico” desde
América Latina,

A SOTER tem atualmente um “Espago Mulher”. E fruto de um
caminho e de uma presenca crescente de tedlogas na Sociedade. O
“principio misericérdia” que se tornou caro 3 teologia em nosso Continente
encontra no Utero e na sensibilidade feminina sua expressao mais alta. As
mulheies t8m sido uma fonte suave de ressensibilizagdo e de corregiio
para a nossa teologia, ainda demasiado marcada POt nosso patriarcalismo.
Sabe-se que a teologia feminista niio trata apenas de temas que dizem
respeito as mulheres, nem quer ficar isolada ao tratar de questbes de género.
Como no caso da cultura, “género” néo é objeto de enfoques mas & “Gtica”
e, mais do que isso, € sensibilidade, sentidos e corpo, desde onde se pensa
teologicamente. Depois de uma tradi¢do de cardter patriarcal esterilizada
por um racionalismo abstrato, as mulheres estio ajudando a recuperar a
corporeidade e a relagfio de género que marcam e permitem a mistica mais
alta. Mas também nisso estamos comegando, e a Soter, se viu crescer a
participagdo de tedlogas, nio dedicou ainda um Congresso inteiro 2
revolugio das relagdes de género em nosso meio e suas implicincias em
nossa teologia’*, '

A ecologia, que tem hoje 0 nome de Leonardo Boff e suas ja
numerosas publicagdes como referencial no Brasil, contando também na
América Latina desde poetas-te6logos da altura de Ernesto Cardenal e de
Pedro Casalddliga até o jornalista-te6logo Frei Betto e, na ponta mais
académica, Juan Lufs Segundo, j4 é mais do que um tema emergente, € a
pretensao urgente de ser um paradigma, o mais amplo paradigma, holistico
por antonomasia, que abrange os confins do universo e o cotidiano de cada
criatura numa “pericérese” vital,

Mas houve resisténcias e interrogacdes, entre as quais: o descortinar
a0 nosso pensamento de um universo de bilhdes de anos-luz nio seria uma
forma de nos fazer voar do duro chdo da economia e da politica onde sofrem
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o obres? Nesse paradigma, eminentemente holistico, ndo se agigantaria
?Snlt)o a complexidade e a fluidez a ponto de nos entregarmos a uma
a

 wsosmoficacdo pantocritica”, arrefecendo nossos engajamentos ¢ nossas
e

S onsabilidades® ? Por outro lado, na outra ponta, o antroppceNntrlsmo,
relf veio seqiiestrando a hermenéutica das narrativas da Crlagilo € nos
S i icids inda se filtraria para dentro do novo
desgracando na inautenticidade, ainda se ap

istente principi “ponto cego” e
paradigma através do resistente principio antrépico, um “ponto ceg

. . TN
uma armadilha festivamente aceita pelo ecologismo cristao™.

Leonardo Boff, em seus textos, - trabalha ca'da (\;‘ezoma?éz
sistematicamente para que se entenda a e,cologm cong? para(ggm{z) b.aliyirxﬁo
do oprimido e do insignificante e exc}u}do de um s1ste(rir}a ‘Z fde : noi 0
para privilegiados ganha, ao contririo, uma nova ‘1gn1 e € novis
possibilidades. Boff trabalha exatamente na direcdo de repens N czmbalho
antes a partir do novo. Evidentemente, hd um esforc.;oNenor{nz e trabalho
interdisciplinar, método préprio de uma riova cond}gao- C;;zug ;fgmridade y
atual estagio do conhecimento. Em dire¢do a essa interdiscipling
que caminhou ultimamente a SOTER.

A economia pensada inclusive com Qatggor}as rehgto;as €
teoldgicas, exemplarmente representada ;?ela pubhca%?o de ‘eAg ezrclz’too ;ltl:lrfl
do mercado de Hugo Asmann e Franz Hmkelafnmert , rePl s L
ensaio amadurecido e novo na teologia da llberta.gao‘,“que vinha se ct)c:ilplo 0
mais com os aspectos politicos da sociedade: Significou uma I:[le 0 Oeifos
ndo s6 interdisciplinar mas transdiciplinar, fazendo trat.lsmxg.r_ar conc oS
fundantes de uma drea epistemoldgica para outra, em »multas du’ e.gotei; 2(; iy
rede complexa mas também unitdria® . Apesar c}a eStran}‘lceza, ain edi :‘l o
de economia e teologia criou escola. Nunca se falo.u.err} novo para g .
nesse caso, mas em interdisciplinaridade e .tranf,dmphnandade, (3 31.16, e
certa forma, como ja fiz alusdo no prirpelro {tem, deb~0rda pam’igm(;s
instituidos. O semindrio que reuniu uma p0r~§ao de ted fggg()
latinoamericanos com René Girard em Plracwa.b:a, Sdo Paulo, e’m to;
incrementou a interdisciplinaridade e permitiu novos cruzamento:
epistemoldgicos € novas hermenéuticas® .

Os dois congressos da SOTER que se seguiram a0 ‘cgngrel:ss?rz:brg
novos paradigmas foram exercicios emmentemente‘mt/ex‘dlsmp‘ }rg;é i.CO’
primeiro se adentrando, desde diferentgs olbares - §001010g1c0, ps;zné nglem;
antropolégico, biblico - para a experiéncia religiosa e para ‘oa enomero
religioso do pentecostalismo®. O segundo, ta/lv.ez de manlelrizwcmnCia
grandiosa e provocativa, pretendeu ser um exercicio eqtre teolog © ciencia
em torno do universo e da vida, desde a teologia da criaga \




espiritualidade, reunindo fisica e genética por parte da ciéncia, e budismo,
Jjudaismo e cristianismo por parte das tradi¢Bes. As conseqiiéncias para
uma antropologia teolégica e para a bioética sdo tio complexas como o
tema. Afinal, “um olhar interdisciplinar sobre o universo tem também um
cardter eminentemente ético, ecologico, ecuménico, econdmico — a casa
davida™ . Esse exercicio tem precedentes sobretudo na Sociedade Italiana
de Teologia. O que realmente importa, talvez mais do que o imenso e
complexo objeto, se é que ainda podemos chamar de “objeto”, é o exercicio
interdisciplinar ¢ a aprendizagem que comporta muita informaciio e,
evidentemente, muita capacidade de didlogo. Mas é bom sublinhar:
interdisciplinaridade e transdisciplinaridade ndo siio paradigmas, sio
metodologias que supSem uma mentalidade talvez pés-paradigmdtica ou
-a0 menos apontando para o paradigma da complexidade.

“Alteridade” como paradigma.

~ “Alteridade”, utilizada ainda timidamente entre nés, na América
Latina, como uma categoria antropoldgica no tratamento da relagdo de
género e sobretudo na relagdo de culturas®, na verdade ¢ wma proposta de
paradigma. Amadureceu com o pensamento judaico do tltimo século,
desde o cldssico livro A estrelq da redengdo, de Franz Rosenzweig.
Praticamente todos os grandes pensadores judeus do século findante se
confrontaram com o holocausto da Segunda Guerra Mundial, que obrigou
a duas atitudes, uma de critica global a civilizagdo do Ocidente, e outra de
volta as fontes e aos recursos de sua tradigdo. Com isso, prestaram um
grande servigo a todos nés, que temos em comum a tradi¢do biblica mas
que dificilmente poderfamos nos relacionar com o texto da mesma forma
com que se relacionam os judeus. Eles estio desde sempre mergulhados
no texto, praticamente em identidade com a sua narrativa.

O didlogo entre judeus e cristios acabou revelando, em dltima
andlise, o lugar teolégico especial, diferente de outros didlogos inter-
religiosos, que a tradigiio Judaica significa para nés. A identidade cristi
depende profundamente da identidade Jjudaica, € ao mesmo tempo é em
relagéio a ela que ganha sua distingdo e unicidade. No concerto polifénico
do pluralismo e do didlogo religioso, as categorias de alteridade e infinitude,
por um lado, e de totalidade e identidade, por outro, passando pelas
categorias de sensibilidade, corporeidade, palavra, significagfio, bondade,
compreensio e sabedoria, nos sdo servidas com rigor e abundancia pela
forga do pensamento e da tradigdo judaica renovada.

Um dos tltimos, ri 80roso e completo, ¢ Emmanuel Levinas?! . Este
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ensador hebreu fez um percurso modelar 'de.éonlo do Oci.c'ilente toctlalirtlfir%?, '
' cuja dltima instincia é a idf:nt}dgde, em d11'§gao ?o hsllrz?(?gsﬁdid:;;l
- prometida da alteridade e da infinitude, sob CLI_]O/ hot 1Z<{)n ea ‘.dea‘de em
gxodo converte a ontologia em b/onslade e etlca‘, a sedrm 1’1 de em
vulnerabilidade, paciéncia e misericordia, a ‘economl'a e~m ’om,t'al%c?lé ; é X
as instituicdes em responsabilidade, a pqesm em 01agzp, a totalids :
identidade em expiagfo redentora e fidelidade.

O paradigma da alteridade ¢ absollltamente aberto - zllgdircllhmto ;
para dar conta da complexidade, da processualidade, da m(')x tali a f: corr;o
da nascividade. E, a0 mesmo tempo, absoltltam§nte punctpal no t% iltarpendq
da nascividade ¢ da mortalidade, da} c.0r~p0re1dade e/c.ia( cczlrfsmen_c'me, d;
economia, da relagfio social, das ipst1tu1goe§ e (3:1 polmcdt,1 a teortmgério
arte, enfim da mistica. Se, como aﬁrma Sobrino, “todo con ec'lTemnO(i(; im,
avanga em presenca de uma aporia” e s.ofre uma .ruptura epis ?d b dgad;
em seu caminho*?, o pensamento da alt‘er‘ldade, partindo de urr’la i en "
naturalmente totalitdria, id6latra e narcisista, se defrorzta coma fnalbtgxpoc
aporia e sofre a mais profunda inversio, pensando entio, ao me%m.o lapi(;
as feridas e as vozes que clamam por cuidado e pensamentf), e a revelac?

de alteridade que entdo se descortina debordando qualquer pensamento.

A identidade pode ser narrada na viagem herdica de Uhsse’s,
nostalgico retorno a si mesmo como epicenh:o de um mar em qllle gda(s)g;
alteridades séio vencidas e domesticadas - viagem traduzida p.(.a'a 1 gs e
em que o circulo do autén engloba o he’tefon, a Qrdem se e’m 1‘Jece.d1adﬁo
da desordem, o cosmo luta contra o que lhe é negativo como caos, 0 ci a
contra o barbaro. Mas, na paradoxal e metafenomenologlcaN expf:lrlencm (13
revelagfo de alteridade, converte-se em aventura de Abrado, Yld’g~'emt;fda
retorno, cujo epicentro esta além de todo deserto em que a pro\ln,sm;a e
€ lugar de hospitalidade e servigo a quem /Ihe surAge desde além de
horizonte, onde o héteron vocaciona o autén em €xodo.

Um paradigma sélido é o que néio ter/n feceio de se confl:qntar 022
a aporia nem de sofrer a ruptura epistemolqglca, que 16V€l a .serllo aA f:ch
destruens, a critica e a relatividade, e, se assim precisa, wa.te airre eya t't(:
Mas somente pode fazé-lo desde a pos‘itividade copsttutlva .c¥ue (3 1513; (111;
como paradigma, ¢ permite abrir caminho em meio & apom; e’z;qd(i) a
linguagem. Em termos cristdos, podemos'v?r facilmente t.a pd‘c gvm
concentrado na Pdscoa, na morte e ressurrelq;ao.~ Santo Domlng(? se .SSI !
da Péscoa para falar das culturas e da inculturagfio. No F:ntanto, % Fer:g:scl (;

/para o cristdo, separar a Pdscoa de Jesus QO seu horizonte bi 1;( o

chfio duro da histdéria, uma armadilha que ja conhecemos nos diferente
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sincretismos da histéria do cristianismo. E precisamente este horizonte
que aqui importa, o horizonte da alteridade, que conjuga a identidade com
a alteridade, a totalidade com a infinitude, as coisas deste mundo com a

ética e com as responsabilidades politicas “em face do outro”, que dd amplo’

respiro ao pluralismo sem decair na mais perigosa atitude diante do
pluralismo, mais perigosa do que o temido relativismo, que é a
indiferenga® .

O “outro”, em sua assimetria, ndo pode ser ideologicamente
classificado em “Grande Outro” por um lado, e a dispetsio de todos os
outros, por outro lado. Ou entre Deus e o préximo, o Criador e as criaturas.
Desde a condigdo de alteridade, a distingio se torna impossivel, ¢ sua
tentativa € assassina. A alteridade do pobre, do humilde, e do Altissimo
sem nome, mantém uma alianca metafenomenolégica no seu mistério de
marginalidade e santidade* . A alteridade do estrangeiro, da “outra cultura”,
e a alteridade doméstica, de género e de geragfo, sdo extremos de um mesmo
“além de todo horizonte” inteiramente presente na fragilidade de uma
paradoxal “presenga como auséncia”, como no pudor da luz na qual vemos
bem todas as coisas, até mesmo as outras luzes, outros paradigmas — “na
tua luz vemos a luz’(S1 36,9).

O paradigma da alteridade, dando densidade ética e vocacionando 2
bondade, aclara e faz compreender de maneira coerente e estruturada, as
coordenadas de tempo e espaco, a ecologia ¢ a historia, a diferenca e a
relagdo. Recoloca a antropologia no concerto de uma ecologia sem se
encerrar num mero biocentrismo, e a subjetividade é firmemente fundada
como plataforma de um mundo a servir. D4 significagfio e inspiracio 2
ciéncia, excita a liberdade e a vontade, inverte o “amor 2 sabedoria” em
“sabedoria do amor”, um designio de bondade nas geleiras da objetividade
e da teorizacfo. Por isso tem sido causa de espanto e de traumatismo ndo
s6 em ambito filoséfico, onde se testam os conceitos, as categorias e 0s
paradigmas, mas também nos mais diferentes dmbitos do conhecimento.
Na atual emergéncia do didlogo das culturas, da relagdo de género, da voz
daecologia, num clima de pluralismo, é o paradigma da alteridade que pode
organizar a polifonia de cardter ético, ecuménico, ecolégico — em que,
sob o horizonte da alteridade, a identidade possa ser “casa para outro” —
para todos®.

Examinando as cinco condi¢es colocadas por Thomas Kuhn para
uma boa teoria e para um paradigma confidvel*, elas se cumprem
exatamente no paradigma da alteridade, mas debordando o enquadramento
cientifico e integrando o conhecimento no que é mais do que conhecimento,

Frei Luiz Carlos Susin

 organizando-se em paradigma e permanencendo ao mesmo tempo meta-
paradigmético. O paradigma da alteridade é:

Comprovdvel, ndo necessariamente em si mesmo, mas em suas
conseqiiéncias — e neste caso, exatamente e somente em suas
conseqiiéncias, sobretudo éticas e vitais, respeitando o seu mistério, o que
o indica, para além da matemdtica, mais do que um paradigma exazo, um
exato paradigma.

Consistente, sem contradi¢gdes internas ¢ entendfvel,
paradoxalmente entendivel para além de um clero ou casta cientifica, para
além de uma comunidade circunscrita, ao mesmo tempo conservando a
inteligibilidade e a consisténcia de seu paradoxo jamais inteiramente

resolvivel.

Amplo, to amplo e com possibilidade de transito entre diferentes
campos, que é absolutamente aberto, 14 onde firmamento infinito e horizonte
se abracam com a paisagem da totalidade dando-lhe infini¢go.

Simples, dando simplicidade, corpo e voz - na nudez do pobre, na
stiplica do 6rfdo, no tremor da vidva, na visita do estranho, na fragilidade
das criaturas — s buscas que se complicariam na abstragio da teoria, da
institui¢o, da politica, da economia.

Util, nos dois sentidos requeridos: por unificar a dispersdo de
sentidos e de fendmenos, valorizando o pluralismo, iluminando a
compreensdo, e por ser mais do que uma ponte para o conhecimento
aplicdvel, uma converséo iniludivel a ética e & bondade que decidem sobre
0 ser ou ndo ser. Por isso é ao mesmo tempo urgente e recusivel, exigente
mas livre. [ }
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Endereco do Autor:
Rua Juarez Téavora, 171
91520-100 Porto Alegre - RS

lisando alguns pontos altos das celebragées jubilares deste
.0 Autor comega abordando o tema da “Fraternidade entre

as igrejas cristds”, celebrado na abertura da Porta Santa em

Sdo Paulo-fora-dos-muros, no dia 16 de janeiro. Comenta
também o impacto do pedido de perdio feito pessoalmente pelo
Papa, em nome da Igreja, na basilica de Séo Pedro, no dia 12 de
margo: era um gesto que, jd anunciado na “Tertio Millennio
Adveniente”, queria significar a “purifica¢do da memdria
cristd”, manchada por tantos pecados da Igreja e de seus
membros no decorrer da histéria. Finalmente, o artigo comenta
a visita do Papa ao Egito, em 21-23 de fevereiro, e a Jordania,
Palestina e Israel, na semana de 20 a 26 de marco. Viagens
histéricas, que derrubaram muros de desconfian¢a e sanaram
antigas feridas, tendo pontos altos inesqueciveis como as visitas
ao Yad Vashem e ao muro da Oragdo ou “das Lamentacdes”.
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