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Espirito Santo, Esperanca ¢ Crisma
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1. O ESPIRITO DA DIVERSIDADE

editar sobre o Espirito Santo implica

o reconhecimento da liberdade de
sua acdo numa dimensdo cosmica, que atinge tanto
pessoas quanto estruturas, na diversidade dos elementos
histéricos, culturais, religiosos e eclesiais que constitu-
 em a existéncia dessas pessoas e estruturas. Ele se faz
presente ali onde vigora a Graga - em nds e fora de nos.
Nido compete a nossa “imaginagio reflexiva” ter uma

idéia de como o Espirito Santo se faz presente. Nos o

‘sabemos pela fé. A fé nos diz que “verdadeiramente
Deus esta no meio de nds!” Ele atua na realidade, chega

_antes de nos, trabalha mais e melhor do que nés. Ele

sorri, danga, penetra, investe, atrai, apaixona, destroi,
renova... Esta 12 onde jamais imaginariamos. Somente a
‘fé nos da a capacidade de reconhecé-lo e acolhé-lo em
_ “espagos” cuja existéncia é inimaginavel pela finitude
 caracteristica da nossa compreensdo da realidade.
Isto implica o reconhecimento da agdo do Espiri-
 to nos “elementos de santificagdo e verdade” existentes
também fora das estruturas da Igreja Catolica Romana
 (Lumen Gentium, 8). Em outro artigo, procuramos
analisar a presenga do Espirito Santo “nos Movimentos
neo-pentecostais” especialmente nas “Seitas” '. Aqui,
deter-nos-emos na compreensdo do Espirito atuante na

~ aproximagdo das relagles entre as Igrejas protestantes e

~ a Igreja Catdlica Romana. Devido aos limites deste
artigo, ndo nos é possivel ater-nos a caracteristica de
cada uma das igrejas em particular. Também nio trata-
remos das diversas Comissdes Mistas, responsaveis
pelo didlogo doutrinal entre essas igrejas. Contentar-
nos-emos com uma reflexdo sobre a agdo do Espirito
Santo que suscita nas igrejas cristds o commpromisso
ecuménico para realizar a vontade do Cristo Senhor:
 Que todos sejam um (Jo 17,21).
o Nossa reflexdo se divide em dois momentos: 1)
_ aquisigio da consciéncia dos elementos comuns e di-
 vergentes entre as igrejas cristds; 2) elementos de uma

 eclesiologia pneumatoldgica, procurando compreender

como o Espirito contribui para a consolidagdo do que
~ ha em comum, e a superagdo dos pontos divergentes.
~ Por fim, veremos como as igrejas protestantes e a Ca-

_ tblica Romana convergem na compreensio da presenca

do Espirito para além das fronteiras do Cristianismo.

1.1 Situando o problema

A diversidade liturgica, disciplinar e organizativa
das comunidades cristds é um fato concreto desde as
suas origens. Mas a partir da reflexdo sobre o mistério
do Cristo e da Trindade, nos séculos IV a VI, essas
diferencas se intensificaram de tal modo, que os bispos
precisaram agir com poder de defini¢io das verdades
fundamentais para a £ cristd: Nicéia, 325; Constanti-
nopla I, 381; Efeso, 431; Calcedonia, 451 etc. Muitos
grupos ndo aceitaram as formulagGes conciliares, for-
mando comunidades separadas do modelo romano:
nestorianos, na Pérsia; jacobitas, na Siria; arménios, na
Arménia; coptas, no Egito.

As divises continuaram no seio da crlstandade
novo ponto de ruptura surgindo no final do século VIII
¢ agravando-se posteriormente, justamente com a dou-
trina sobre o Espirito Santo - o lezoque A teologia do
Espirito Santo, que deveria ser principio de unidade,
tornou-se causa de desentendimento. teologico, liturgico
e eclesial, entre as igrejas do Ocidente e do Oriente.

Mas rupturas ainda mais profundas surgiram no
século XVI, quando Lutero propds uma “reforma” na
Igreja de entdo. Ndo pensava inicialmente na constitui-
¢do de comunidades “separadas”, com doutrina e or-
ganizagdo independentes. Contudo, os principios lute-
ranos de sola fide, sola Scriptura, e sacerdocio co-
mum, conduziram o reformador a conclusdes teoldgicas
que muito distanciavam das orientagSes romanas. Para
os luteranos, é mais importante o fato de que a Igreja é
constituida pela Palavra e pelos sacramentos, do que o
fato de que a Igreja celebra a Palavra e os sacramentos
com os mesmos Titos e cerimonias®. Pois a primeira
concepgdo da espago a primazia da Palavra em relagdo
as estruturas eclesiais. ;

O cisma era inevitavel. As idéias de Lutero se
propagaram, sobretudo com o apoio de Melanchton e
Calvino, orientando para novas formas de cristianismo
e de vida eclesial. As dissidéncias surgidas dentro do
préprio protestantismo, ainda no séc. XVI, originariam
igrejas diferentes: igrejas luteranas nos paises germani-
cos e escandinavos; igrejas reformadas ou presbiteria-
nas nos Paises Baixos, Suica, Escocia e Fran¢a. Na
Inglaterra, surge o anglicanismo. A resposta da Igreja

Floriandpols |




Catolica - “contra-reforma” - no Concilio de Trento,
_consumou o cisma. No séc. XVHI surgem os congre-
 gacionalistas, batistas, metodistas, e ainda outras co-
 munidades, que se distanciaram dos primeiros reforma-
dores por diferencas na compreensio da fé, da vida
 eclesial, da hermenéutica biblica. ,
Contudo, o fato da divisfo foi denunciado como
~ “ggcAndalo” cristdo desde suas origens. E simuitanea-
_mente comegou também o esforgo para a reconstrucdo
da visibilidade concreta do tnico povo de Deus. Assim,

. as tentativas de reconciliagdo acompanharam a historia -

das divisdes. Com o movimento ecuménico, nascente
_ nos inicios do séc. XX, essa aspiragio recebeu novo

_ impulso. A Conferéncia Missionaria de Edimburgo

(1910), do Cristianismo Pratico (1925 e 1937), de.Fé e
~ Constituigdo (1927 e 1937), atrairam a maioria das
 igrejas cristéis, criando um esforgo histérico sem prece-
_ dentes para a unidade. Em 1948 surge o Conselho
Mundial das Igrejas, em Amsterdam. Assim, conscien-
tes do escandalo da divisdo, as igrejas separadas bus-
_cam o Espirito do discernimento dos caminhos que
~ conduzem & co-responsabilidade, para a reconstrugdo
~ da unidade.

. 1.2 Os fundamentos comuns

; Ao falarmos de “fundamentos comuns”, estamos
referindo-nos ao essencial que caracteriza a fé cristi
~ (catolica, protestante, ortodoxa), no confronto com as
_ outras religides. Sdo aquelas verdades de fé vividas por
todas as igrejas cristds com as quais a Igreja Catolica
~ Romana realiza o didlogo ecuménico, a saber:

~ a) A fé em Jesus Cristo, como Senhor e Salvador, Fi-
tho de Deus e Deus. Nasceu de uma muther, foi
crucificado, morto e ressuscitado pela salvagdo da
humanidade. E o #nico Nome pelo qual possamos
ser salvos (At 4,12).

Um s6 Deus Criador, cuja revelagio ao mundo
iniciou na historia de Israel, através dos profetas, e
culminou no Cristo: Deus amou tanto o mundo que
entregou seu Filho Unigénito, para que ndo perega
quem nele cré, mas tenha a vida eterna (Jo 3,16).

£) Os sacramentos do Batismo e da Ceia do Senhor:

‘um sé Batismo, realizado no nome da Trindade

Santa, reconhecido por todas as igrejas, de tal modo

que, se um catolico torna-se membro de uma igreja

protestante, ou vice-versa, nio ¢ re-batizado. Existe

também uma unica Ceia do-Senhor, como centro e

auge de toda celebragdo cristd, embora ndo seja ain-

da um sinal de unidade, enquanto algumas igrejas
(incluida a Catélica) ndo admitem a intercomunhdo.

g) A existéncia cristd deve ser coerente na fé, na espe-

 ranca e na caridade. A confissio da fé ndo pode ser

" separada de um comportamento ético corresponden- "
= ;

h) A.Igreja como realidade-base da congregacﬁd do

povo de Deus, para a celebragdo do culto cristéo, do

ensinamento da Palavra, da realizagdo das obras de
justica no mundo. Diferem as concepgdes do modo
de ser Igreja, mas existe comunhdo no reconheci-
mento das primeiras comunidades cristds como
exemplar fundante. :

A abertura ao futuro e ao Reino de Deus,
meta maior das igrejas. Vive-se na tensdo entre o
“ja” e o :
dos tempos, a realizacdo escatoldgica plena das
promessas de Deus ao seu povo.

1.3 As diferencas

Quanto as diferengas, podemos sintetiza-las em
trés grandes grupos: 1) no governo da Igreja, sobretudo
na questiio do papado; 2) na doutrina e no culto, princi-
palmente em relagiio aos dogmas catolicos; 3) nos cos-
tumes, mentalidade e cultura.

a) Diferenca no governo da Igreja: Se abrirmos
o Catecismo da Igreja Catolica, nos numeros 880-882 e
891, encontraremos o fundamento biblico, da tradigdo e
da teologia, sobre o governo da Igreja Catolica. O Ca-
tecismo ensina que Cristo instituiu o colégio dos doze

_ apéstolos dando-lhes Pedro como chefe, e estabelecen-

- O Espirito Santo, “criador e vivificador”, presente

no universo, a “mio do Pai” na histdria. E Deus que
chama, que opera, que da vida. Com o Pai e o Filho
forma a Trindade Santa, sendo o Amor que unifica
as Pessoas divinas, e que clama no coragdo humano
- o reconhecimento de Deus como Abba. -

d) Resumos doutrinarios da Igreja antiga que expres-
. sam estas afirmagdes centrais da fé cristd, chamadas
 simbolos, como o Creio apostélico: patriménio co-

 mum a todos os cristdos, é vivido de modo diverso

_ nas diferentes igrejas. : :
@) A Biblia, como lugar da revelagio de Deus em Jesus
_ Cristo, e como tnica Palavra da histéria que Deus
_ realiza com a humanidade, de Abrado até as primei-
_ras comunidades cristas. i e

uma doutrina de fé e moral.
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do-o como pastor de todo o seu rebanho (cf Mt 16,17~
19: Tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha
Igreja... Eu te darei as chaves do Reino dos céus...: Lc
22,31-32: Confirma teus irmdos...: Jo 21,15-17: Apas-
centa os meus cordeiros, as minhas ovelhas). A partir
de entdo, o Papa se compreende como sucessor de Pe-
dro e “bispo de Roma”?, como principio visivel e per-
pétuo fundamento da unidade dos demais bispos e da
multiddo dos fiéis. Como “vigario de Cristo”, e pastor
de toda a Igreja, o Papa é considerado infalivel quando
proclama ex cathedra, isto é, com um ato definitivo,
Mas nenhuma outra igreja cristd aceita esta au-
toridade do Papa no modo como é apresentada pelos
catolicos. Esforcam-se por respeitar a diferenca no
governo das igrejas, procurando compreender o Papa
como chefe de uma igreja. Mas ao mesmo tempo exi-

como

“ainda-ndo”, rumo ao cumprimento do final



gem que suas propnas estruturas ecle51ast1cas, sem o
Papa, também sejam reconhecidas pela igreja de Roma.
~ Essas igrejas questionam os fundamentos biblicos e a
Tradigdo, sob os quais o governo papal se ap6ia. Afir-
mam que os textos biblicos acima citados ndo indicam
nenhuma autoridade superior de Pedro em relagdo aos
~demais apdstolos. A razio basica desta posigdo esta no
fato de que, no Novo Testamento, existe desde o inicio
uma variedade de igrejas e de formas organizativas. E
na origem de um governo da Igre]a vemos que Pedro é
‘enviado em missdo (At 8,14), e ndo é ele quem preside
o chamado “primeiro Concilio”, em Jerusalém (At 15,
6-29). Quanto a sua infalibilidade, observam que Pedro

é publicamente criticado ¢ repreendldo por Paulo (Gl 2,
11-14). Reconhecem que Pedro é certamente um grande

lider da Igreja apostolica, mas sua autoridade ndo é

base suficiente para vé-lo como um primeiro Papa, com
- autoridade definida e formal. Mesmo porque, aparen-
 temente, é Paulo o personagem central da Igreja neotes-
tamentaria.

b) Diferenga no doghxa: A Reforma protestante
do séc. XVI tinha como objetivo maximo a purificagdo
da fé, eliminando abusos devocionais que encobriam a
centralidade do Cristo e da Biblia na existéncia crista.
Tratou-se de uma “guerra contra” as indulgéncias, a
compreensao e pratica puramente ritualista dos sacra-
~ mentos, uma espiritualidade centrada nas obras
“meritorias”, a busca de prestigio e poder da Igreja e de
Em contrapartida, para recuperar

| ~‘ seus representantes...
a dimensdo fraterna e local da comunidade dos fiéis, a

Reforma pretendeu realizar a “purificagdo” e
“reconstru¢do” da verdadeira Igreja do Cristo. Em sin-
tese, a Reforma afirmava que:

1) o Deus de que fala a Biblia se comunica a todos os

~ seres humanos, diretamente e sem infermedidrios.
Na Igreja do Cristo, Ele mesmo, o Cristo, é o tnico
- Sacerdote. Assim, ndo existem sacerdotes ordenados
com carater sacramental, uma vez que Deus pode
escolher um ou outro como seu mensageiro tempo-
rario. E os eleitos ndo tdm o poder de transmitir a
salvacdo pela celebragdo dos sacramentos, como
“canais da graga”. Conseqiientemente, o Cristo ndo
criou também nenhum magistério como um grupo
de intérpretes privilegiados, a quem compete a ulti-
ma palavra sobre as verdades de fé. Logo, todos os
fiéis em Cristo sdo sacerdotes e possuem, em niveis
iguais, a missdo de administrar e comunicar a ver-
~ dadedo Evange]ho (cf 1Pd 2,4-9; Ap 1,6).

2) Deus é o tnico Sanfo, toda a terra ¢ seu templo e
lugar da sua presenga. A Igreja se constitui ali onde
dois ou trés estdo reunidos em nome do Cristo (cf
Mt 18,20), de modo que ndo existem lugares consa-
grados, nem atos sacros em si mesmos, entendidos
como passagens reservadas e exclusivas que fazem
a “ponte” entre Deus ¢ o mundo. Tal pos19ao ques-
_tiona tanto os sacramentos como a propna Igreja,

compreendida como “estrutura sacramental”. O Ba-
tismo e a Ceia adotados pelas igrejas protestantes
nio sdo atos sacros que necessitem de mediagdo
particular, mas um aniincio realizado com afos sim-
bolicos do evangelho da graga, proclamado na pre-
gacio. A Eucaristia ndo é “repeti¢do” do sacrificio :
do Cristo, mas sua representagdo, memoria, anin-
cio.

Hé um s6 Deus ao qual se deve render culto (Ex
20): Embora a consciéncia da fé catélica ndo adore
Maria e os santos, o simples fato de rezar a eles ja é
compreendido como um ato de culto devido a Deus.
E isto é visto pelos protestantes como transgressio
explicita dos preceitos biblicos: Ndo ferds outros
deuses além de mim (Ex 20,3); S a Deus adora-
rés, e so a Ele prestards culto (Dt 6,13, cit. em Le
4 8). O culto aos santos é compreendido como um
obscuramento da centralidade do Cristo e da unici-
dade de Deus.

A centralidade da Escritura se expressa, na consci-
8ncia protestante, pelo principio “sola Scriptura’
(mediante a Escritura somente). Assim, a Tradigdo,
as doutrinas e os ritos desenvolvidos ao longo dos
séculos, ndo podem ser fundamentos da Igreja. Os
protestantes rejeitam o poder do magistério de exer-
cer sua autoridade definindo “de modo infalivel”
verdades de fé ou orientagSes éticas, uma vez que so
o Espirito Santo, que fala pelas Escrituras, assiste e

~orienta a Igreja. Essa tese fundamenta outro princi-
pio luterano, sola fide, afirmando que “a salvacdo
vem unicamente pela f&8” (cf Rm 4), isto ¢, pela fé no
Deus que se revela na Palavra, independente de
qualquer outra orientagdo da Lei, magistério, sa-
cramentos (cf Rm 3,20).

A Igre]a cristd ndo tem poder nem poktlco nem
econdmico. E uma sociedade de pobres, sem estrutu-
ras neste mundo, a caminho de um mundo novo. Por
isso, os cristdos evangélicos tém dificuldades de
compreender as estruturas da Igreja Catdlica Roma-
na, em sua “coincidéncia” e afinidade com o poder
temporal.

¢) Diferenca na mentalidade,

na cultura e costumes: .

1) O hdbito da liberdade de consciéncia: Para 0s
protestantes, o cristdo é, acima de tudo, um ser livre
e responsavel. Deve decidir por si mesmo questoes
politicas, culturais, também de fé. Sua consciéncia
é, em Wltima instincia, iluminada pela Palavra de
Deus. Embora teoricamente o mesmo seja afirmado
pela Igreja Catdlica, a pratxca protestante insiste no
uso dessa liberdade. Por isso, os protestantes tém
dificuldade em reconhecer a pratica da confissio e
da diregio espiritual com orientagdo da consciéncia, -
‘ndo aceitando, por exemplo, que a 1gre3a possa di-
zer-lhes o que ¢ licito ou ilicito. Assuh ndo existe
propriamente um “magistério’ protestante a opmlao
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~ se forma no confronto ¢ no debate interno da comu-
 nidade cristd, lugar de reflexdo e de consulta a nivel
local, e nos sinodos e assembléias, a nivel geral.
2) A liberdade na Igreja e o modo de celebrar o culto:
_ A palavra-chave na organizacio das igrejas protes-
tantes é democracia. Inclusive a celebragdo e a vi-
véncia do culto estdo marcadas pela liberdade da
participagdo dos presentes. Para isso ajuda o fato de
ndo haver um sacerdote com poder institucional e
sagrado, mas pastores, cujas fungdes de pregar a
Palavra e administrar os sacramentos podem ser
exercidas também por outros fiéis ndo- pastores.
Como conseqiiéncia, os cristdos protestantes tém
dificuldades em compreender a submissdo e a obedi-
éncia dos catdlicos, que, mesmo quando motivados
por sinceras razdes de £, ndo podem manifestar o
proprio dissenso.
3) A rejei¢do de uma espiritualidade do mérito e do
valor positivo, quase mistico, dado ao sofrimento,
- compreendida pelos catdlicos como espiritualidade
do “sacrificio”. Para os catdlicos, trata-se de uma
tendéncia a concentrar-se sobre a dor humana “em
si”, considerada como “meritéria”  da graga de
~ Deus. Ao contrario, para os protestantes, a Biblia

anima a lutar contra ¢ mal, contra a aceitagdo da
~ dor como “prova”. A justificagio vem unicamente

_ dos méritos de Jesus e de seu sofrimento na Cruz -

sem as obras da Lei. Acontece uma relativizagdo

das agdes humanas como colaboradoras da obra

~ salvifica, quase um “anulamento” da atividade hu-
mana diante do projeto divino de salvago.

4) Para as igrejas protestantes a compreensio da natu-
reza, e das “leis naturais” difere muito da compre-
ensdo catdlica. Muitos véem os catdlicos vivendo
“sob uma ditadura da natureza”, acreditando que as
leis naturais, ao lado das verdades da 8, constituem
o conjunto das verdades salvificas. Dai surgem as
diferengas nas orientagdes éticas relativas a contra-

~ cepgdo, ao aborto, & planiﬁcag:ﬁo familiar etc.

5) O posicionamento frente a vida varia de acordo
com a orxentaq,ao religiosa do individuo. O protes-
tante, frente as escolhas morais, ndo tem nenhuma
media¢do além da Palavra. Nao existe em suas esco-

Ihas espago para coisas que a lei da Igreja poderia
“proibir”, mas que um confessor ou diretor de

: consciéncxa poderia ¢ permmr Nio ha espago para
um pecado que seja perdoado com esmolas
(indulgéncias). Assim, fica dificil ao fiel protestante

~ aceitar o comportamento do catdlico obediente ao
seu Magistério, que lhe proibe determinado compor-
tamento e censura seus escritos e sua palavra. A
vida matrimonial e sexual é um claro exemplo do
que estamos falando. Ao protestante resulta dificil
compreender como a orientagdo catdlica possa pro-
ibir determinado comportamento, em relagdo a vida
 matrimonial e sexual, que o fiel catdlico contudo
continua praticando...
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1.4 Por ‘onde ir?

Inicialmente, manifestamos a nossa convicgdo de
que, para o testemunho comum da fé cristd, os pontos
de convergéncia sdo mais importantes que as dzferen~
¢as. Nio trataremos aqui dos pontos de convergencia,
porque ndo se concentram neles os grandes problemas
do dialogo ecuménico. Procuraremos, portanto, concen-
trar-nos numa rapida reflexdo sobre os aspectos diver-
gentes:

a) O governo da Igreja: Com relagdo ao gover-
no papal *, se as igrejas protestantes ndo encontram
razio neotestamentaria para a sua existéncia (e ndo
aceitam também o fundamento histérico da Tradigdo),
ndo podem, contudo, negar que o mesmo Novo Testa-
mento oferece os critérios sob os quais se organiza a
vida da Igreja primitiva: a) o ministério de Pedro como
servidor, enquanto continuador da missdo do Cristo
(Mc 10, 42-44);, b) os dons e servigos suscitados pelo
Espirito Santo, dando origem a diversidade ministerial,
numa espécie de preparagio da estrutura hierarquica da
comunidade eclesial (1Cor 12,5), sem pdr em risco a
sua unidade; ¢) cada comunidade cristd desenvolvia
sua vida particular gozando de uma independéncia que
ndo impossibilitava a relagdo de solidariedade, de co-
munhio de instrugdes, informagdes, visitas etc, p. ex. a

atuagio de Paulo; d) nos momentos de afrontar uma

dificuldade, toda a commnidade ouvia atentamente as
orientacdes dos apostolos e seus sucessores (cf At 1,
15-26; 6, 1-7; 15, 6-29). Analisando a participagdo dos
membros do “Concilio” de Jerusalém, G. Girardet

afirma que, se inicialmente “ndo havia uma estrutura

hierarquica, piramidal, também ndo se pode dizer que
tudo acqntecia na base da ‘democracia’, tal como a
entendemos noés. Tratava-se de uma realidade horizon-
tal e circular, fundada sobre a sohdarledade de cada
parte””.

Concluindo, podemos dizer que se hxstorlcamente
o papado tem sido, para seus oponentes, um fator de
desunido, o movimento ecuménico néo consegue descar-
tar a possibilidade de recuperar, futuramente, a sua
identidade unitiva fundamental no seio da comunidade
cristd. Fica aberta a questdo se é realmente impossivel
fazer do papado um ponto de referéncia e um lugar de
encontro dos cristios de todas as igrejas. Vale recordar
que a unidade ndo se funda sobre um particular minis-

tério ou centro visivel de unido, mas na fé, na esperan-

¢a e na caridade (cf Unitatis Redmtegraﬂo 4; 24).
Fica, contudo, o desafio sobre o exercicio futuro do
ministério petrino, com a hipdtese de agir na Igre]a
Catdlica segundo a modalidade propria dessa igreja e,
ao mesmo tempo, ser um sinal de unidade para as de-
mais igrejas... : ;
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- como sacramento da agdo salvifica de Deus

b) Os dogmas, sacramentos, estruturas eclesi-
ais, doutrinas.... Na impossibilidade de tratar aqui de
todos os elementos doutrinais e estruturais da Igreja
vamos procurar inseri-los todos dentro da compreensdo
de Igreja como “instrumento” da revelagdo divina. A
eclesiologia resultante do dialogo catolico-anglicano
declara que “a IgreJa é chamada a ser, e pelo poder do
~ Espirito Santo o é de fato, sinal, salvaguarda e ins-
trumento dos designios divinos””. Trata-se de compre-
ender a realidade eclesial como uma “necessidade de
meio” na ordem da salvagdo. Cremos que essa perspec-
tiva nos permite compreender como a Igreja do Cristo
se manifesta nas varias confissdes eclesiais®. Essa ma-
nifestacdo ¢ imperfeita, mas na medida em que as igre-
jas se aproximam no testemunho da fé, contribuem para
que a verdadeira Igreja do Cristo adquira uma expres-
sdo sempre mais real. Assim, se conseguirmos compre-
ender a Igreja como instrumento da revelagdo divina,
nesse mesmo horizonte de compreensdo talvez possa-
mos entender a sua doutrina, sua liturgia, seus minis-
tros, seus dogmas etc.

A Igreja como instrumento do plano salvifico
exige que se reconhega nela uma justa relagdo entre os
~elementos internos e externos que a constituem, de

modo que sua configuragdo social e visivel seja vista
em relagdo com a realidade espiritual e inyisivel. Para
os catélicos, isso significa afirmar o carater sacramen-
tal da Igreja. Por isso, reconhecem na sua estrutura
externa as condigdes indispensaveis e

ritos que constituem o septenario. Entre uns e outros o
termo sacramento aparece como analogico... sendo a
Fucaristia o auge do organismo sacramental. Acentuam
que Batismo e Eucaristia sdo os sacramentos maiores e
primordiais, em redor dos quais se organizam os outros
sacramentos. Por conseguinte, é legitimo falar de uma
‘hierarquia de sacramentos’... como existe uma
‘hierarquia de verdades™ '°. A proposta de Dombes é a
criagdo de um vocabulario que mantenha a unidade e a
diferenca, por exemplo, “sacramentos” para o Batismo
e a Eucaristia, e “atos sacramentais” para as outras
celebragoes.

Com' respeito a necesszdade do septenario, a
teologia protestante tem dificuldade em reconhecé-la,
por interpreta-lo como algo demasiado humano, de
origem ~ puramente eclesiastica, que tende a

~ “condicionar” a graga. Por isso afirmam que “os sete”

sacramentos ndo sdo necessarios para a salvagdo, bas-
tando a certeza da fé. Karl Rahner responde a essa
observagio afirmando que “a propria fé tem uma di-
mensdo encamatdria e historica e, portanto, sacramen-
tal. Porquanto é vivida por um ser encamado, no qual a
fé invisivel assume uma visibilidade historica. Por isso,
o sacramental é sempre necessario para a salvagdo”'!.
Por conseguinte, o carater sacramental explica a
dimenséo histdrica, concreta, de encamagio, em que

vivem as igrejas. Nesta direcio podemos situar os dog-

mas, as doutrinas e estruturas eclesiais. Estes elementos
estio envolvidos num horizonte de

necessarias que a constituem como uma
realidade que visualiza a agdo do Cristo
no mundo. A sacramentalidade eclesial
tem sua origem no conceito biblico de
 “sinal” (hebr. '6t e mofét, gr. dynamis e
_ sémeion), que os Pais antigos chamam
de mystérion. E 0 meio da comunicago
e da acdo de Deus no mundo. O modelo
da sacramentalidade das igrejas é a
prépria humanidade de Jesus, como
instrumento da encarnac¢do do Verbo. O
proprio Cristo afirmou sua realidade de

“O Espirifo une os fieis
das vdrias lgrejas
com o vnico Crisfo.
‘Como esse enconiro
e historico,
ele aconfece
sacramentalmente ”

mistério (proprio dos sacramen-
tos...), onde o elemento humano se
toma instrumento da agdo divina.
Eles vivem a sobrenaturalidade
sacramental, de modo que o supra-
natural, invisivel, se toma visivel no
que eles significam.

Isso tudo nos leva a reconhe-
cer que o fundamento da Igreja pos-
sui uma razdo pneumatoldgica’.
Tal razdo garante o aspecto sacra-
‘mental de fodos os elementos consti-

“sinal” (cf Lc 11, 29-32); seus milagres
sdo “sinais” que testemunham a graca, a agdo divina no
mundo (cf Mt 12,38 ¢ Jo 9, 28-30). A luz do mistério
do Verbo enamado acontece o significado sacramental
das igrejas em sua plenitude. Assim, a missdo das
igrejas consiste em sinalizar a continuidade da agio do
Cristo no mundo. Por isso, a Igreja “pode ser descrita
29

E aqui surge a questdo dos sefe sacramentos.
_ Eles tém sua razdo de ser enquanto realizam a sacra-
mentalidade eclesial. Para os protestantes - luteranos,
existem duas dificuldades basicas: o septenario, e sua
necessidade. Com relagdo ao numero, o dialogo ecu-
‘ ;menlco proposto pelo Grupo de Dombes assinala al-
 guns Progressos. Estes situam-se espemalmente no fato
_ de que “os catdlicos diferenciam sempre mais entre os
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tutivos da Igreja do Cristo'>. Na

historia salwﬁca da qual as igrejas sdo chamadas a
participar, acontece a agéo do Espmto O Espirito une
os fidis das varias igrejas com o unico Cristo. Como
esse encontro é historico, ele acontece sacramentalmen-
te. Por isso, as igrejas reunidas deveriam ser, para o
mundo, a sacramentalizagdo fundamental do dom
escatologico do Espirito.

¢) Em busca de um “niicleo comum”: Podemos
dizer que o didlogo sobre a doutrina e a vivéncia crista
tem sido, no movimento ecuménico, um grande impulso
tanto‘para ajudar as igrejas na fundamentagio de seus
principios, quanto para mostrar a mconsxstenma de
muitas posigoes. : L
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~~Ser1a um falso irenismo (Umtatzs Redzntegratro
1; 20) esconder sérias diferengas sobre a doutrina da
£5, da Igreja, do Verbo encamnado, dos sacramentos,
:Mana a justificaco etc. Mas ha que reconhecer tam-
bém que muitas doutrinas possuem um nucleo comum,
embora sejam expressas diferentemente. Para avangar o
. dxalogo ecuménico, é preciso concentrar a atengdo mais
no que é dito, do que no como. Importa o conteudo
_ daquilo que se quer comunicar (cf UR, 9). E percebe—se
hoje que doutrinas consideradas contraditorias entre si
pela diferenga no modo de exposigdo, possuem um
conteudo central de convergéncia no objefo comunicado
(por exemplo: Justificacdio, Filioque etc).
~ Essa constatagdo tem sido uma ajuda no didlogo
_ecuménico, permitindo a relativizagio dos “pontos de
 vista” de uma verdade, para poder centrar a atengdo no
_ contetico da verdade como tal. Isso pode contribuir
_ para diminuir as “discrepancias consideraveis” (UR, 19)
acerca do conteiido da fé cristd. Isso significa manter “
unidade nas coisas necessarias”, sem perder a 11berdade
de expressao (UR, 4). Tmporta que o contenido da fé
cristi seja vivido pelos cristdos. Nesse sentido, a En-
ciclica Ut unum sint apresenta o modelo catdlico de
unidade como “diversidade reconciliada” e “unidade na
diversidade”. Para isso, o “modo” e “método” de
transmitir a fé ndo podem ser obstaculos para o dxalogo
(UR, 11). Com esse espirito, aquilo que hoje ¢ ainda
motivo de forte contraposi¢do podera ser considerado,
num futuro proximo, menos grave e ndo mais insupera-

vel,

oportumdade de encontro € colaboraqao entre ﬁels de
diferentes igrejas. Acontece também o reconheclmento e
a participagdo amigavel nas celebraqoes dos “outros”,
sem se ser forcado a “mudar de igreja”. Aqui situa-se
também a agdo comum pela construgdo da justica so-
cial: nos sindicatos, no partido pohtlco 10s movimen-
tos populares etc, onde o que conta ¢ a identidade cris-
ta, que relativiza a diversidade eclesial.

2. O ESPIRITO DA UNIDADE

2.1 O Espirito abre as igrejés para
a busca do Infinito

E preciso maturidade teoldgica e de fé para po-
sicionar-se frente ao pluralismo eclesial com senso
critico: discernindo as transformagdes positivas e acei-
taveis que valorizam e aperfeigoam a nossa identidade,
daquelas que precisam ser refutadas porque nos desin-
tegram religiosa e eclesialmente. L. Sartori diz que,
para isso, é preciso que cada igreja esteja aberta para o
Infinito. Que “seja verdadeiramente ‘religido’. Angulo

* que se abre ao Infinito... Um angulo que se fecha, que

O estreitamento das relagdes é hoje influenciado

| por um outro fator. Todas as igrejas cristds enfrentam
_problemas comuns: secularizagdo, pluralismo religioso
e cultural, os problemas sociais de empobrecimento

mentos contribuem para a leitura, das diferentes doutri-
 nas, fundada sobretudo na caridade, na fé e na esperan-
¢a. Frente aos desafios comuns, muitos descobrem que
6 mais importante o testemunho comum da fé que os
debates e acordos doutrinais. Isso impulsiona o esforgo
_ de reconciliagdo e a reciproca aceitagdo entre as igrejas.
~ Cria-se espago pratico para o crescimento comum € 0
aprendizado reciproco. Acontece um grande esforgo

~ para a mudanga de comportamentos (ponto “c”). Como

exemplos concretos, citamos o esforco atual dos protes-
tantes na mudan¢a da mentalidade e costumes. Vé-se
crescer a busca do testemunho comum, superando ten-
déncias subtis a0 sbjetivismo, ¢ ndo mais considerando
cada uma das tantas igrejas protestantes como plena-
mente auténomas e auto-suficientes. Os catdlicos, por
sua vez, recuperam o valor da Biblia e renovam a con-
cepgdo dos sacramentos e das estruturas eclesiais, dei-
xando mais espago para a agdo da Graga, que atua
_ além dos instrumentos oficializados.
~ Neste contexto acontece a partilha mterconfessx-
onal: cresce o nimero dos casamentos interconfessio-
. nais, nio mais como causa de confronto, mas:como

~ continuo da grande maioria de seus fiéis etc. Tais ele-

aceita ser barrado por um terceiro segmento, certamen-

te d4 a impressdo de oferecer um espago mais acessivel

e que pode tornar-se nosso: mas a custo de uma finitude

que o circunscreve, cessando de viajar ao Infinito...
Assim, também as expressdes de fé e as religiGes tor-
nam-se ‘coisas’ deste mundo, espagos de propriedade

privada do homem, diminuindo a sua consciéncia de

for¢a e dinamismo que vem de Deus e que conduz a
Deus” ™,

A abertura para o Infinito ajuda a reconhecer a
provisoriedade das estruturas, doutrinas, dogmas, mo-

~ delos de Igreja. Ajuda-nos a mergulhar no que ¢ essen-
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cial 4 fé. Tudo o mais, ndo obstante o seu valor, é ins-
trumento. Portanto, periférico. Embora importante, ndo
pode ser absolutizado. E como se empreendessemos‘
uma longa viagem. Ndo se pode levar muita coisa. Uma
vez que se tem certeza da estrada, o importante é che-
gar ao fim desejado, e se relativizam muitos meios. ..

. E interessante observar que uma das caracteristi-
cas fundamentais do cristianismo é a atitude de apro-
ximacdo do outro. A vivéncia da fé nos impele ao reco-
nhecimento do outro como alguém que possui valores e
atitudes que constituem a sua identidade e subsisténcia
propria. Trata-se da superagfio do ego-centrismo, que
tende a instrumentalizar o outro para a realizagdo do
“culto sagrado” a0 nosso eu. Ao aproximar-nos do
outro, enriquecemos nosso ser gente através da partilha
que acontece no encontro sincero e gratuito. O outro

nos faz ver que existem valores que eu ainda nio as-

similei.

Do mesmo modo, podemos dizer que nos, cris-
tios, sabemos que o Espirito Santo educa as igrejas e
os fiéis, também a partir do exterior. E possivel apren-
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 der dos outros como abrir-se para o Infinito, ainda que
muitas vezes através de experiéncias negativas, de
confrontos e insucessos.

0 encontro com o outro questiona a nossa pre-
tensdo de “universalidade”. Quando pensavamos estar
sozinhos, era facil considerar-nos unicos. Agora que
precisamos admitir a existéncia do outro, custa-nos
admitir que somos apenas ‘‘parte” da realidade... O
movimento ecuménico é um grande contributo a essa
consciéncia. Se antes cada igreja cristd considerava-se
a-“finica” verdadeira e absoluta, criando, como conse-
qiiéncia, a exclusfio de qualquer outra expressdo de fé
que ultrapassasse o modelo por ela proposto, acontece
atualmente um grande esforgo de cada igreja por reco-
nhecer-se parte, e necessitada de ser integrada pelas
demais, em busca de uma plenitude infinita que esta
além delas mesmas: além do ser ortodoxa, do ser catdli-
‘ca, do ser luterana, do ser metodista... Os varios dialo-
g0s ecuménicos reconhecem que as igrejas sdo “uma
encarnagdo provisoria do propésito ultimo de Deus
para todos os seres humanos e todas as criaturas” '*. £
certamente pelo impulso do Espirifo que se pode
admitir que outros modos de expressar a mesma fé em
Cristo podem oferecer uma contribui¢do original para
“a formagdo da unica Igreja como Corpo do unzco
Cristo.

As igrejas cristds crescem na consciéncia de que
as divisGes ndo surgem da f& no dnico Cristo. Néo se
. questiona a unicidade de Deus ou do Cristo. O que esta
em questdo é o “nosso” Deus, 0 “nosso” Cristo. O que
esta em crise é a imagem de Deus e do Cristo que cada
igreja constrdi para si, e a tentagfo de, através da
absolutizagdo dessa imagem, querer apropriar-se da
totalidade de Deus e do Cristo. Ha que se reconhecer a

- distingdo entre o Cristo ¢ a Igreja, negando qualquer

tentativa de relagdo de identidade. Nenbuma Igreja tem
o direito de assumir em beneficio préprio as proprieda-
des que s pertencem a Deus e ao Cristo. Ha que se

assunur a realidade da finitude, parcialidade e proviso—

_ riedade constitutivas do ser Igreja.

; Ai entdo estaremos preparados para crer que é o
conjunto das igrejas, na solidariedade da fé, que pode
dar ao mundo uma imagem mais aproximada daquilo
 que é a verdade divina: “Hd um s6 Corpo e um s Es-

 pirito, como também fostes chamados numa so espe-
ranga da vossa vocag@o. 86 um Senhor, uma s6 Fé,
um s6 Batismo” (Ef

4, 4-5). Trata-se de
libertar o  préprio

plendor. O Espirito da Unidade possibilita o discerni-
mento entre aquilo que realmente pertence ao Cristo, e
que as igrejas precisam testemunhar, daquilo que pode
ser fruto de outro Cristo, criado “a nossa imagem e
semelhanca”, e que precisa ser relativizado. Assim, o
Espirito que impele a convergéncia ao unico Corpo do
Cristo permite as igrejas particulares a manifestagdio da
infinitude ¢ da perfeicdo, a qual aspiram, mas que ainda
ndo sdo. Ai, entdo, as frontelras ndo serfo impedimen-
tos para alcangar o Infinito...

2.2 O Espirito revela a Igreja como mistério

A abertura ao Infinito exige valorizar as igrejas
particulares, compreendendo-as devidamente na sua
dimensdo de instrumentalidade, finitude, provisorieda-
de. E a consciéncia da f8 na Unica Igreja como

“realidade vxslvel ¢ espiritual” (Lumen Gentium, 8).
Esse é um ponto de convergéncia entre as diversas
igrejas cristds, de modo que nenhuma Igreja particular
pode s¢ afirmar como “a” Igreja do Cristo. O Vaticano
11 procura esclarecer a relagﬁokentre a igreja visivel e a
igreja mvisivel (unidas mas distintas), através da ana-
logia da encarnagéio: como no Cristo a natureza huma-
na e a natureza divina formam uma unidade mas ndo se
confundem, assim, na Igreja, o elemento humano ¢ o
elemento divino, que formam uma vnica e complexa
realidade. A Igreja é tedndrica (Sacrossanctum Conc:~
lium, 2).

Como os catolicos ndo aceitam que nenhuma
igreja protestante techa a pretensdo de identificar-se
com a tnica Igreja do Cristo, procura-se afirmar a rela-
¢do com o Cristo como “unidade na distingfio”. Diz o
Vaticano I que a Igrsja do Cristo subsiste na Igreja
Catdlica. Ndo diz “6”, porque automaticamente desle-
gitimaria a e)dsténma das outras igrejas. Afirma tio
somente que a Igreja do Cristo “esta presente” na Igreja
Catolica. E fora desta nio estdo presentes apenas
“elementos” da verdadeira Igreja, mas a realidade
mesma da Igreja, que pode “subsistir” também em ou-
tras comunidades cristds'®. ; .

Isto significa compreender a Igreja como
“mistério’, que se revela mas ndo se esgota na socieda-
de visivel da comunidade dos fiéis. Esse mistério é
projeto do Pai, destinado a realizar-se na historia atra-
vés da Encarnagio do Verbo e o envio do Espirito
(Lumen Gentium, 2-5). Tal foi o meio encontrado por
Deus para a salvagdio de toda a humanidade, reunida no

“As lgrejas crescem
na consciéncila de
que as divisées ndo
surgem da fé no
 Unico Cristo”

Retno escatologico.

O carater de mistério une a Igreja com a Trmda-
de. Cada igreja particular é chamada a ser imagem da
Trindade Santa enquanto unidade na diversidade. O
projeto do Pai, escondido desde toda a etemidade, se
manifesta no Cristo e se cumpre na historia: 4 vds foi
dado conhecer o mistério do Reino de Deus (Mc 4 1.
E um mistério de reconciliagdo entre todos os povos (Ef

Cristo da roupagem
que muitas vezes lhe
impomos, - pensando
fazé-lo “nosso”.
Somente assim
permitiremos que a
sua - verdade  brilhe
com todo o seu es-
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. Cristo com diferentes dons..

_ guiada pelo Espirito, recebe os dons do
_ Egpirito (cf 1Cor 12), é unificada no Es-

- lgreja, fazemo-lo no Espirito. E cremos

- apostolicidade'’

2, 14-16), reunidos na mesma vocagdo de Israel (Ef
2 14)
~ Agssim compreende-se melhor a reahdade profun-
da da Igreja como visivel-invisivel, terrestre-espiritual,
‘humana-divina, unida-dividida, santa-pecadora, cami-
nhando na histéria. Esta realidade supera os confins de
cada igreja. Todos os cristdos passam a condividir a f&

no mistério da Igreja, vista na perspectiva da histéria da-

~ salvagdo. A nogdo da “Igreja-Mistério” contribui para
conscientizarem-se de que a verdadeira Igreja ndo se
esgota em um modelo histérico, de modo que isso possa
criar a convicgdo de que a unidade cristd é um modo
~ privilegiado de visualizar o invisivel.

2.3 A aciio do Espirito na “énica”
Igreja do Cristo

Nio existe “‘um Espirito” para cada igreja crista.

O Espirito Paraclito foi prometido ao conjunto dos
- cristdos (Jo 16,17). Por Ele, o Senhor, fonte da vida,
permanece unido aos seus fiéis, e impulsiona a unidade
_entre estes, de modo que todos se tornam um no Cristo
(Gl 3,28). “O Espirito Santo, que habita nos crentes,
que enche e govema toda a Igreja, é quem realiza
aquela maravilhosa unido dos fiéis e une todos tio inti-
mamente em Cristo, de modo a ser o Principio da uni-
dade da Igreja. E Ele quem opera a distribuicdo das
gracas e dos ministérios, enriquecendo a Igreja de Jesus

preensdo sempre mais profunda da verdade revelada ;
(Dei Verbum, 8). Como principio de Unidade ¢ de co-
munhao, Ele é também fonte da multiplicidade e varie-
dade dos dons, postos a servigo uns dos outros, o que
permite também a diversidade das estruturas eclesiais.
Eo Espirito quem ensina a igreja, com dons
carismaticos, coroando-a com seus frutos (Gl 5,22).
“Qs fisis vivem no Espirito porque vivem em Cristo e
com Cristo. Existem dons diferentes, mas unidos na sua
origem, o unico Espirito, e no seu fim, a koinonia. Mas
o Espirito sopra onde quer, ¢ os fiéis ndo podem por
limites & sua acfio na humanidade” '*. Os frutos do Es-
pirito impulsionam a Igreja para a renovagdo (Rm
12,2; Ef 4, 22-23). Esta renovagdo deve ser constante

(UR, 6) e ndo se completa enquanto a Igreja ndo atingir -

a plena realidade escatologica, quando tera o encontro
com o Esposo, que a chama para viver no seu Reino
(Lumen Gentium, 5), em unidade perfelta com a Trin-
dade (UR, 2).

2.4 O Espirito que re-une o “iinico”
povo de Deus

A Igreja, impelida pelo Espirito, é mistério. Mas
é também sujeito histrico, e esse sujeito historico é o
“povo de Deus”. Esse povo caminha numa tensdo esca-
toldgica rumo ao Reino. Ele esta ordenado em modos
dlversos nessa caminhada, segundo as orientagdes que

, para a
edificacdo do Corpo do Senhor”
(Unitatis Redintegratio, 2).

 Temos entéo espago aberto para a
compreensdo do Espirito como santifica-
dor de toda a Igreja (e ndo apenas da
~ “minha”). Toda a vida da Igreja depende
_ do Espirito; ela nasce no Pentecostes; é

_ pirito. Quando professamos a nossa fé na
na Igreja porque estamos seguros da agdo

do Espirito que a faz crescer na histéria:
_em unidade, santidade, catolicidade e

“Toda a vida da
lgrefa depende do
Espirito: ela nasce
no Penfecosftes, e
guliada pelo
Espirifo, recebe os
dons do Espirito, é
unificada no
Espirito”

recebe da sua confissdo particular.
E um povo unico e, ao mesmo tem-
po, diversificado. Mas percorre uma
Uinica estrada, aquela que nos é indi-
cada pelo Espirito do Cristo. Cons-
tréi a mesma historia onde atua o
Espirito para transformar, converter
e renovar a face da terra, de modo
que se realize o Reino. Esse unico
povo esta envolto pela historia da
salvagdo, na qual descobre sua vo-
cagdo original de cumprir o desejo
salvifico de Deus, a realizagdo do
amor: o Deus que nos ama nos salva
em comunidade.

O povo que caminhava nas

- O Espirito é vivificante, enquanto
fonte da vida divina, plenitude eterna, ja presente no
hoje, e que chama a ressurreicdo final (Ez 37, 1-14; Rm
8, 10-11). E essa verdade ¢ professada pelo movimento
ecuménico ao afirmar que as obras que permitem a
Igreja o seu desenvolvimento “sdo sempre acompanha-
das pela agdo do Espirito, que torna possivel a nossa
vida em comunhdo e em harmonia reciproca (At 13,2;
15,28). O Espirito é o fio invisivel que corre através da
_ agéo da Igreja no mundo... Ligando-nos uns aos outros
e a Cristo, o Espirito Santo da forma harmonica e vari-
_acio harménica ao povo de Deus” '*. Como Espirito de
Verdade, o Espirito Santo conduz a Igreja a uma coms
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trevas viu uma grande luz (Mt 4,16,
cf Is 9,1), e desde entdo procura caminhar segundo o
Espirito (Gl 5,25). Caminhar “segundo o Espirito” é

dom e compromisso. Dom da santidade e compromisso

com o Reino, que leva a viver como um so coragdo e

uma s6 alma (At 4, 32-36). Este povo é convidado a
“rejeitar toda maldade, toda mentira, todas as formas de
hipocrisia e de inveja e toda maledicéncia”.
lutar contra toda divisdo, para viver como pedras Vvi-
vas, um edificio espiritual, um sacerdocio santo (1Pd
2, 1-5).

Todas as igrejas particulares tém como missdo

conscientizar seus fiéis da pertenga ao unico povo de
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Deus. O Espirito nos integra, todos, numa raga eleita,

um sacerdocio real, uma na¢do santa, o povo de sua.

particular propriedade...

isso somos chamados a “afastar-nos dos desejos egois-
tas que nos impelem & destruigdo” como povo eleito.
~ Entre esses desejos esta a vontade de exercer a supre-
macia de direito sobre os outros, a vontade de afirmar a
“minha” igreja como uma realidade mais legitima do
que a “tua”. O que ndo deixa ver a “nossa” Igreja.

, vos, que outrora ndo éreis
povo, mas agora sois povo de Deus (1Pd 2, 9-10). Por

E o Espitito que ilumina a consciéncia de pertenga |

- a0 tinico povo de Deus, enquanto impele a “reconhecer o
outro como parte de mim”. Assim, o Espirito suscita lagos
de fratemidade entre as igrejas irmds, de escuta e de ajuda
 mitua. Esta ajuda conduz & comunhdo pratica. Apenas a

 titulo de exemplo, citamos as experiéncias de comunhéo na
vida de santidade e na luta pela justiga, na reflexdo teologi-
ca, na agdo pastoral, na liturgia, no estudo da Biblia etc.
Este testemunho de comunhdo entre as igrejas é o selo da
alianga de Deus com o ({mico) povo eleito. E isto acontece
~ sob a guia do Espirito do Cristo, que nos convoca & unida-
de (Jo 17,21).

2.5 O Espirito do Cristo atuando
além das igrejas cristas

A nossa fé na verdade divina revelada nos asse-
_ gura que o Espirito sopra onde quer (Jo 3,8), mostran-
 do que existe algo de divino além do espago religioso
no qual estamos habituados a realizar a nossa experi-
_ éncia do sagrado. E preciso ter a mente iluminada pela
luz do Espirito, para conseguir abrir-se a hipdtese da
sua existéncia e acdo para além do universo no qual se
esta acostumado a reconhecer a agdo de Deus. Somente
~ uma fé guiada pelo Espirito da Graga consegue crer ¢
_ adorar o Espirito agindo nos outros simbolos sagrados
_ que ndo expressam as caracteristicas da nossa fé crista.
Até bem pouco tempo era comurn 3 consciéncia de
~ cada igreja e religifio considerar-se “0” universo religioso
por exceléncia. Fechadas nesse universo, ndo acreditavam
na possibilidade da existéncia de algo substancial para a
fundamentacio da f& além de suas fronteiras. E tais fron~
teiras se constituiam em verdadeiras fortalezas, com a
funcdo de protegé-las de qualquer “outro” externo.
Em nossos dias, porém, percebe-se uma mudanga
- radical nesse comportamento. Hoje as pessoas vivem na
praga publica, percorrendo estradas que se entrecru~
- zam. Experimentam um processo de continua interfe-
_ réncia mutua, pela qual se transformam os habitos
 culturais, a linguagem, a politica, a economia etc. Nes-
_ se intercmbio de elsmentos humanos situam-se tam-
~ bém as experiéncias de partitha dos valores religiosos.
E é entfio que se descobrem “outros” universos religio-
sos que se propdem tdo salvificos quanto os nossos. O
_ inevitavel encontro com a fé do outro provoca a exi-
 géncia de uma releitura da nossa fé, uma espécie de
revisdo dos fundamentos mais profundos e das formas

de expressio, de modo que, embora ela se mantenha
integra no seu conteido essencial, vive ao mesmo tem-

po uma experiéncia de transformagdo na sua expressdo.

Cremos que foi essa constatagdo que levou a Confe-
réncia Mundial do Conselho Ecuménico das Igrejas,
reunido em Nairobi no ano de 1975, afirmar que atual-
mente “nenhuma rehglao/lgreja permanece idéntica ao
que era vinte anos antes...

O esforgo da “teologia cristd das religides
para a compreensdo da presenga do Espirito do Crlsto
atuando nas religiGes “nd
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ndo cristds” e nos novos movi-
mentos religiosos (pentecostais, de origem cristd ou
ndo), segue dois trithos basicos:

1) os catdlicos - utilizam sobretudo o conceito
de semina Verbi: o Concilio Vaticano II desenvolveu
largamente a consciéncia da presenca das “sementes do
Verbo”, de mado a poder-se dizer que pertence a fé da
Igreja Catdlica a crenca de que o mesmo Verbo, dado
em plenitude 4 f& cristd, encontra-se em “fragmentos”
esparsos entre os ndo cristdos. Por “fragmentos”, Sar-
tori observa que ndo se trata de “pedagos, intrinseca-
mente parciais, mas de verdadeiras “sementes”, nas
quais se encontra, em realidade, o conteido do Verbo?
Trata-se de reconhecer a presenga objetiva de valores
divinos dentro das outras religides, valores que condu-
zem a mens catholica a reconhecer o Espirito como

“objetivo” e “objetivavel” nelas. ‘
2) os evangélicos - preferem mais o conceito de

agdo do Espirito. Ndo diferem substancialmente da

posigdo catolica. O tedlogo Vinay reconhece nas outras

‘religides a presenga e agdo do Espirito, sobretudo para

salvaguardar o carater de mistério e transcendéncia de
tal presenca e agdo. O Espirito é livre, transcendente e
presente agindo onde quer, e ndo podemos dizer com
precisdo, além da certeza da f&, onde e como atua.
Portanto, catélicos e evangehcos se encaminham
para uma certa convergéncia na compreensdo e no re-

‘lacionamento com outras religifes, e inclusive com os

novos movimentos religiosos. 4 teologia pneumatold-
gica é o que permite a convergéncia na compreensdo
do Espirito do Cristo agindo além das fronteiras
eclesidsticas e, inclusive, cristds. A purificagio da f&
no Espirito, sem as amarras das estruturas de exclusdo,
e a abertura ao seu influxo, permitem reconhecé-lo e
adora-lo além do universo religioso conhecido, até nos-
sos dias, como “cristdo”. O Espirito abre para a acolhi-

" da da Palavra de Deus ali onde existe a vivéncia da fé
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verdadeira. Isso significa reconhecer “outras fés” como
um legitimo ato de crer, pelo qual acontece a agdo do
Espirito. E isso implica que a formacdo do verdadeiro
Corpo do Cristo inclui membros que as 1gre]as cristas
muitas vezes tendem a excluir...

2.6 O Espirito do “ecumenismo pratico”

O que vimos até o momento parece um péuco -
distante da perspectiva impostada pelas entidades ecu-
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m; cas existentes no Brasd Embora tenhamos pasto-
res e pastoras, leigos e leigas, padres e bispos preocu-
pados em refletir teologlcamente a unidade cristd, per-
~ cebe-se que a tendéncia geral e’ “ir para a pratica”. Ha
um certo descrédito do ecumemsmo teologxco—
doutrinal”, e acredita-se que o povo “vive ecumenica-
mente”, mdependentemente das resolugdes dos proble-
~ mas teoldgicos acima acenados.

Temos, assim, um “ecumenismo de colaboragdo
pratica”. Ndo obstante os aspectos positivos dessa
perspectxva ecumeénica, o risco consiste no fato de que
ela é orientada mais pelas necessidades soc10-pohtlcas
do que por principios teolégicos, ou pela convicgio da
fé na unidade como vontade do Cristo (Jo 17,21). Mas
ao adquirirmos consciéncia de que uma “agio ecuméni-
ca” acontece entre “igrejas”, ha que se encontrar os
pnncxpms adequados que orientem a agdo como igre-
Jjas, e ndo como orgamsmos que se equiparam a outras
institui¢des sociais. Serd por demais comodo deixarmos
toda a responsabxhdade da reflexdo teologica para as
igrejas eurspeias Aos poucos nos conscientizamos de

_ que também nos temos algo a oferecer para o avango da
teologia ecuménica mundial...

LContudo, o dado pmsxtlvo consiste no fato de que
as varias iniciativas ecuménicas que acontecem por

todo o pais vio acs poucos criando uma espécie de
“cultura ecuménica”. Assim, com lentiddo mas também
- com constancia, o termo “ecumenismo” vai sendo aos
poucos incorporado ao imagindrio simbdlico-religioso
do povo brasileiro. Dessa forma, 0 ecumenismo comega
a ser pensado, falado e vivido, em muitas situagdes das
comunidades, das igrejas e dos movimentos populares.
 Jether P. Ramalho constata, com satisfagdo, que,
. para grande parte do povo, o sentido do ecumenismo ¢
altamente positivo. “A gente sxmpl&s comeu’ a palavra e
achou o seu sabor agradavel. E sin6nimo de paz, fratemi-
dade, unifio, quebra de barreiras superficiais, e unidade no
findamental”. Para ele, as agbes populares nos mommtos
dificeis assumem um carater de unidade, de modo que “a
diferengas deixam de ser barreiras e a fratemidade passa a
_ ser o elemento dominante” Z. Esse tipo de ecumenismo é
definido por Ramalho como “um processo ndo institucio-
nalizado de aproximacdio das igrejas” ** que, sem alardes e
~ propaganda acontece na vida rotineira das congregacdes
(comunidades) locais e paroquiais.

Quatro sdo as caracteristicas que, ainda segundo
Ramalho, identificam o “ecumenismo popular”: a) o
reconhecimento de que ha um mesmo Deus, e que este é
maior do que todas as divisGes; b) a unidade do unico
povo de Deus em tomo da tnica Palavra, contida nas
Escrituras; ¢) a agdo do Espirito Santo, que gera frutos
~ onde quer e ilumina a todos; d) a situagdo social co-
mum, que provoca a aproximagdo e sohdarxedade do
povo simples e empobrecido injustamente®.

_ Estas caracteristicas permitem fazer uma leitura
~ ecuménica das pastorais populares que tém uma exten-
sd0 e compromisso com a comunidade total, e nesse

processo hi um encontro natural com as necessidades e
lutas dos setores populares, dos quais os integrantes dessas
pastorais sdo componentes. Para resolver as questdes de
sobrevivéncia, os movimentos populares ultrapassam as
barreiras e as divisGes. Assim, afirma ainda Ramalho que
‘ninguém pode negar que, hoje, no Brasil, o drama do
desemprego, da fome, da doenga, do transporte, da falta de
escola etc, atingiram uma dimensdo ecuménica”. Sdo pro-
blemas coletivos, que ndo aceitam solugfo individual, uma

_ vez que “atingem o povo de maneira geral e ndo privilegi-

am pessoas de acordo com a sua confissdo religiosa ou

~ posigdo politica”.
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Os exemplos praticos do “ecumenismo popular”
sdo imameros. VAo desde uma simples limpeza de esgo-
to nas favelas das cidades, a reivindicagdo frente as
autoridades de algum beneficio para o bairro, a favela,
ou a comunidade rural. Nessas atividades, juntam-se
catolicos, evangélicos, neo-pentecostais, ~espiritas,
membros dos cultos afro-brasileiros etc, num grande
“esforco ecuménico”... Descobrem-se inmfos, compa-
nheiros de sofrimento e solidarios na luta. Tornam-se
amigos no afeto, companheiros na refrega, irmdos na
fé. Caem os preconceitos, que cultivavam as diferengas.

Jether Ramalho reconhece que “essas expresstes
ecuménicas oferecern uma gama de criatividade extraordi-
naria. Ndo obedecem a padrBes estabelecidos, ndo copiam
receitas, e correspondern aos sentimentos e necessidades do
préprio momento existencial. Com isso confindem analis-
tas, rompem esquematismos ¢ causam @sgyamQ aos célicos
e pessimistas™ *°. Esse movimento ecuménico tem como
base a luta pela justica. E ecumenismo de compromisso, de
encontro na caminhada da construgdo de uma nova socie-

dade, que vai além das belas palavras e declaragx)es das ‘:
- estruturas eclesiasticas

”2’7

CONCLUSAO. -
A NOSSA RESPOSTA AO ESPIRITO SANTO

A VII Assembléia do Conselho Mundial das Igrejas
em Camberra, 1991, afirmou que, embora os cristdos
compreendam de modos diversos a Verdade, continuam
unidos pelo poder do Espirito Santo®. Isso mostra que a
diversidade de idéias e praticas nas igrejas cristdis é dom do
Espirito. Para perceber isso, porém, precisamos de conver-
sdo. Conversdo significa deixar que o Espirito nos livre
dos preconceitos, julgamentos, rancores, € que provoque a
kénosis de nds mesmos. Respondemos ao Espirito em
humildade e peniténcia. Assim, estamos prontos para ser-
mos planﬁcados com seus dons. S entdo é que podemos
ser também nds instrumentos de reconciliagdo para o povo

de Deus. O caminho da Unidade é um caminho de con-

verséo. Enquanto caminhamos, tomamos consciéncia de
que a causa da divisdo é o pecado, que por vezes se reves-
te de doutrinas, estruturas, teologias... Mas a abertura ao
Espirito nos reconduz & unidade da fé e do testemunho
cristdo. Em sintese, trata-se de viver uma ebpmtualzdade ‘

ecuménica em nossas igrejas. Ndo ha pratica ecuménica




sincera sem espiritualidade ecuménica. Ela é o que possi-
bilita as igrejas o discemimento dos sinais dos tempos
como a convocagio de Deus para a koinonia. Desse modo,

~ também nés podemos dangar, sorrir, cantar, com o Espiri-

to. Porque vivemos realmente no unico Espirito, que re-
constroi a divisdo do Corpo do Cristo.

* O Autor, ex-aluno do ITESC,
é Mestrando em Teologia Sisteméatica
na Pontificia Universidade Gregoriana, em Roma

NOTAS

: ! E.WOLFF, 0 Espirito Santo e as Seitas, in ENCONTROS
TLOLOGICOS Florian6polis, 18 (1995/1), pp. 36-41

Confesszo augustana, art. 7

3 F interessante observar que a eleigfo de um Papa acontece
sempre que a sede episcopal de Roma estiver vacante. Ele ¢ eleito
bispo de Roma como sucessor de Pedro. O Papa nio ¢ bispo de
Roma porque ¢ Papa, mas é Papa porque é bispo de Roma, no
sentido de que ele, como sucessor de Pedro, assume uma misso
que- extrapola as fronteiras de uma igreja local, estendendo sua
rmssﬁo para a Igreja universal.
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‘modelos de unidade propostos pelo Movimento ecuménico. Mas,
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as principais propostas de unidade: 1) Igreja como uma Comuni-

 dade conciliar de igrejas locais, autenticamente unidas; 2) Unido

orgdnica, como fusfo, a nivel local, de igrejas de diferentes tradi-
- ¢Bes; 3) Comunhdo eclesial, baseada nums. “concérdia doutrinal”,
4)-Modelo das “Igrejas irmds™, 5) Unido orgdnica, comumhSo
_ realizada ndo por fusfo, mas por reconhecimento mftuo entre
igrejas que mantém sua personalidade prépria; 6) Diversidade
reconciliada, evocada no’ contexto das Aliangas confessionais
mundiais. Cf VV.AA.; Iniciacion a la Préctica de la Teologia,
vol. DI Madrid; 1985, p. 339
> G.GIRARDET, Proz‘estantz e Cattolici; le differenze, Claudi-
ana, 1997, p.22
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“caridade. Mas, diante da possibilidade da existéncia de um prb
“mado exercido de modo diferente do atual, a Enciclica exprime
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apenas aos modos; mas 3 “substdncia do primado papal”, pois “o
problema do papado ndo podé ser isolado do da estrutura hierdr-
quico-sacramental da igreja Catolica Romana...”
- TARCIC T, 4 salvagdo e a Igreja, 29
é Tal & a & dos Pais da Tgreja. E conhecida a aﬁnnaqao de
IRINEU: “Onde estd o Espirito de Deus , af estd a Igreja; ¢ onde
estd a Igreja, ai estd o Espirito de Deus ¢ toda graca” (Adv. Haer.
I, 24)
L ? ARCIC I, 4 salvagdo e a Igreja, 29. Ver também o docu-
- mento de “Fé e Constituicdo™ A Igrefa como mistério ou sacra-
mento do amor de Deus para o mundo
e Espirito Santo, Igreja e sacramentos, in DiEc (1980),
pp. 430441
Mg RAHNER; Los Sacramentos yia Iglesza, Salamanca, 21
2 Y.CONGAR, Diversités et communion, Paris, 1995, Je
crois en P’Esprit Saint, Paris, 1995
- 30 D BOROBIO, 4 celebragdo na Igreja, Loyola, SP, 1990,
- p. 321, A lgreja sempre foi considerada pela Tradigdo -como o
 lugar do Espirito. Santo Agostinho & define como o “sacramento

do Espirito”, enquanto o Espirito é seu prmciplo vital, a alma da
Igreja (cf Sermo 167, 4)

" VV.AA. Riempiti di Spirito Santo se misero a parlare in
altre lingue, Dehoniane, 1995, p. 176 ;
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F.ASULLIVAN, In che senso la Chiesa di Cristo ‘sussiste’ nella
Chiesa Cattolica Romana? in RLATOURELLE, ed.; Vaticano IT.
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si, 1988, p. 240-324; U.BETTI, Chiesa di Cristo e Chiesa Cattoli-
ca, in “Antonianum” 61(1986), p. 726-745 - :

"7 Cf Comissfo Conjunta Catélico-Romana e Evangélico-
Luterana, Chiesa e Giustificazione, 59 e 62: Enchmdton OCecu-
menicum, 3/1289 e 1292

18 Cf Comiss#to Conjunta Igreja Catélica e Conselho Metodista
Mundial, La tradizione apostolica, 52: EO 3/1712

1d.,27 € 29: EO 3/1687 ¢ 1689

P Fste tema pode ser aprofundado com o documento de “Fé e
ConstituigRo™, A Igreja como povo peregrino

2 Cf J.DUPUILS, Verso una Teologia Cristiana del Plumlzsmo
Religioso, Queriniana, 1997

% L.SARTORI, op.cit., p. 77

% J P RAMALHO, “Um ecumenismo que nasce do povo”, in
Jesus Cristo, a vida do mundo, Centro de Documentaqﬁo ¢ Infor-
mag8o, CEDI, Ed. Sagaraua, 1984, p. 33

214, ibid., p. 34

®1d., ibid., p. 37

%1, ibid., p. 38

77 As Conferéncias do CMI refletem a seriedade do movimento
ecuménico no compromisso com a construglio da justia social. A
Conferéneia de Upsala, Suécia, realizada. em 1968, com 235
igrejas representadas por 701 delegados, teve como lema Eis gue
Jago novas todas as coisas (Ap 21,5), mostrando a razdo da agdo
social day igrejas, como instrumentos da ac8o do Espirito. Afir-
mou-se a necessidade da. corresponsabilidade das. - igrejas  no
desenvolvimento integral dos povos, ¢ do seu comprometimento
no servigo 4 sociedade humana, especialmente no. Terceiro Mun=
do. O tema continuou na Conferéncia de Nairobi, Quénia, em
1975. Com 700 delegados de 271 igrejas ¢ o letha ' Jesus Crisio
liberta e une, seu pano de fundo era o “fracasso do desenvolvi-
mento” & os crescentes problemas nas novas nagdes africanas e no
Terceiro Mundo em:geral. Em 1983, a Conferéncia Vancouver,
Canadd, com a participagio de 304 igrejas, representadas por
3.599 participantes, afirmou Jesus Cristo, Vida do mundo, e
formulou contundente critica & politica norte-americana de entfo:
usar-“dois pesos e duas medidas” nas relagdes: com -a América .
Central, mas abster-se de medida similar na questfio da ocupacio
soviética do Afeganistdo; lutar contra a segregaco racial na Afri-
ca do Sul, mas fazer siléncio sobre a violag§o dos direitos huma-
nos, sobretudo religiosos; nos paises socialistas. Em 1996, a I
Conferéneia: das: igrejas européias refletiv o tema da Reconcilia-
¢do, afirmando a necessidade de as igrejas contribuirem para a

- paz enfre 08 povos...
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% Conselho Mundial das Igrejas, Vieni, Spirito Santo, rinnova.
I’ intero creato, Il Regno 658 (aprile 1991), p. 258
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