Teologia e Hermenéutica

a partir de tres autores nao teologos

elendo Anjos necessarios, Tradi¢do e
Moernidade em Kafka, Benjamin e
Scholem, de Robert Alter (Imago,
1993), e Walter Benjamin, o Marxismo
da Melancolia, de Leandro Konder
(Ed. Campus, 2a. ed., 1989), impressi-
onou-me o papel ﬁmdamental da lin-
guagem como tal na obra dos trés escritores de lingua
alemd, de origem judaica. Walter Benjamin o fez
especialmente através da Filosofia e da Sociologia da
Linguagem; Kafka, nos seus escritos ¢ Gershom
Scholem, como fildlogo e historiografo, na sua inter-
pretagdo da historia judaica - cada um a seu modo,
fazendo dela o seu instrumento na busca quase deses-
perada da transcendéncia.

Tanto o romancista quanto o ensaista e o his-
toriador dedicaram a vida ao estudo da revelagdo e da
tradi¢do, ndo como tedlogos ou exegetas, que nio
eram, mas no seu meétier, e sao apontados como

“modernistas com o rosto voltado para tras, para a
tradigdo, enquanto os ventos da historia os empurram
inexoravelmente para longe do Eden das origens™ '

Robert Alter, professor de Literatura Hebraica
e Comparada, formado na Universidade de Berkeley,
California, em 1937, é autor de varios livios, incluin-
do O Mundo da Literatura Biblica, e co-autor, com
Frank Kermode, de The Literary Guide to the Bible,
a ser langado no Brasil.

Leandro Konder publicou, além do trabalho
ora-enfocado, entre outros, Marxismo e Alienagdo; A
Derrota da Dialética, Kafka, Vida e Obra. E reno-
mado professor universitario, estudioso do marxismo
como filosofia em movimento, “capaz de iluminar
objetivamente a compreensdo da sociedade (sic) e, a
partir dai, orientar os rumos da politica, evitando a
tendéncia perigosa de transformar-se em dogma” .

Apoiado especialmente nesses dois autores e na
obra dos seus “biografados”, a tentativa que busco
empreender é deslocar o eixo de sua abordagem, no
escopo de descobrir elementos de uma Teologia da
Linguagem.
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Como filosofia, a linguagem tem sido objeto
de toda sorte de especulagdes, desde Platdo e Aristo-
teles, Sto. Agostinho, Sdo Tomas de Aquino, Ki-
erkgaard, Heidegger, Jacques Maritain, chegando aos
nossos dias, no Brasil, com Leonel Franca, e nos
Estados Unidos com Willard van Orman Quine, Hila-
ry Puntnam e Richard Rorty, que visitou o Brasil no
ano passado °.

O desafio &,
por  conseguinte,
fazer uma aborda-
gem do ponto de
vista teoldgico, a
partir da obra de
autores inteiramen-
te descomprometi-
dos com esse pro-
posito; trés escrito-
res seculares, um
deles marxista.

Nosso ponto
de partida, do angu-

“A experiéncia mais
marcanfe de fodas
era a da génese
da linguagem, ja
que foi afravés da
Iinguagem que

Deus criou

o mundo '’

lo do interesse, esta
em Jodo: No principio era o Verbo, e o VERBO
estava junto de Deus e o Verbo era Deus (Jo 1, 1-3).

Jesus Cristo, palavra encarnada de Deus, no
seu projeto de salvagdo valoriza o papel essencial da
linguagem na chamada Oragdo Sacerdotal, na passa-
gem em que, depois de dizer que os discipulos haviam
guardado a sua palavra, roga por eles ao Pai, e tam-
bém por aqueles que por sua palavra haviam de crer
(cfJo 17, 6. 20). :

Nossos autores, no dizer de Alter, acreditavam
“que ndo havia um substituto moderno adequado para
o profundo vocabulario espiritual que os transmisso-
res da tradi¢do criaram na sua busca pela verdade” e
ndo podendo encontra-lo na ciéncia, na tecnologia, na
estética, na psicanalise € nem no marxismo, restava-
lhes refletir sobre a revelagdo e a tradigdo escrita e
oral, em toda sua originalidade e riqueza.

A partir dessas consideragdes e com tais ele-
mentos, queremos propor uma reflexdo em tomo do

& ncontros Jeoldgicos 23




itinerario de Benjamin, Kafka e Scholem, balizado na
rca da linguagem, que os levou ao menos até &
fronteira do Transcendente.
Benjamin, na formulagio de sua Sociologia da
 Linguagem teria, segundo Richard Wolin, sofrido a
influéncia de Abraham Abulafia, tedlogo do século
XIII, “para o qual a redengdo dos seres humanos
dependia de uma recuperagio das experiéncias que 2
_ humanidade viveu na sua origem; e a experiéncia
mais marcante de

—

todas era a da
génese da lingua-
gem, ja que foi
através da lin-
guagem que Deus
criou o mundo”
(apud Leandro
Konder, p. 30/31).

Nessa lmha,
ndo havia para

“A palavra de Deus
pOSsUi um
significado infinito,
qualquer que sefa

a sua definicdo

Deus, no ato da
criagdo, nenhuma cisdo entre criar ¢ conhecer, mas
com o homem essa cisdo se instaurou. Antes da que-
da, “o ser humano conhecia na mesma linguagem em
que Deus criava” e, dado o intimo parentesco entre a
linguagem divina e a humana, ndo restava davida de
que a0 homem tocava completar a obra da criagdo. Ja
a partir do pecado, a linguagem humana, embora
refinada, mergulhou num processo de degradagdo.
Antes da queda, Deus criava as coisas e 0 homem
dava-lhes, mimeticamente, nomes que correspondiam
a elas, isto é, “que mantinham com elas uma relagdo
direta e essencial”: era a linguagem adamica, a lin-
guagem do primeiro homem antes de ser desterrado
do Paraiso. Depois do pecado original, a fun¢do no-
meadora da palavra foi sacrificada em proveito do
seu uso meramente comunicativo. Conforme Roua-
net, “O verbo, que penetra as coisas e através do qual
elas falam, é substituido pela preposigdo, gragas a
qual os homens falam sobre as coisas, atribuindo-
lhes, abstratamente, propriedades através de atos- de
julgamento” (id.ib.).

Para Benjamin, a idéia é algo de linguistico, € o
elemento simbdlico presente na esséncia da palavra.
A linguagem - diz ele - é o “recinto” das idéias.
Quando considerava as diferencas desconcertantes
entre cada lingua européia e se confrontava “com os
enigmas da traducdo”, Benjamin pensava “numa
lingua divina de universalidade cosmica, que seria
invocada de alguma maneira neste ato de transferén-

~cia hngulstxca

E ai, observa Robert Alter, “que se encontra a
diferenca fundamental entre o hebraico primitivo,
pelo qual Benjamin se sentia atraido, e todas as lin-
guas escritas da esquerda para a direita”.

Na concepgio de Scholem, cuja obra reflete o seu
mergulho no mundo hebraico, enquanto fildlogo, histo-

riador e tedrico da lingua, “para o judaismo a verda-

de tem que ser descoberta no texto”, mas uma carac-
teristica dos textos é que esta verdade nunca é evidente, e
deve ser sempre descoberta através de um processo de
comentario. “Isso equivale a dizer que ha varias verda-
des no texto que podem ser reveladas de maneiras dife-
rentes, de acordo com o ponto de vista historico, 0 meto-
do de analise, e as pressuposigOes espirituais e conceitu-
ais do ntérprete” *.

Acrescenta que esta dindmica ¢ uma caracte-
ristica de toda interpretagdo, e comegou a se manifes-
tar durante o estagio de formagdo do judaismo pds-
biblico, através dos comentarios legais e homiliares
dos primeiros rabinos, que mais tarde assumiriam um
aspecto normativo. Para Scholem, “a interpretagéo
mistica, com a sua insisténcia na interpretabilidade de
cada palavra da Tora Escrita, apenas leva essa di-
namica ao seu extremo logico. “a palavra de Deus
possui um significado infinito,_qualquer que seja a
sua definigdo”. Scholem, que Alter afirma ser um
teista obstinado, mas heterodoxo, “pressupde a exis-
téncia de um Absoluto divino do qual a humanida-
de ainda estd a procura, e que ela precisa encon-
trar, se quiser ter uma nog¢io exata do lugar que
ocupa no esquema do universo”

, Embora Scholem ndo relvlndlcasse a exclusivi-
dade da revelagdo para a tradi¢8o judaica, com certe-
za ele via nesta tradigio “uma poderosa articulagio
do encontro do humano com o divino - fixada com

~ precisdo - através da linguagem”.
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Infere-se de seus comentarios sobre a lingua
hebraica, que ele a encarava como um veiculo inigua-
lavel para se registrar este tipo de encontro. O ponto
de partida ¢ a Biblia, como o conjunto de textos “que
marca o momento da origem espiritual (sic). Ela ¢ a
fonte primaria inesgotavel, cujas escrituras foram
intensamente interpretadas por todas as geragdes
subseqiientes como a verdadeira revelagdo” °. Os
belos versos cosmogodnicos de Génesis 1, e a historia
do Eden contada nos dois capitulos seguintes, ndo
seriam, na visdo de Scholem, simples cadeias de si-
gnificantes arbitrarios, ou uma curiosa tapecaria de
antigas lendas folcloricas, misturadas a mitos e his-
térias etiologicas, mas sim um relato de relevancia -
eterna, por mais antigo que fosse o seu idioma, sobre
a origem do mundo e do homem, e os dilemas perma-
nentes da condigdo moral humana (sic).

Em seus ensaios intitulados “Revelacdo e
Tradig¢do” e em “Origins of the Kabbalah™, Scholem
sublinhou “a idéia mistica de que a Tora era compos-
ta pelos infinitos nomes de Deus, uma lingua divina
destituida de gramatica”.

Em carta a Franz Rosenzweig (1926) ele des-
tacou a nocdo “de que as palavras em hebraico esta-
vam saturadas de uma potencialidade espiritual es-
pecial: shamayim, céu; ruah, vento/espirito; tehom,
abismo; ,adamah, terra; tsélem, imagem; da‘at, co-
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ecimento; e todo o resto do inquietante vocabulario
das origens empregado no Génesis” ‘ :
~ Na conclusdo de ensaio sobre o messianismo
Judaico, Scholem reconhece e proclama que, na con-
cepedo judaica, a verdadeira tradigdo ndo é resultado
apenas da invengdo humana. Proclama que “ela pos-
sui uma base firme”., Scholem estabelece uma gene-
ralizagdo sobre o valor permanente da tradicdo, utili-
zando termos cautelosos, mas em tltima analise teo-
légicos, que exprimem a sua opinido a respeito de
como a verdade espiritual deve ser encontrada na
cultura: ““A tradigdo é um dos grandes empreendimen-
tos que estabelecem uma relagdo entre a vida humana
e as suas origens”. “Ela € o contato vivo através do
qual 0 homem capta verdades antigas e estabelece
uma ligagdio com elas, passando por cima de todas
as gerac¢des, num didlogo onde se d e se recebe” &,

Robert Alter chama a atengdo para o fato de
que tanto Benjamin quanto Scholem tinham grande
interesse pela teologia neotradicional de Frans Rosen-
zweig, apesar de o segundo se opor a sua concepcio
peculiarmente eclesiastica do judaismo.

A influéncia dessa teologia se explica: “O peri-
odo do pds-guerra, quando Benjamin e Scholem inici-
aram as suas carreiras, foi uma época em que um
circulo de jovens intelectuais se reuniu em torno do
Freies Jiidisches Lehrhaus de Rosenzweig, em
Frankfurt; em que a psicanalista Frieda Reichmann
dirigia um sanat6rio em Heidelberg

a respeito do Eden, de Babel, de Abraio, do Sinai e
do Messias.” Scholem comenta: “Como a lenda partiu
de um substrato de verdade, ela tinha, entio, que
acabar no inexplicdvel”. Kafka chega, pois, a um
“substrato de verdade”, muito parecido com a
“base firme” que Scholem vé como matriz da tradi-
¢d0. Como um Sinai transferido para o Caucaso, ou
uma revelacdo deslocada para a fronteira entre a re-
ligido e o niilismo - acrescenta Alter - o alicerce da
verdade ndo pode fornecer respostas tranquilizadoras.
Mas justamente porque esta verdade é mexplicavel,
ela sempre ird nos compelir a fazer perguntas insis-
tentes. Talvez se pudesse concluir, a partir de Scho-
lem, “que este é o verdadeiro sentido da revelacio
original”, mesmo discordando de que essa revelagdo
estivesse  vestida “do reconfortante ranco beato
imposto pela religido institucionalizada” (sic) ™.

Em relagdo a “busca” empreendida, Scholem,
Benjamin e Kafka assumiram posigdes diferentes e
que, como acentua Alter, ndo permaneceram inaltera-
das no caso de nenhum deles, no territério indefinido
entre a tradigdo religiosa e a cultura secular modema.
E acrescenta: “Nao é facil descrever as suas posturas.
Scholem dedicou sua vida ao estudo de textos religio-
sos (...) A profunda interpretagio da historia judaica
que ele desenvolveu defendia implicitamente a validez
do encontro com a transcendéncia, sobre a qual esta-
va baseado o judaismo”.

onde misturava os principios de

Ele era, contudo, um estudioso
académico do misticismo, e nio um

Freud e do judaismo ortodoxo; em ‘M, jUS faomente mistico. Em seus estudos empregou
que figuras como o tedrico da psi- as ferramentas oferecidas pela inves-
canalise Erich Fromm, e Leo P o_rque QSIL/O tigacdo empirica, ligadas ao ambito
Lowenthal, um sociélogo da Esco- verdade é dos valores seculares, como sempre

la de Frankfurt, se aproximaram,
ainda que momentaneamente, da f&
Judaica. A visdo teolégica do
mundo que esses pensadores

Inexplicavel, ela
sempre ira nos

ressalvou em suas entrevistas .
Benjamin, conforme destaca-
ram, entre outros, Scholem e Alter,

. tinha a mentalidade de um metafisico,
estavam tentando articular for- comp elir a f azer fascinado pelos conceitos misticos e
mava a base do pensamento dos pergun fas as doutrinas da tradigdo judaica, que

nossos trés escritores”
(Benjamin, Kafka e Scholem) °.
No caso de Benjamin, como

insistentes "

ndo abandonou nem mesmo quando
abragou o marxismo. Talvez por isso
dele tenha dito alhures Hannah

o atesta Alter, ela estava tdo entra-
nhada, que nem mesmo a sua ades3o ao materialismo
dialético conseguiu apaga-la.

Quanto a Kafka, o lado da religifo é marcado
por sua capacidade de recriar as categorias conceity-
ais e os processos intelectuais da tradigdo religiosa. A
exegese, diz Alter, ¢ a questdo central deste processo,
¢ ha uma parabola em Kafka que gira em torno dela -
onde, apesar de estar aberto a todas as possibilidades
do niilismo, ele toca na visdo de Scholem a respeito
da tradicdo e do comentario. “Esta parabola -
“Prometeu” - inspira-se numa histéria da mitologia
grega, mas a dindmica de interpretagio que ela apre-
senta é a mesma que orienta as meditagdes de Kafka

70

Arendt, que ele “foi provavelmente o
marxista mais singular ja produzido por esse movi-
mento que, sabe Deus, teve seu quinhdo completo de
excentricidades”.

Robert Alter diz a esse propésito: “Apesar
desse interesse pela religido nunca ter sido descartado
por completo, depois que Benjamin abragou o mar-
xismo eles permaneceram como uma espécie de fan-
tasmas intelectuais, como um conjunto de conceitos,
imagens e simbolos poderosos que expressavam uma
profunda nostalgia pela tradi¢cio, num filésofo que
tinha se colocado para além dos limites que eles im-
punham”.
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_ Para Alter, essa constatagdo fazia lembrar os
_plangentes versos finais do poema de Scholem sobre a
 Rua de Mdo Unica, de Benjamin: “Nao somos devo-
tos. Permanecemos no profano, E onde antes havia
 Deus, agora ha: Melancolia” "' :
Benjamin intentou juntar & forga de suas con-
vicgdes a coeréncia de suas idéias. Sofreu inumeras
objegdes, como esta referida por Leandro Konder: “O
Absoluto proporcionado pela teologia seria, afinal,
compativel com uma dialética materialista?” 1
Ou: “Uma dialética que se propde a ser intei-
ramente conseqiiente, que ndo se detém diante de
coisa alguma e, justamente para ndo se dissolver no
relativismo, recorre ao Absoluto propiciado pela teo-
logia, em ultima analise, ndo estaria se inviabilizan-
do?” ¥
Do mesmo Konder, mais adiante: “Podemos
supor que, em mais de uma ocasido, seus interlocuto-
res lhe tenham dito, a respeito de seu ideal de razéo, o
que Isménia disse a Antigona, na peca classica de
Sofocles: 'Estas correndo atrds do impossivel.” E
podemos supor que Benjamin lhes tenha respondido
mais ou menos com as mesmas palavras que Antigo-
na empregou para responder a irma: “Pois seja. Na
ultima fronteira do

%ossivel, tombarei”
“Nao havia
substitutivo moderno
adequado para
o profundo
vocabuldrio espiritual
que os fransmissores
da fradicdo crioram
na sua busca pela
verdade "

Que o ttine-
rario a percorrer
devesse ser esse,
HEIDEGGER
haveria de concor-
dar, desde que,
como  sustentou,
tudo comece ¢
termine mesmo. na
linguagem, “o
topos por excelén-
cia do Ser, em que
se abastecem o0s

; poetas e os pensa-
dores, e em torno do qual eles convergem no caminho
de retorno ao pais natal, a residéncia poética do ho-
mem” . O mesmo Heidegger, que na primeira fase
dissera que a existéncia pura, o simples fato de existir
¢ manifesto, o donde (woher) e para onde (wohin)
do Ser permanecem ocultos” ®

Pena que a trajetdria de Benjamin tenha sido
tragicamente interrompida com um tiro que ele mes-
mo disparou no peito, para escapar putativamente de
um campo de exterminio na Segunda Guerra, onde
perdera um irmao.

De seu tumno, a relacao de Kafka com a religi-
do, conforme Alter, € a mais paradoxal dos trés. Os
intérpretes, segundo ele, ja reduziram a sua obra a
uma mera autopsicobiografia, ou a uma alegoria so-
ciopolitica ou religiosa, mas o empreendimento que

" ele tentou era muito mais ousado: entregar-se a ur
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dominio transcendental no qual talvez ndo conseguis-
se acreditar. De todo modo, Scholem ao ver a “luz da
revelagdo” na prosa de Kafka percebeu que “o ator-
mentado romancista tinha entrado num . confronto
mais direto com o ambito do teoldgico do que ele ou
Benjamin, ¢ ambos o consideravam um escritor mo-
derno “candnico”.

Os trés, Kafka, Benjamin ¢ Scholem, ao aban-
donarem a tentativa de assimilagdo pela burguesia
alemd, que consideravam uma trai¢do ao berco ances-
tral, de que acusavam seus pais - acabaram fascina-
dos pelo mundo das origens judaicas com seus inson-
daveis mistérios teologicos. Mas temiam, diz" Alter,
que a volta as origens ndo fosse mais possivel e que,
como no poema citado, onde antes havia Deus, agora
houvesse s6 Melancolia. Acreditavam que ndo havia
substitutivo modemo adequado para o profundo vo-
cabuldrio espiritual que os transmissores da tradi¢cdo
criaram na sua busca pela verdade, e assim so lhes
restava “refletir pelo resto da vida sobre as idéias,
atos e imagens da tradigdo, sobre o verdadeiro texto
da Biblia, a idéia da Toré,lo processo do comentario,
as milenares historias do Eden, do patriarca e a faca
do sacrificio, da montanha da revelagdo, e sobre a
promessa do Messias”. '

Nada obstante isso, os leitores de Robert Alter,
razoavelmente = familiarizados com os  seus
“biografados”, ndo podem deixar de concordar com
ele que, na obra de Benjamin, Kafka e Scholem
“ainda brilha algum vestigio do reino transcenden-
tal que a tradicdo tinha tanto empenho em com-
preender”.

Creio que estas notas, que vdo pouco além de
uma resenha de Anjos Necessarios e O Marxismo da-
Melancolia, podem servir para despertar, instigar ou
aprofundar o interesse na abordagem da tematica da
Revelagdo a partir de uma, digamos, “Teologia da
Linguagem”.

Com a certeza de um crente, estou certo de
que, “a rua de mdo unica”, embora tortuosa e coberta
de cardos, leva a uma porta que é também estreita,
mas desemboca na genuina alegria do Eden, de ondea
Ressurreigdo desterrou a melancolia, a morte, o luto; -
o pranto e a dor, “porque passou a primeira condi-
¢do” (cf Ap 21,4).

NOTAS

! Anjos Necessdrios, p.95

2 Antonio CANDIDO, na apresentagio de O Marxismo da
Melancolia. ‘

3 RORTY participou em 1996 no Rio de Janeiro da confe-
réncia internacional sobre “Pluralismo Cultural, Hentidade e
Globaliza¢do”, promovida pela Universidade CANDIDO
MENDES e co-patrocinada pela UNESCO. As vdrias conferén-
cias desse encontro foram reunidas em um- livro com o mestio
titulo, em vias de ser langado em edi¢do ndo-comercial pela
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l - op. mt p. 117
% id.ib. p.119
6 1d ib. p.98.
7 p.120
8 O ideal messidnico no judaismo, p. 303, apud. R. Alter,
L cit. p.121).
? id.ib.
1 jd.ib, p. 124
id.ib. p. 146
O Marxismo da Melancolia, p. 107
id.ib.
id.ib.
cfr. Benedito NUNES, Passagem para o Poético - Filo-
sofia ‘e Poesia em Heidegger, S.Paulo, Ed. Atica, 1986, apud
Paschoal Rangel, in Heidegger: Os Poetas e os Pensadores, O
Lutador, B. Horizonte, 1997, p.6.
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Pastoral Carceraria

0 HEIDEGGER OSerco Tempo apud JA. MEDEIROS
VIEIRA Existencialismo - HEIDEGGER - JASPERS - KI—
ERKEGAARD, Ed. LEDIX, 2a.ed., S.P., 1992.

* O Autor ¢ Advogado; Professor aposentado da
UFSC,
e ex-Presidente da Comissio Justica e Paz de Je

Endereco do Autor:

rua Esteves Junior, 458, apt 602
edificio Flamboyant - Centro
88015-530 FLORIANOPOLIS, SC

Carlos R. Mones
trad. Jodo Orestes Fagherazzi, ed. Paulinas, SP, 1997, 175 p.

om apresentagdo de Dom Paulo Evaris-
to Ams, Cardeal-Arcebispo de Sio
Paulo, para a tradugdo brasileira, temos
aqui mais um livro sobre a Prisdo e
seus problemas e perspectivas. Digo
“mais um”, porque os livros e artigos se
multiplicam sobre este tema, sobre o
qual até ndo ¢ dificil discorrer, o dificil mesmo sendo
lidar com ele, trata-lo na pratica. A novidade deste
livro é que seu autor foi preso também, na Argentina,
no periodo entre 1977 e 1983, falando portanto de
experiéncia propria. E um ex-preso, que nos fala ndo
apenas teoricamente, mas vivencialmente, das pessoas
que integram o universo penal: policia, presos, pro-
cessados, familiares, advogados, juizes, advogados,
agentes penitenciarios etc.

O autor, que esteve 6 anos preso, passou em
dois estabelecimentos de presos provisorios € em uma
prisdo de regime fechado. E afirma que foi dentro da
prisdo que se converteu a Cristo e ao verdadeiro cris-
tianismo, e que esta lutando “para que um dia, ndo
muito distante, como filhos de um Pai comum, juntos
- juizes, advogados, agentes penitenciarios, presos,
familiares, egressos etc - possamos reformar e trans-
formar, sem odios ou ressentimentos, esta situagdo
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Pe. Ney Brasil Pereira*

desumana e anticristd da realidade carceraria e pos-
carceraria argentina” (p.13). Outra afirmagdo sua,
que retrata também a realidade brasileira: “Os estabe-
lecimentos carcerarios argentinos divorciam-se muito
daquilo que estabelece a Constituigdo. As prisdes...
sfo depositos de coisificagio humana, sdo espacos
onde se ignora por completo o significado da dignida-
de humana, o conceito de pessoa, o respeito a vida € o
objetivo da execugdo penal (p.14).

O livro, de 175 paginas, desenvolve-se em 11
capitulos, seguidos de 4 anexos. O lo. capitulo des-
creve a propria prisdo, o seu espago fisico - “uma
construgdo murada” - ¢ a sua finalidade de fato -
local de punigdo - quando de direito deveria ser local
de recuperagdo. O autor insiste, porém, no elemento
humano: as prisdes sdo antes de tudo as pessoas que
la estdo, pessoas humanas que devem ser tratadas
como tais, capazes, até prova em contrario, de cor-
responder com dignidade a um tratamento digno.

O 2o. capitulo explica “por que o homem che-
ga a prisdo” (p. 23). E comeca afirmando que “a
causa primaria e fundamental da delinqiiéncia é a
falta de amor”, sdo “as infancias desprovidas de cari-
nho”, é o desconhecimento do valor da pessoa como
“criatura unica e irrepetivel, fruto do amor infinito de

& ncontros Yeolégicos 23




