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Desatios no Umbral de um Novo Tempo

INTRODU CA

k ‘Educaqao tema da Campanha da ;

Fratermdade da Igreja no Brasil para
1998, nio se restringe a uma reflexio

e agdo em favor da educagao formal

, oou informal. A Igreja, como um todo,
~ éuma COmumdade educa1 iva (da fe), ‘educanda e edu-

‘cadora na medida em que evangehza (ecclesza do-
cens) e se delxa evangehzar contmuamente (ecclesza ~

;d:scens] .

numa relagdo de respelto pela altendade E,

- ‘tambem como toda revelaq,ao é receblda segundo o

 Como toda verdadelra educagao (educere*tlrar '
_;de dentro) uma auténtica evangelizagdo ndo se im-
de. Ao contrario, segundo o modo de Deus, se pro-

A.genor‘B:righe‘rﬁz‘ﬁ‘*]: .

- modo de seus receptores (Tomas de Aquino), uma

verdadeira evangelizagdo implica um processo endo-

~ geno de assnmlagao sintética (ndo sincrética) do dado

novo, a partir das matrizes da propria cultura. Em

 outras palavras, a uma educacio da fe corresponde .

_uma evangelizaco inculturada. , ~ .

~ De modo especial na Amenca Latma pela; .

; .tra]etona original da Igreja no Contmente durante o -
periodo do pés-concilio, concretamente no Ambito de

* uma educagdio inculturada da £é, apresentam-se desa- _
fios muito concretos. S6 para citar alguns, a conti-

nuidade de um processo de evangehzagao mculturada

_ implica em _aprender a saber inovar, em saber des—‘ -
‘construlr eem saber reconstrul - -




~_novo, se um espaco ndo lh

esposta ue
omento de desmobxhzaqao de ansaqo hlstonco de

fragmentacdo e, porque nido dizer, de dispersio e
_ individualismo, tambem no amblto eclesial. E sem

, ;movagao ou criagdo, seremos atropelados pelo tempo
&, 0 que ¢é pior, ainda que inconscientemente, acaba-

remos engrossando as fileiras dos milenaristas, que

; ahmentam uma visdo fatalista ou catastroﬁca da his-
téria. Ora, uma educagao mculturada da fé leva,
. mevrtavelmente a inovar, a uma Igreja culturalmente

nova. ~

da f& implica em saber desconstruir. E impossivel o

var, € premso aprender a desconst]rulr nio a destruir.

"‘Destrulr é facil. Em se tratando de desmontar o que
os outros edificaram, ndo é preciso ir além de v1k1ngs -

‘e barbaros. Ainda mais numa perspectlva de fé, ndo

basta saber o que ndo se quer ou o que ndo deve ser.
kQue _constréi o novo, ndo destrdi o velho, mas o

,}ldesconstrm Tem uma visdo prospectwa da histéria.

~ Trata-se, entdo, do desaﬁo hoje de elaborar uma nova
_ versdo de cristianismo ou de fazer uma re1e1tura da fé
a partlr das novas. perguntas lanqadas pelo novo con- ‘
_ texto, contexto este, portador de "sznazs dos te f

- “ pos” interpelac;oes do Espirito.

_Em terceiro lugar, a desconétrugao é em vista

de uma reconstrugao Educar-se paraa desconstrucio

é colocar-se na perspectlva de uma reconstrugdo do

”.

tem no hoje, em vista do amanha.

__caminhos novos, 110 novo tempo & 110 NOVO contexto.
- Tendo presente estas

- incL lturada

1A UMA EDUCAGAO DA FE, CORRESPONDE
___ UMAEVANGELIZAGAO INCULTURADA

simplesmente
_que, por educa-

Em Segundo lugar uma educagao mcultur'ad‘a; ~‘

) eparado Para ino-

- seria a i culturac;ao do Evangelho ca endocultura a0
ambém na f¢, é

nnposswel reconstruir sobre o vazio ou sobre o nada,
‘ zas ou até o pecado também lugar -
- da mlsencordla Nio levar em conta a “expenenma ;
passada, seja qual for, é negar a hlstona e, portanto,
. a poss1b111dade de se fazer cammho muito menos

_oriundo da propria fé e, hoje, resposta
' plurahdade cultural e religiosa, que conquistou direito
_ de cidadania com o advento da mode da
~ preocupaqao clrcunstanmal © passageira?

ipoteses de trabalho a
reﬂexao que segue se compde de duas partes. anel—"
o, trataremos deesta elecer a relagdo entre educagdo
_da ¢ e evangelizagdo inculturada. Num segundo mo-
~mento, tendo presente a atualldade da Igreja na Amé-
; ‘ _,atma faremos emergir alguns desafios para
‘umarcducagao da s, :em ordem a uma evangellzagao . gresso recente das ciéncias human:
‘ ~ ~ ~ antropologia e da souologla cultural
. por um lado, de uma cultura "universe
_invasora e colomzadora e, por out

- A ngor a0 buscar estabelecer a relaqao entre
- ;edu‘cagzao dafee evangehzacao inculturada, se justifi-
a a explicitagdo do que se entende por "educagao

da 8", uma vez que é da mculturaqac que nos ocupa- -

1eiro momento. Entretanto, vamos
ituacdo, pois ndo ha espago aqui

. remos neste prl

tame t obje & oy
_ tivo deste estu- ~/ncu/furada da ;fe /eva .
do. Mas, ainda .
que de passa—“

/ne wfave/me 9/ (3
_ainovar,

; a uma /gre/a
cu/fura/menfe no va

gem, digamos

¢do da f8, en-:

tendemos o pro

cesso de anun

 cio, recepcdo e mtemahzagao da Bo ; , .
_nivel pessoal como comunitario, que desemboca na‘,;

vivéncia da posmvxdade cristd, através da ade
sacramento de uma comumdade eclesial concreta‘ _
‘ Entremos pois, diretamente no tema que nos .
ocupa, ou seja, exphcltar a relaciio existente entre‘ ;
educaqao da fé e ev‘mgehzaqao mculturada ou me— -
C alnda o que tem a ver f& cristd com in

‘gao Pedagogxcamente ajuda a compreens o desta .
~ nova categoria teoldgica - a mculturaqao uma aborf -

dagem desde a perspectlva hlStOI‘lc ‘seja d

hlst 'r1a da evangehzaqao

1 1. A‘ mcultnfacao ; omo
da proprla Fe o

~

e enculturagdo da Igreja _um unperatlvo pastoral

Frente a questao as posturas divergem 1
tretanto amda que seja megavel que o problema da

“mculturaqao sempre esteve presente na histé ‘;da'

Igreja, o fato é que ‘hoje, com o final do eclesiocer

trismo, no pos—Concﬂlo a questao dqmre pertmenma“; -
e relevanc1a para a Igreja umver ali em espec1al na

consc1enc1a do valor e do direito de c1dadan1a daS‘ ‘

culturas autoctones No campo ecles1al a pertmenmaf .

j entre outros fatores a liber‘dade]religio‘sa; a

so no campo da hermenéutica biblica depois da afit-

magdo da hlstonmdade da Revelagac feita pelo

Concilio e a0 resgate da umversahdade ou catohclda- -

de das Igrejas Locals Estes fatores e 86 para

desafio da .

ddeouuma“ “




isto ara nos latmo-amencanos 1mp11ca a tarefa‘
 pastoral, além de "inculturar” a Mensagem revelada
nas diversas culturas do Contlnen.te, também a de
~ "ex-culturar"® o Evangelho ¢ a Igreja da versdo mo-
_ nocultural catolico-romana de corte ibérico pré e pés-

tndentmo, ‘hxstoncamente desenvolvida, difundida e,

~_em alguns casos, realmente imposta a povos de dife-

~ rentes culturas. Em outras palavras, a pertinéncia e a
 relevancia da mculturagao hoje colocariam a questao,

~ ndo propnamente se se deve ou ndo inculturar a 8,
 mas como mcultura—la Entremos, entao no mento

desta hlpotese

a) Uma questao tao velha quanto a Igre]a

0 problema da relaqao Evangelho-C altku‘r‘ak‘ '
apresentou—se ainda na Igreja Primitiva, precisamente

 na fase de cnagao das pnmexras comumdades locais

e, com dlferentes matizes, vira a tona durante toda a

historia da Igreja. Aliss, ja na Bib ia acontece a pri-

k ‘meira e fundamental mculturag:ao a helenizagdo do

cnst1amsmo O discurso de Sdo Paulo no areopago
~ de Atenas é um exemplo de relagio entre Evangelho e

. cultura e de como pregar 0 Evangelho em outra cultu—

8

~ Deus, conformada por aqueles que afirmavam que

o 'Jesus era o Mess,1as prometido e esperado por multi-
_ plas gerac;oes A denominagio destes seguidores de
1 c Staos"‘° estd associada a este fato hlstorlco“ Mas

16 verdade que desde o prm-' LR
. se grupo de "cristdos" tém
_ consciéncia de que sua "assembléia”
. local (ekklesza) tem uma missdo
 universal, concretamente aberta a
_ todos os povos”. -
‘ F01 justamente este duplo ca-
:Igreja - 1ocal e unlversal

resolwdo ho denommado "Concilio
de Jerusalém"®? O problema da

- Hlst“ "camente a Igreja nasceu mculturada em
~ Israel tanto que, durante seus prlmelros anos foi
~ considerada como uma seita no interior do Povo de

“Jd na Biblia
aconfece a

- primeira e
fundamenfa/
/nculfuragao a
he/en/zagao ado
crlsf/anlsmo .

fumversal unlformlzada numa cultura para dar lugar

a uma multxphcxdade de Igre]as-em (cf. Ap 2-3), cada
uma inculturada nos povos que haviam aceltado afé
em Jesus Cristo, sem. perder com isso a comunhao ;
entre elas', -
A adoqao conscnente do prmcxplo da
mculturag:ao luriforme" ou de uma Igreja pluricul-
tural foi configurando, durante os primeiros séculos,

as diversas Igrejas orientais e ocidentais, ainda que

sempre existiu a tentagdo de confundir a agdo missio-
naria com a multlphcagao da proprla imagem de
Igre]a em outras culturas. E o que ira acontecer de

‘manexra mais contundente a pamr da era constantini-

ana até o final da Cristandade: a Igreja difundira um
modelo de crlstlamsmo marcadamente monocultural.

b) Uma questao que se tomou pertmente com
0 final da Crzst‘andade ~ ~

~ Embora a mculturaqao seja uma velha questao

n0s seio da Igreja, entretanto, sua pertinéncia eclesio-

16gica’® é recente. Prova disso é o aparecimento do-
termo. Ele s6 entrara no vocabulario corrente da teo-
ogia e da pastoral no final da década de 70, com a
aplicagdo ‘das orientagc")es do Concilio a respeito.

Da mcorporagao a Igre]a

Durante o periodo de Cnstandade o} crxstla-

_ nismo catolico se manteve como uma experiéncia

marcadamente monocultural, estruturado a partir da

;‘ matnz catohco-romana Como rehglao de Estado,

gerava catdlicos pouco cristios e

evangelizados, respaldado  pelo

imperativo politico de que toda

dissidéncia religiosa é também dis-

_ sidéncia social. A incorporagio 3

Igreja da direito de cidadania.
Cristdo é sinénimo de cidaddo. O
_ fator decisivo de pertenca a Insti-
tuigdo, ndo é a conversdo e a ade-
sdo a Jesus Cristo, mas o fato de
haver nascido sob a jurisdigdo do
imperador catdlico. Educar na 8,
tem uma forte conotagao chsc1phnar
e Jundlca ‘

‘mculturaqao vem a tona com a
questdo da circuncisdo. Para a comumdade de Jerusa—

. Iém, fazendo uma mterpretaqao judaizante da incultu-

( ‘batlsmo s0 pode ser confendo a0s circunci-
dados Para outras comunidades, e sera esta a declsao

. com im do "Concilio", a inculturagdo do Evangelho e
- a endoculturagao da Igreja, depositaria da Revelaqao

? de Deus em Jesus Cnsto nao se polarlza na cultura

A méd1da em que os desco-;,
bnmentos se sucedem, grosso modo, acompanham as

missdes, desconhecendo as diferencas culturais e
 confundindo evangelizagio com ocidentalizagdo. A f&

cristd, em lugar de ser semeada numa outra cultura,
se apresenta e se d4 inspirada numa cultura alheia's.
Como aconteceu na América Latina e em outros con-

~ tinentes, os evangehzadores anunciam a Boa Nova e




a0 mesmo tempo cntenc para Julgar as demais

7'Evangehzar ¢ pouco mais que. adaptar,

acomodar ou transplantar um cnstlamsmo Ja mcultu- -

rado a outras latitudes culturais.

; Dentro deste contexto, a missdo da Igreja é
 muito mais sacramentalxzar do que evangehzar im-
plantar a lIgreja, incorporar a Igreja, pois “fora dela

 ndo ha salvagdo”. Nascem Igrejas, reprodugoes da

matriz romana, dado que a uniformidade da maior

umdade a0 império. Viver a fé pode limitar-se a ade-

~ sd0 a uma religido e a pratica de ritos, amda que es-
poradxcamente convivendo-se numa dlcotomla entre

 fé e vida. Trata-se de um cristianismo social, que néo

penetra a cultura em sua profundldade 'na conscién-

cia das pessoas... ndo se projeta no ‘ethos' de um

povo, em suas atitudes vitais, em suas mstltulgoes e
em todas as estruturas"” Esta presente mais como
um verniz®. Educar na fé, basicamente, consiste em
transmitir a posmwdade cristd e, educar-se na fe,

; quase que se reduz ao assentimento formal.

. Afalta de liberdade religiosa também contribu-
- u para a hegemonia de um cristianismo ‘monocultu-
ral, com sua forma peculiar de educar na fé Para a

jmentahdade de Cristandade, as demais religides, in-
_ cluidas as outras denomlnaqoes cristas, estdo no erro

‘¢ 0 erro ndo tem direito”. Vaticano 1L advogara pela,‘

] hberdade religiosa, ndo baseando-se no direito ao

_erro, mas na liberdade de consciéncia, até entdo sem
~ consisténcia dlante da evidéncia do dogma Na prati-

ca, sera a reacgdo das vitimas ao choque do cat01101s-

mo romano com as culturas e religides radlcalmente
dlstmtas que tornara inevitavel a questdo da mcultu-k o
rado e colocara as bases de um chalogo ecumenico e
. baseado no respeito a rehglao do
outro, com , alma de sua cultura. E desta tomada de

;;mter-rehgloso

rengas culturais e de um cristianismo pluncultural

‘:‘1smo

.. 4 encarnagdo dalgreja

'Com o final do eclesiocentrismo e o consequen-

te respeito pelo direito & liberdade religiosa, rompen-

doa mentalidade etnocéntrica, Vaticano Il inaugura
um novo modelo de evangehzagao e de missdo e,

- portanto, de educagio da fé, e faz da inculturagdo

_ uma questfo eclesiologica pertmente20 A Igreja, como
serv1dora do mundo, coloca-se, enfim, depois de

. cinco séculos de luta contra a modemidade, numa

atitude de dialogo com as demais Igrejas e religiGes.

_Enmn medlda em que a Igreja universal se realiza na
 Igreja Local, se coloca também em dislogo com as
_culturas, tomando a umversahdade das particularida-
o ‘des como fundamento de um crlsnamsmo pluricultu-

quedebome verdadeiro se encontra

dria, advoga que '
_iniciativas ‘
dos povos
alguma vez, ser consi-
deradas
_para o Deus verdadei-
0 ou

';evangehca

1sciéncia e re1v1nd1cagao da legitimidade das dife-

 que brotara a elaboragdo de novas verses de cns’ua—i :

fina mente aperfe1qoa-la em Cnsto para que a fe ea

nova Igreja ndo sejam estranhas na sociedade em que
_ se inserem, mas que comecem a penetra-la e a trans-
 forma- la", Consequentemente a evangehzaqao visa,
_ndo que os povos se incorporem a Igreja mas que
_esta se encarne nos povos, projetando-se a imagemde

uma Igreja que, por ser catolica, se conﬁgura plurle— -
tmca e plunculturalmente” L
Mas, a inculturacdo nfio tem a ver S0 ,entek i

‘com as culturas. Tem muito que ver também coma o
_ religido do outro, alma de sua cultura. E inclusive
com as religides ndo-cristas, que ndo podem ser igno-

radas ou, o que é muito pior, "satanizadas', num

~ processo de mculturagao Com relagdo a estas, Lu-
men Gentium e Ad Gentes, utxhzando a expressao de
~ Eusébio de ‘

Cesaréia, _véem como uma
"nraeparatio evangelica”. D:z o Concilio que "tudoo
ntre 0s povos, a

Igreja julga-o como uma preparagd vangehca dada

_ por Aquele que ilumina todo homem, para que enfim
tenham vida"?. Ou ainda, ap01ando-se em rmeu e =

Clemente de Alexan-

re’ligiosa‘sf‘ .
possam,

Vaf/ ano //

podagosia mode/o de

preparagao;f €
||24 .
 Esta nova pers-
pectlva se constitui

hoje, inegavelmente,

numa relevante mu-

~danga de paradigma

_ paraa educagio da fé, o

 na medida em que a mculturagao se aﬁrma como um
modelo de compreenséo e interpretagéo, através do

. qual se aborda a globalidade da tarefa da evangehz .

¢do. A inculturacdo traduz e expressa uma quahﬁca-‘ ~

 ¢do especifica da evangelizagdo e, portanto, um perﬁlf -
~ novo de sua identidade”. Entre "incorporar” a Igreja e
"encarnar" a Igreja nas culturas ha uma diferenga de
 paradigmas, com 1mphca<;oes concretas na educac;ao‘ .
~ dafé como tal ‘

12.A relevancla de uma educacao .
inculturada da fé para a Amerlca
Latma ~ ‘

Amda que se tenha aﬁrmado que "a cultura la- ;
tino-americana" seja o resultado de ;um encontro ‘

/“,augura Um /’IOVO




ocaram as bases da cultura latmo-amencana
om seu "substrat] catélico", na realidade, hoje, a

ompreensio da situagdo é outra. Também na Améri-

ca Latina, no momento estdo em curso grandes trans-
~ formagdes culturais, resposta a0 impasse global da
civilizagio moderna em sua crise holistica, e que com
o aparecimento de um cristianismo multifacético,
- estas mudangas pdem em primeiro plano, tanto no
- campo eclesiologico como no dmbito da pastoral a

~ tematica da mculturaqao’ Neste contexto, 0 novo

; ;paradlgma de uma educagdio inculturada da fé nada
~ mais é do que a exphcxtaqao do conflito imanente do

cristianismo, em relagfio 4 sua 1dent1dade h1stonc1da— ‘

; de e relevancxa hlstorlca28

a4 educagdo da fé como‘ex}‘,cu“lturar o
:Evangélho e pluricu‘lturalizaf a Igreja

. Num Contmente em que durante suas duas
ffases de evangehzac;ao ada colomzagao (séc. XVI-
~ XIX) e da romanizacdo (séc. XIX e parte do séc.

~XX) 0 cristianismo se 1mplantou como uma experi-
o encla onocultural, ex-culturar o Evangelho da ver-

o ibérica pré e pos-trldentma e plurzculturalzzar a

Igreja a partxr das diferentes culturas em que ela esta
enoamada € um dos desaﬁos relevantes na educagao
dafé®paraa América Latina hQ]S ‘

Ewdente que, aqui, nem tudo foi copia. Houve k

co ‘odac;oes ¢ adaptaqoes sincretismos e rasgos de
; ,ulturagao em certas formas de cat011c1smo popu—k

', do que le*varld a uma educa-

ao mculturada da fe Apesar da gestagao em curso; ~
‘ es
mumdades Eclesmls de Base e das multlplas

tivas | astorals em prol de uma Igreja encamada

nas situagdes pamculares de cada povo, modelo este ,

f 'respaldado por uma teologla autoctone, esta ¢ uma
‘ ‘ _ tarefa em grande
parte ainda a ser

realizada. No pro-
cesso de evangeliza-

‘:‘a rem4se cada VEZ G levads 5 sabo
L VO em casos quanti-
~~cr~‘cr/ag:oo de /gre/as tativamente  pouco
significativos,  os
/ncu/furadas e de vaiaalisis’ no
oulro lado, $€  puderam ainda exer-
. o’efende na
praf/ca a
. Un/form/zagao

tos de um processo
de as sumlagao do
_ cristianismo  nas

‘oon‘as Doy @ o mony, fal -

cer o papel de sujel— ;

~ matrizes de sua
proprla cultura, ex-

problematlcos com os 1deals do

' Remo e endoculturando a Igreja em seu proprio meio

Entretan 0, & precnso reconhecer que, no ambito

da Igreja unlversal a partir de Vancano Il e, sobretu-

do depois de Evangelii Nuntzandz - ¢, na América

Latina, com Medellin, Puebla e Santo Domingo -

houve uma maior sensibilidade por esta tarefa pasto-

ral, embora ainda ndo assumida com um _projeto
~pastoral consequente. Neste particular, a denominada

"nova evangelizagdo" é bastante amblgua pois cons-

“tata-se uma dupla orlentaqao no seio da Igreja. De

um lado, abrem-se cada vez mais as portas para a

_criagdo de Igrejas mculturadas de modo quea plura-
lidade e a convergéncia do ser catdlico se_]am portado-

res de inculturagdes feitas pelas proprias Igrejas Lo-
cais ¢, de outro, se defende, na pratica, a uniformiza-

o, postulando-se redimir a modernidade medlante a
‘ ~construqao de uma ' “cultura cristd">. '

Ora , nio se pode perder de vista que a diver-
sificagdo da pratica religiosa entre os catolicos ja é
um fato, reflexo em parte da fragmentagio generali- ‘
zada, provocada pela. pos-modemldade31 Grande é a
vitalidade e a reproducdo de instdncias semi-

: _aut6nomas de movimentos apostohcos de seitas, de
‘catohcxsmo popular ede novos sincretismos, como no

caso da New Age, que merecem uma atenc;ac eu

‘ ‘segulmento especial por parte da Igreja. Trata-se

inculturacdes feitas pelo proprio Povo de Deus que.

‘de um lado, avancam no sentido de uma f2 incultura-

da, mas que, de outro, correm o risco de perder cer-

tas conotagdes essenc1als da fe num Deus revelado

em Jesus Cristo. ; ;
Uma educaqao mculturada da fe ndo pode su-

_por e, muito menos ignorar, esta realidade, sob pena
de levar a cabo um processo de mculturagao que con-

funde uma deterrmnada versdo de cnstlams.no como
proprio Evangeiho ‘ - -

b) Uma educagao da fe como educagao
contextualzzada

Como mstltuu;ao 51tuada no espac;o e no tem- :

_ po, a Igreja ndo foge as contingéncias de um impasse

global na civilizagdo modema®, de uma crise holisti-
ca, epocal, de uma crise de cultura, com sérias impli-
cagdes para a reflexiio teologica e paraa tarefa pasto-

ral da inculturagdo. Em grande parte, esta chamada
"crise da modernidade" é fruto da exasperagdo dos
 valores da propria modemidade, tais como a absoluti-

zagdo da razdo e de suas conquistas, especialmente

no campo cientifico e tecnologxco € a crescente au-
‘ tonomxa do homem frente a natureza, a hlstona ea

Deus, com graves consequencnas no campo eclesial.

Neste ambito, nos meios onde mais tem penetrado a

cultura moderna, constata-se uma certa ruptura entm; .

fé e cultura ou fé e vida, expressada na incoeréncia




; pnnclpxos cristios
6 turas socxals wgentes que. geram injust. as e
; wolaqao dos direitos humanos, no triunfo do indivi-
_ duo e no relativismo ético, que reduz a moral 2 esfera
do privado®.
‘ Diante desta cnse ]a se. apresentam caractens-
ticas de uma "pos-modernidade", que nfo significa
negagio da modernidade, mas antes uma "sobre-
modernldade"35 Entre outros, constata-se a passagem
de um antropocentnsmo androcéntrico a um biocen-
trismo, em que se valorizam todas as formas de vida,
desembocando-se numa nova concepgdo ecologica,
~ néo utilitarista; a passagem de um conceito de demo-
cracia. representativa a uma democrama participativa
‘e a busca de superagdo de toda forma de excluséio; a
compreensao da pobreza como auséncia de democra-

cia social e econdmica; o retorno da mistica, de uma

articulagdo entre a gratuidade da vida e suas exigén-

~ cias e a eficdcia, com uma abertura ao dlalogo inter-
religioso e cultural a valorizagdo do tempo presente
de modo que as relvmdlcagoes ‘beneficiem ndo s as

~ um auténtico pro-

geragdes futuras, mas pnnc1pa1mente 0s propnos

agentes sociais que as protagonizam etc™.
Ora, frente a este contexto tdo desaﬁante a

Igreja ndo pode ficar indiferente, sobretudo em rela— ‘
¢do 4 tarefa da inculturacdo do Evangelho ou de uma

_educacdo inculturada da fé. Trata-se de fatores que
_ condicionam em profundidade a forma de presenca da

Igreja no mundo sua relagdo com as culturas e a

maneira mesma de evangellzar ou de educar na fé,
pois amda que se dé por suposta a. nece551dade de a
Igreja encamar o Evangelho nas diferentes culturas,

estes fatores desafiam as comumdades eclesiais a
 buscar novas formas de como levar a cabo esta tare-

~fa. No tomar em conta estes fatores na tarefa da
; mculturagao do Evangelho e de endocultlraqao‘ da

 Igreja nas culturas atuais s1gmﬁca necessan'amente,
transplantar um evangelho ja inculturado numa outra
cultura e num outro contexto e época, 0 que leva, em
consequéncia, a negacdo de seu potenmal libertador e
de sua caracteristica de ser sempre Boa-Nova para
 todos, em todos os tempos. Uma educacdo incultura-
da daféé sempre uma educagao contextuahzada

¢ Educag:ao da 7é, ecumemsmo
e Mmacro-ecumenismo

- Outro grande desaﬁd que faz da ain‘cu‘lturagad

uma tarefa pastoral relevante no Continente, é a cres-
cente e irreversivel plunformldade religiosa, gerada
~ sobretudo por setores marginais e pelas classes medi-
~ as. Além de um Continente multi-étnico e pluricultu-
ral, a América Latina tende a ser cada vez mais um
‘contmente plun—rehgloso o que leva a repensar a sua

cmante salda pseudo-rehglosa para a pessoa urban

nece551tada de transcendéncia. O satanismo tambem -
‘ jmarca presenga no Continente. neste final de milénio.

 Diante deste quadro, se a Igreja, por um lado,

nao pode mais olhar a realidade com uma postura
monocultural, por outro, também ja ndo pode guiar-
se por uma conduta mono-religiosa. Néo s6 o cresci-
mento quant: tativo de outras. denommaqoes rehglosas ;
e sua presenca na educagao nos MCS e nos centros
de poder, mas sobretudo o respeito pela obra de Deus
fora da Igreja, deve levar o catolicismo a uma "in -
;rehg10s1zagao" do cristianismo, no sentido de aceltar ‘

que a fé cristd ¢ processada por um Deus e num Deus
“em contacto com todos os povos, e numa Igreja pluri-
cultural37 Neste particular, numa tarefa consciente de ‘

cesso de incultura-
cdo, resta quase
inteiro o desafio de
‘aprofundar o didlo-
go com as religides
néo-cristds presen-
tes no Continente,
particularmente as
indigenas e afro-‘ ;
americanas, = em
grande medlda :
outrora satanizadas

e hoje ainda igno-
‘radas ou ma rgmah- ~
zadas. O catolicis-
mo latino-

“Aceitar que
afécrstéé

~ processada
porum Deus

e num Deus
-em confacfo
com foa’os os
po vos, € nUma‘
lgreja
,o/ur/culfura

‘ ,amencano ademais

‘de

- cro-ecumenismo, o
inculturagdo do Evangelho e da Igreja tambem na

enrlquecer-se; o ~ N
com a presenca das dema1s re11g1oes ou mowmentos -

religiosos e pseudo-religiosos, parte constitutiva do

quadro religioso atual, colocando-se numa atitude de
discernimento e didlogo, premsa aprender a ver o
cristianismo, menos como aproprlagao exclusiva da
salvacio e da revelagdo e mais como lugar da plena:‘ -
manifestacdo de Deus em Jesus Cristo, oferecida,
desde sempre, a todos os povos. Ecumenismo e ma-
sdo realidades relevantes para a

América Latina e, consequentemente para a educa—a

¢doda fé.

atohcldade ou o seu denommado 'substrato catoli-

~ co". Nas dltimas décadas, multlpllcaram-se as deno-
mmac;oes rehglosas crlstas € nao-crlstas € mten51ﬁ-

13 A educaiio da fé como -
evangehzacao mculturada

Levando em conta 0 que se viu antenormente ,
para que a educagdo da fé se dé num encontro genui-
no, de verdadeiro dialogo, implica que ndo se absolu-
tize nenhuma expressdo da fé cnsta .

- a
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farefa hermeneuf/ca

Quanto 3 expressdo da fe cnsta : preciso re-
_ conhecer que. a ][greja tanto em sua praxis como em
seu anuncio, assim como toda expressdo de cristia-
nismo, esta carregada de elementos culturais, mclus1-
ve o modelo normativo de Igreja das primeiras co-
kmumdades cristds. Com 0 avango recente da her-
menéutica, sobretudo com P. Ricoeur e Gadamer®, se

sabe que toda tradu;ao e, no caso concreto da Igreja,

Justamente por ser viva, arrasta consigo os efeitos de
sua histdria; e que toda identidade, por mais auto-
identificada que seja, esta sempre socialmente condi-
cionada. Isso significa que os proprios simbolos da fé
cristd refletem a cultura de um tempo e de um lugar
determmados Trata-se de uma contingéncia, entretan-
to, que nio relativiza em nada a fé cristd. Ao contra-

rio, a consciéncia de sua hlstonmdade a preserva de ‘

‘ ‘converter-se numa 1deolog1a

b) T oda a Revelagao Jja esta dada, seu
sentido, porem ainda ndo completamente
explzcztado ~ :

Uma educac;ao mculturada da fe leva, antes de
; tudo a uma atualizacdo e a uma melhor exphc1ta<;ao
_da Mensagem revelada num contexto determinado®.

Ora a wtalldade da Revelaqao ndo esta na mera re-
petxc;ao ou aphcagao direta de um texto, mas em sua
- mculturagao em cada contexto cultural, Ievada a cabo
pelas proprias comunidades eclesiais. E a tradicio
constante da comunidade de f&, ao lado da Escritura,
que constituem a fonte da Revelagdo”. Em outras
_palavras, a Revelagio esta no livro da vida e no livro

= da B1b11a 0 segundo livro f01 escrito para ajudar a

decifrar o pn—

onde Deus se

”Uma edUCGQOO - ‘revelou primei-
/nculfurada da fe esfa Para o
: e Sffe //. a m en f o Concﬂlo,, a tra-
//gada auma

da comunidade

~ao lado da Es-
critura  como

; : fonte da divina
revelacdo, fpois a sagrada tradlc;ao ea Sagrada Escri-

tura constituem um so depésito sagrado da Palavra de

 Deus" E continua: "a sagrada tradigdio e a Sagrada

Escritura devem ser acolhidas e veneradas" porque

"ndo ¢ somente a Escritura” a fonte da qual a Igreja
~ recebe "o que foi revelado"®,

‘ - Do lado do texto, uma educaciio inculturada da
_ fé implica a convicgdo de que a "narrativa" da fé

cifrar o livro da vida,

‘meiro. A vida é

‘digdo constante

de fé deve estar

izam a mensagem evangeh‘

 através dos tempos continua desenvolvendo-se, que

seu sentido todavia ndo foi completamente explicita~
do, pois possui uma "sobre-abundincia de sentido"
que nunca se esgotara“ Do lado da tradico, como

afirma Dei Verbum, ela procede dos apdstolos e pro-
gressa na Igreja com a ajuda do Espirito Santo, le-

vando a um desenvolvimento do conhecimento das
realidades e das palavras que nos foram transmitidas.

. Progressdo esta, que faz a Igreja avangar constante-

mente "para a plenitude da verdade divina até que as
palavras de Deus alcancem nela sua plenltude com-
pletauaé

" Em dltima anahse uma educagao mculturada
da fé esti estreitamente ligada a uma tarefa her-
menéutica’, na medida em que a assimilagio da Men-
sagem revelada diz respeito a tensdo entre "texto e
presente” ou "texto e intérprete”; em que entender ¢
sempre aplicar, resultado de uma "fusdo de horizon-
tes", que por sua vez se constitui num horizonte novo
e mais amplo, tanto para o "texto" quanto para seu
intérprete neste momento. E, dado que texto e intér-

_ prete se ajudam mutuamente para alcangar o horizon-
- te de sentido que tém "frente a" si, o encontro dialogi-
- co entre Evangelho e cultura significa a abertura de

novas poss1b111dades para os d01s

¢ Os sujeitOs da educagﬁo inéulturada dafe
- como os sujeitos da propria cultura

Dado que o livro da Biblia foi escrito para de-

 s8o os membros de uma co-
munidade eclesial os intérpretes da mensagem revela-
da, o que significa que, numa educacdo inculturada

da fé, os sujeitos da cultura que a recebe sdo os sujei-

tos da inculturacdo®. Séo eles mesmos, com sua cul-

turae tradlgao que tém a missdo de apropriar-se da

mensagem evangélica e de sua interpretacdo. A cultu-

ra dos evangelizadores ndo é normativa, nem ponto de
partida®. Néo haveria auténtica mculturagao e nem

Igrejas culturalmente novas se se impusesse uma
determinada mterpretagao da Revelac¢do ou uma ver-
sdo de cristianismo™. Neste processo, na relagdo
Evangelho-Cultura, entre agentes de pastoral e mem-

- bros da cultura, o papel dos agentes é o de mediado-

res. Sua tarefa é facilitar o texto revelado, sua histo-
ria, a tradlqao de sua mterpretaqao e criar o contexto :

eclesial comunitario de fé, necessario para que eles
mesmos leiam e interpretem a Mensagem. Na verda-

de, desde a cultura de quem recebe a Mensagem se

kent‘end‘e‘melhor a Biblia do que desde a cultura de

quem a anuncia e, desde a Biblia, lida pelos sujeitos
da cultura a ser evangehzada também se entende me-

- Thor sua tradicdo. E dado que a Mensagem sempre ¢

lida no contexto cultural do leitor, um auténtico pro-
cesso de mculturagao leva, por um lado, a uma evan-




 gelizagdo libertadora da cultura e da trac

outro, a uma evangelizagdo libertadora do proprlo:

cristianismo e da interpretacio, posswelmente carre-

~ gada de elementos culturals que se tem da Revela— ‘

*qao

: 2. DESAFIOS PARA UMA EDUCACAO
INCULTURADA DA FE NA AMERICA LATINA

Tendo presente como pario de fundo o que aca-
ba de ser explicitado, tratemos agora de tirar dai al-

guns desafios para uma educaqao inculturada da fé na

América Latina hoje. Como ja fizemos mengdo na
introdugdo deste estudo, uma educacio inculturada da
fe 1mp11ca sobretudo no momento historico em que
vivemos em, pelo menos, trés grandes desafios:
aprender a saber inovar, a saber desconstrmr e asa-
ber reconstruir™. :
O saber inovar diz respelto a partlr de um
cristianismo multicultural o diante de um contexto
pluricultural, a elaborar uma versdo da positividade
cristd ou do cristianismo, desde as matrizes da cultu-
ra das proprias comunidades eclesiais locais. O saber
desconstruir se relaciona, seja com a necessidade de
- ex-culturar 0 Evangelho da versdo de cristianismo
que nos foi transmitida a partir de uma cultura que
" ndo é a propria, seja com o Imperatlvo de pluricultu-
ralizar a Igreja para que, assim, se converta na ex-
pressdo da multiplicidade de rostos de seus membros.
_ Enfim, o saber reconstruir, é o desafio de permanen-
temente reelaborar a propria versdo de cristianismo,
de acordo com a evolugdo das culturas, para que a
Igreja seja sempre a mesma e, para isso, culturalmen-
te nova. , ~

2.1.0 educar(se) na fé como aprender
a saber inovar

Na América Latina, sdo conhecidos os cami-
nhos inovadores da Igreja, fruto de uma recepgdo
criativa do Concilio Vaticano II, que com as ultimas
~ grandes transformagdes, sobretudo as relacionadas
~_com a crise da modemidade, cada dia véo se tornando
menos aptas para responder aos novos desafios. Dai a

 urgéneia, numa educagio da fé a partir deste contex-

to, em aprender a saber inovar, Isto, porém, no senti-
do evangélico, ou seja, -aprendendo a tirar o novo do
velho.

a) O desaﬁb de inovar o que jd foi inovagdo |
A Igreja na América Latina hbje é uma mescla

de contrastes, que se debate entre o insosso mana do
deserto da libertagdo e as cebolas da escrav1dao E

uma Igreja que ainda busca sua autocompensao entre.

mito, equivoco-e utopia. Num continente em que co-
~ habitam o pré-modemo, o modemo ¢ o pos-modemo,

em tomo a Medellm Puebla e Santo Dommgoj

excegdo do Brasil, onde a Igreja teve nas ultimas:

décadas uma caminhada mais homogénea, tanto aqui
como fora, o velho, ainda majorltano convive com o
novo, por ora dando mostras de cansaco e falta de
criatividade. Em muitos lugares, entretanto, a presen- |
¢a do novo, ainda que quantltatxvamente menor, con-
seguiu exercer uma forca simbolica, altamente ques-
tionadora do velho e ali, ainda que enfrentando oposi-
gdes e obstaculos, consegulu gestar uma Igreja com
rosto proprio.

Nio se pode negar que as quatro Conferenclas
do Episcopado Latino-americano (Rio, Medelhn ;
Puebla, Santo Domingo) geraram um fato novo no

 continente, sobretudo a partir de Medellin. Com Me-

dellin, no ano que vem a 30 anos de sua reahzaqao

' América Latina fez uma "recepqao criativa’ do
- Concilio Vaticano II, ndo s6 deﬁnmdo caminhos para

Jevar 3 a prética suas diretrizes, como ampliando certos
temas que haviam ficado a meio caminho na aula
conciliar. Questdes como "uma Igreja dos pobres
para ser a Igreja de todos", levantada por Jodo XXIII,
as formas de relagdo e de servico da Igreja no mundo :
a relacdo da teologia com as "ciéncias do homem", a‘
efetivagdo de uma eclesiologia de comunhdo etc.,
tiveram na América Latina um desenvolwmento tal L
que resultou numa grande contrlbulgao a Igreja uni-
versal. Diversos sdo os documentos do magistério
pontificio que, mais do que pontuahzar resultados de
certas buscas, acusam a recepgdo, no interior da
Tradicdo, de aspectos da revelagdo postos em evi-

‘denma pela experiéncia de fé de 1N0SSOS POVOS.

Aqui, como atesta o maglsterlo latino-
americano, o Concilio enveredou pela via profetlca e

 libertadora, como forma de servigo da Igreja ao mun-

.do ou pela renovagdo do "apostolado" e das estrutu- -

ras da Igreja, através da criagdo de pequenas comuni-
dades eclesiais e da gestéo pamclpatxva e orginica da
pastoral, com resultados palpaveis em muitas partes
Essas praticas, ainda que "abradmicas", deram ori-
gem 3 teologia da libertagdo, pela primeira vez na
historia da IgreJa no continente a elaboragdo de um
discurso propno da fé, pontuallzado em Puebla e

~pelas duas ins-

15

e

trugdes da Santa
Sé, mas que deu
uma contribui-
¢do irreversivel
a . tradi¢do teo-
l6gica da Igreja
universal.
Questdes  tais
como a norma-
tividade evangé-
lica da opgdo

- “Aqui o Concilio
en veredou pela via
. proféficae
[liberfadora, como
forma de servico
da /gre/a Qo mundo

s
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, p ou
di ensao libertadora da fé, a fé em Jesus Cnsto ~

 como adesdo ao sacramento das pequenas comunida-
_des, a necessidade e possibilidade de relagdo entre

_ opgdo evangélica e mediagio ideologica etc., ndo sdo
‘exclusivas da América Latina. De agora em diante,
toda e qualquer teologia devera confrontar fé e histo-
ria, libertagdo integral e libertago historica, salva-
¢do e promogdo humana desde os mais pobres. Nis-

 to, apesar das diferengas e particularidades de cada

lugar, é inegavel que praticas de certos setores da
Igreja na América Latina, impulsionadas, pontualiza-
das ou recebidas pelo magistério latino-americano e
pont1ﬁ01o conseguiram marcar um rumo comum,
- que perﬁlaram uma identidade multo propna da
Igreja no contlnente ;

Mas, é preciso adxmtlr que fazem parte da
.Igreja na América Latina, na atualidade, os reflexos
~ de uma crise generahzada que é também uma crise
de somedade ou de civilizagdo, que afetam igualmente
as praticas eclesiais, em especial aquelas portadoras
de uma certa utopia ou voltadas para o futuro. A
crise diz respeito, ndo propriamente a uma adesio a

certas causas ou formas de Igreja em termos quantl—;

tativos. A faixa de part101pa<;ao efetiva, semanal, seja
na liturgia, seja em servigos pastorais concretos, di-

; ficilmente passou dos 20%, em toda a histdria da‘
 Igreja, com excegdo do mundo rural, sempre mais

assiduo. A crise diz muito mais da qualidade da par-
‘ ticipagdo. Por exemplo, a sede de espiritualidade que
caracteriza o ser humano deste final de milénio, afe-
tado pela crise da razio tecno-instrumental, coloca
_em relevo formas religiosas espiritualistas, inclusive
no seio da Igreja Catélica. Vem ao seu encontro o
‘ amblente conjuntural de triunfo do individuo; de su-

_ pervalorizacdo da subjetividade, em contraste com o

~ racionalismo cientifico moderno; a crise dos paradig-
mas das ciéncias, que pde em crise todos os meta-
 relatos, o rehgloso por exceléncia, e em relevo a ra-
z80 débil, ou seja a expenenc1a no espago comunica-
cional dos individuos; a crise dos modelos alternati-

~ vos de sociedade em relagdo ao liberalismo-

‘cap1tahsta que decretou o final da historia e das uto-
plas substituidas pelo pragmatismo do mercado total;
a fragmentagao fruto da crise da ética pubhca e
‘ mundlal etc.

 Inevitavelmente, tudo isso tem seus reflexos

E sobre a vida da Igreja, inserida no seio da sociedade

¢, de modo especial, sobre aquele modelo de Igreja e
aqueles tipos de servicos de pastoral que tentavam
conjugar o individual com o comunitario, realidade
presente e perspectlva futura, fé e vida; salvaqao e
histéria, Igreja e sociedade, Reino de Deus e nova

sociedade etc. Com a crise de nosso modelo de civili-

zagdo, tudo isso ficou terreno escorregadio, campo de
novas sinteses, espago para criatividade e para o ris-
co, hab1tado por um sentlmento de orfandade e de

‘ mseguranqa Dai, para grandek contmgente da

dade, a urgéncia por buscar seguranca a qualquer

prego, descobrindo que a religido da seguranca e,

sobretudo, certas formas de religiosidade, como
aquelas apoiadas no ﬁmdamentahsmo no sectarismo,

no sentimentalismo intimista etc: Trata-se de uma
falsa seguranga, sem divida, mas para-raio ou refi-

gio momentaneamente seguro para aqueles que ndo
querem ou ndo tém a capacidade de dar respostas
novas aos novos desafios ou simplesmente de correr
riscos, o que é proprio da auténtica fé cristd. E ao
buscar seguranga, evidente que o passado é sempre
mais seguro do que o amanhd, que ainda ndo existe.

O fato é que, se a vanguarda esti cansada e sem
perspectiva, a retaguarda é retrograda e sem imagina-
¢do. Consequentemente, para que planejamento, se
planejar é projetar o futuro, e a tarefa é repetir o pas-
sado? Para que pastoral social, se ndo se sabe com
que objetivo ou para onde canalizar os esforcos, se é
o espiritualismo sentimental que da seguranca e abri- -

go? Para que tanta reunido, atividades comunitarias,

- gam todo o circundan-
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conselhos, assembléias, se é o individuo em sua afe-
tividade que precisa ser atingido? Para que tanta pre-
ocupacdo com uma mensagem que desemboque na
vida e com uma teologia que dé conta das questGes
postas pela pratlca dos cristdos, se o que importa, em
ultima analise, é o antincio do querigma? o
A Igreja na América Latina na atualidade se
debate entre a tenta¢do da seguranga do passado e o
risco de um futuro a ser criado. Tudo vai depender da

fidelidade e do discemimento dos "novos sinais dos

tempos" que se apresentam, como sempre, na ambi-
guidade, e nos interpelam. A Igreja lutou cinco sécu-
los contra a modernidade para, finalmente, com o
Concilio Vaticano II, colocar-se numa atitude de es-
cuta e discernimento da revelagdo também na histo-
ria. Estamos em plena efervescéncia de uma nova era,

de uma nova civiliza-
¢do, merguthados num
mundo em vertiginosa
transformacdo. Sabe-
remos nos  cristdos

sintonizar-nos com o
Deus vivo da historia e
criar os lagos que reli-

“Ao buscar
seguranca,
evidente que o
- passado e sempre
mais sequro do que
o amanhad, que
ainda ndo existe

te com os mistérios de
Deus? Tera a Igreja a
capacidade de dar
sentido ao que por ora

parece sem sentido?

b) O inovar como aprender a tirar
o "riovo do velho!

Para inovar, o melhor ponto de partida é onde a
gente esta. Partir da realidade é partir de onde se esta.

Encontros T eolégicos 23




- Inovar no campo da evangehzaqao se
novo do velho. O velho é o novo que foi gestado e
que, agora, com as mudanqas atuais, prec1sa ser re-
criado. ~
~ Esta atitude ndo ¢ meramente contingéncia
histdrica ou imperativo cultural. Ela faz parte da £
cristd e, portanto, do ser e do agir da Igreja. A fé
cristd implica colocar-se permanentemente numa
atitude de éxodo.
Assim, educar na £5, nfio é snnplesmente edu-
car para uma mudanga de mentalidade, que leve a
captar as novas perguntas do hoje, mas para uma
mentalidade de mudanga, que permita captar os no-
vos sinais dos tempos de hoje, mas sobretudo do
~ amanhd. Isso s6 é possivel quando o inovar 1mp11que
num renovar-se constantemente. Renovar, nfio s6 a
instituicdo como tal, mas principahnente as pessoas
que a compJem, pois inovar é inovar-se. SO se apren-
de com aquele que aprende, so evangehza aquele que
se deixa evangelizar.
~ Entdo, na educaqao da fe mais unportante do
que repassar 0 "dep051to da f&", é aprender a deixar-
se instruir pelo proprio Deus, o Deus da histéria, do
éxodo, que convida a sair da propria terra, que pede
_ para sacrificar segurancas e idolos. Educar-se na f¢, ¢
colocar-se sob o dinamismo de um Deus que se reve-

lou na historia e que hoje quer continuar fazendo;

. hlstona de salvagdo em nossa histéria.
- O Deus da historia é um Deus que se revela
contlnuamente © que, portanto nos leva a ver as nos-

- pode contmuar a ser salvadora para o ser hum
= hO]e em sua 51tua<;ao concreta ‘

sas conquistas como provisorias. Provxsonedade tam-

2.2, 0 educar(se) na fé como aprender o
a saber desconstrmr “

Para uma educagdo da fe contextuahzada que
leve permanentemente a inovar, é preciso também
aprender a saber desconstruir. A desconstrunr certas
respostas mitificadas e, por isso, irreais e a-
historicas. Ou, entdo, certas visdes equlvocas e que,
distorcendo o real, impedem o aparecimento do novo
enquanto resposta a desafios concretos. A fé s6 ¢
passivel de auténtica mculturaqao ‘quando posta em
dialogo com a realidade tal como ela é. Versoes tedri-
cas de cristianismo, desenfocadas da realidade, nfio
servem de base para uma educagdo mculturada da fé.

a4 educagao da fé como desconstrug:ao
- de certas visdes de Igre]a

4 Igreja na América Laﬁna enquanto mito
Uma educac;ao mculturada da fe 1mphca a

desconstrugao de uma visdo mitica da Igreja na
América Latina. Ea Igreja vista de fora, caracteriza-

.da pela visio ldeahsta tanto de europeus como de

brasileiros sobre as comunidades eclesiais nos demais

palses do continente ou de hispano-americanos frente

a Igreja no Brasxl E uma Igreja irreal, construida a
_ partir de certos esteredtipos, presente

bém na inteleccdo da fé. A teo- s
logia é um discurso sobre o Ab-
soluto, mas ndo ¢ um discurso
absoluto. A Igreja, ainda que
depositaria de toda a Revelagdo,
nao sabe tudo, ou ainda ndo con-
_ seguiu e nunca conseguira enten-
der tudo, nem de Deus e nem do
: mundo Se ela quiser olhar mais

longe, precisa da humildade ci-

| ~”A<Te'o/og/'a é Um‘ '
discurso sobre o
Abso/ufo mas ndo
~ éum discurso
agbsoluto "

' no imaginario, sobretudo daqueles que
‘buscam um referencial mobilizador,
capaz de fazer a passagem de uma
Igreja pré-conciliar, defasada na histo-
ria, para a "Igreja dos pobres para ser
a Igreja de todos”, na linha de Jodo
XX A Igreja na América Latina
~ enquanto mito é a originalidade gene-

de e contradigdes. Sobre esta visdo ¢

——

entxﬁca trazer novos olhares,

seja colocando-se em didlogo com outras cxenc1as

seja recorrendo a olhares fora das ciéncias, como ao
conhecimento popular, portador também de um logos
critico, 3 sabedoria de vida ou a razdo experiencial,

base originaria de toda ciéncia. Para melhor perscru-
tar a revelagdo e os mistérios de Deus a Igreja prem-‘

~ sa saber conjugar saberes.

_impossivel uma educagdo da fé quef :
desemboque numa Igreja culturalmente nova.

A mitificagdo a partir da Europa. E a visdo
de cristdos, ligados a comunidades eclesiais de base

'(la sim, em muitos lugares, uma espec1e de "igreja

popular") ou a entidades de apoio ao Terceiro Mun-

~do, sobre a Igreja na América Latina, especialmente a

- Em resumo, tal como na vida, tambem nas ¢i-

énclas,‘ incluindo a teologia, nunca temos resultados
definitivos, a menos que o saber se faca poder. E
 também a teologia, a Igreja, correm o risco de esta-
rem mais proximas do poder do que da verdade. Mas
quando o saber se faz poder, dificilmente ele pode

Igreja no Brasil. Ela se baseia em determinada litera-
tura parc1ahzada e em contatos pessoals esporadlcos
fruto de viagens, muitas delas de turismo.
Para estes setores, a Igreja na América Latma‘
¢ a Igreja de At 2,42- 47, feita toda ela de pequenas

- comunidades, onde fé ¢ vida se mesclam em gestos de

inovar. Na medida em que a educagio da fé se coloca
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partllha e de relvmdlcagao de vida mais dlgna Aqui,
a maioria dos cristdos seria composta de catohcos
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,”Os mo wmenfos
aposfo//cos e
_associagdoes
fradicionais foram
substuidos pela
mu/f/p//C/dade das
pasforafs’ ‘£

e

tros
abundarlam 0s mi-
nistérios leigos,
conformando  uma
Igreja  desclericali-
zada. As liturgias
duram horas, e sio
plenas de simbolos,
dangas e cantos de

sdo martires das
' causas  sociais e

' blspos sdo profetas como Monsenhor Romero Dom
Hélder, Casaldaliga, Mendes Arceo ou Samuel Ruiz.

A Biblia esta nas méos do povo em geral, que a 18

segundo a hermenéutica de Carlos Mesters, uma

"leitura popular", que enriqueceu a exegese tradicio-

nal. Os agentes de pastoral sio qualificados através

ordenados ~

carenma de minis-

sandlmsta ou a guemlha salvadorenha, a luta cohtra‘

~ aditadura de Augusto Pinochet, déo a tonica de uma

letra forte. Padres

de cursos teoldgico-pastorais de férias como o de

~ Lima (Gutiérrez) e de S3o Paulo (Cesep) ou de esco-
 las diocesanas de teologia para leigos. Nos seminari-
0s, nas homlhas nos cursos em geral, se respira a
Teologia da leertagao que se alicerca em Medellin,
com destaque para a opgdo pelos pobres e a militan-
 cia social. E uma Igreja articulada com os movimen-
tos populares presente na vida politica, ecuménica e
macro-ecuménica. Os movimentos apostolicos e as-
~ sociagdes tradicionais foram substituidos pela mul-
tiplicidade das ' pastorals espago para a participa-
¢do ministerial da comunidade como um todo. Sdo
Igrejas presentes num mundo pobre, caracterizadas

~ pelo desemprego, os saldrios infimos, o analfabetis- ‘
a falta de moradia, escolas, luz

mo, as epidemias,
eletnca e, por isso, a Igreja se ocupa com o social.

E desta Igreja, dizem, que depende o futuro da

Igreja universal, tanto que a ‘maioria dos catolicos, em

breve, estari na América Latina. E 13 que a Igreja se

jmostra v1gorosa crlatlva _projetada para o futuro, ao
_contrario daqu1 que estamos num catolicismo de
conservagdo. E verdade, porém, como ja se viu em
Santo Domingo, constatam, que, nos ltimos anos, se
impde uma outra linha de Igreja, em que movimentos

_como Opus Dei, Comunhiio e Libertacio, Legionari-
0s, Catecumenos e Carismaticos ganham terreno.

A mmﬁcagao a partzr da Amerzca Latina.

: E a visdo proletada no nnagmano de brasilei-
 10s, de vanguarda, em relagfio a Igreja de outros pai-
ses da América Latina e de latino-americanos, igual-
mente progressistas, em relagio a Igreja no Brasil.
 Trata-se da Igreja renovada ad intra, em vista
de uma atuagdo eficaz ad extra. E a Igreja de deter-

minada leitura de Medellin, Puebla e Santo Domingo,

ena perspecnva de certa Teologxa da Libertagdo.

agdo pastoral que deve buscar um projeto de socieda-~
de alternativo, capaz de restituir a dignidade roubada
da maioria da populagdo. E a Igreja sintonizada com
o grito ético proferido nas cangdes dos anos 60-70 de
Mercedes Soza, Violeta Parra, Victor Jara, Geraldo
Vandré, Chico Buarque etc., com as causas de inte-

lectuais como Gabriel Garcxa Marques, da teoria da

dependéncia, do movimento sindical auténomo, de
partidos politicos alterativos, de certos movimentos
guerrilheiros. E a Igreja liberta do poder estabelecido
e comprometlda com os pobres, que sO terdo esperan-
¢a num mundo melhor quando eles mesmos forem os
gestores de um verdadeiro poder-servigo, em prol de
uma sociedade baseada na justica e na igualdade.
Para isso, se for preciso, a Igreja pode comprometer-
se com um determinado partido politico, ndo s6 indi-
cando candidatos de seus quadros, como empenhan-
do-se publicamente pela eleido dos mesmos. Neste
tipo de Igreja, sentem-se bem os indigenas, os negros,
os lascados e excluidos, e os padres comprometidos
com a constru¢do de uma nova sociedade. ;

Na esfera interna, é a Igreja que toma suas de-
cises através de assembléias e conselhos, nos quais a
lelgo tem voz e vez. As liturgias sdo vivas e dinimi-
cas, rompendo com o ritualismo, e a assembléia par-
ticipa até da oracdo eucaristica. Nas periferias e no
campo, estdo as CEBs, o novo modo de ser Igreja,

capaz de responder as necessidades daqueles que

acorrem as seitas. E a Igreja das "pastorais”, com
servigos organizados segundo as necessidades da
comunidade. Os religiosos, em sua grande maioria,
deixaram as grandes obras e estio inseridos em meios

; populares O dinheiro, administrado por comissdes de |
‘ lelgos é prioritariamente aplicado no pastoral, ndo

mais no administrativo. J4 se superou a pastoral de
sacramentahzag:ao e, até seria pre01so um outro con-
cilio, para dar um passo adiante em questdes institu-

~_cionais e relativas a missio evangehzadora da Igreja

A Igreja na América Latma enquanto
© visdo equzvoca ,

Também esta é uma visio inapta para uma
educacdo contextualizada da fé, pois é uma visdo
irreal, majorltanamente vinda de fora, mas também
muito cara a certos segmentos do continente. Nio
deixa de ser uma visdo catastrofica, na medida em
que se pensa que, por onde se esta trilhando, se vai
dar ou ja se deu num beco sem saida. A solugio é

~ tomar outro caminho, de preferéncia aqueles que )a :

foram testados e deram certo no passado.
A Igreja na América Latina, enquanto v’1550
equivoca, é uma Igreja que é vista tio voltada para a

_esfera ad extra, em estreita agdo ecuménica, macro-
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uménica e com os movimentos populares que, se irre

ndo perdeu, no minimo esta debilitada em sua identi-

 dade. E uma Igreja que perdeu seu poder, na medida
__em que foi utilizada ou deixou-se utilizar por outros
_ interesses, sobretudo pelo marxismo, responsavel por
uma politizagdo da fé que esvaziou a escatologia de
sua dimensdo transcendente. Na América Latina, na
perspectiva da teologia da libertagfo, a salvagdo foi
reduzida 3 libertacdo das contingéncias temporais. A
pastoral ¢ basicamente luta e, portanto, em ultima
instancia, o que conta é a pastoral social. A reflexdo
da 8, em seu discurso normatizado que é a teologia,
em sua forma de teologia da libertagdo, representa a
ingeréncia indevida de outras ciéncias na teologia,
especialmente da sociologia. As CEBs se prestam a
ser o prolongamento de partidos politicos de esquer-
da. A formagdo nos seminarios, gera um tipo de pa-
dre critico em relacgdo a instituicdo eclesial, sem amor
a lgreja, incapazes de veicularem uma identidade
 forte da mesma diante das vicissitudes da sociedade e
das seitas. Ndo sabem marcar a diferenca entre clero
e leigos, dando margem a uma "igreja popular”, que
nega a legitima tradigdo da Igreja. Em resumo, a
Igreja na América Latina, é uma igreja militantista,
zelota, sem espiritualidade. ‘ o
O novo rumo, pensam estes, sO sera possivel
através da formagio de um novo tipo de padre, da
nomeagdo de um outro tipo de bispo, da fomentagdo
de movimentos eclesiais de espiritualidade, sobretudo
‘da classe média esquecida, de uma evangelizagdo
baseada na proclamagdo do kerygma evangélico.
Basta de tantas "pastorais”, de tanta estrutura, de
tanta reunido, de tanta preocupagdo pelo social, as
custas do desleixo do espiritual, da "evangelizagdo".
E por isso que as seitas ganham terreno. Prova da
faléncia deste "modelo de Igreja” ¢ o desencanto e o
cansago que se apoderou de seus préprios protagonis-
tas. Também, para qué dar tanta importancia a Re-
gionais e Conferéncias Nacionais de Bispos, se ja
‘temos o Santo Padre que nos d4 o caminho a seguir.
Que cada bispo veja o que é melhor para a sua dioce-
se, em sintonia com o papa, e basta. Na Diocese, que
o trabalho se concentre no nivel paroquial, o nivel
eclesial onde a Igreja realmente acontece, desde a
Idade Média. E, sem muita estrutura. Ali estd o pa-
dre, com formagéio solida, para comandar o rebanho.
Ele pode cercar-se de um grupo seleto de colaborado-
res, e basta. Para qué conselhos, assembléias, planos,
se tudo isso s6 cansa e desmobiliza. Afinal, a Igreja
ndo é uma democracia e nem um clube de servigo.

'b) O novo como desconstrugdo do velho

Para inovar, para poder colocar outra coisa 1o
lugar, porque assim a realidade o exige, ¢ preciso
 saber desconstruir. A comegar pelas visdes mitifica-
das ou equivocas como as apresentadas. Por serem

‘novo e, depois, inovar

uma encarnagdo da Boa Nova no contexto
vive. Mas, também, é preciso aprender a desmontar o
inadequado do real para o contexto atual. Sem des-
montar o obsoleto, torado a-histérico pelo tempo, as
estruturas defasadas pela histéria, é impossivel dar
cabida a0 novo ou a uma fé inculturada na diversida-
de das culturas. o ~ ~ ‘
 Para desconstruir e gestar 0 novo, primeiro é
preciso questionar o proprio conhecimento, as pro-
prias conquistas e respostas, as visdes ou cosmovi-
sdes, conformadas as vezes a partir de certos estereo-
tipos. Sem questionar-se ou deixar-se questionar, no
¢ possivel qualquer tipo de mudanga. A auto-

suficiéneia inviabiliza toda tentativa de transforma-

¢do. Sobretudo no ambito da fé, ndo nos situamos no
mundo das evidéncias. Para a formulagdo da verdade,
ndo basta a logica, é preciso a verifica¢do historica,
numa histéria que caminha. Uma resposta pastoral,
para ser servigo, precisa responder a uma pergunta
real. Pergunta que comporta diversas respostas. Ne-
nhuma resposta em pastoral é absoluta. Ela sempre
sera relativa ao seu contexto de tempo e espago.
Para saber desconstruir, é preciso também -
questionar o proprio questionamento, a propria bus-
ca, pois quem faz um questionamento tem o dever
moral de abrir-se a0 questionamento. Que questiona-
mento é este que & inquestionavel, se a objetividade da
verdade inevitavelmente é apreendida sempre por uma
subjetividade? A ciéncia, incluida a teologia, ndo

passa de um tratamento preciso de uma realidade

imprecisa. A pastoral é o esforco de cpntribuiqﬁof de
uma fé que busca ser eficaz. A realidade sempre serd
complexa. Ela nos supera, interpela, questiona, preci-

- samente por ser lugar também de presenca e revela-

¢io de Deus. Em ciéncia, e muito mais no ambito da

£6, ndo vamos de complexidade em simplicidade, mas

de complexidade em
complexidade. Dai a
necessidade de apren-
der a conviver com o
conflito, em meio a
tensdes, pois sdo eles
que permitem criar O

o novo. Os conflitos
sdo uma béngdo de

o

“A pastoralé o
 esforcode
contribuicdo de

uma fé que busca
sereficaz

Deus e, se sdo fruto da

' busca de uma realidade melhor, certamente escondem
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o dinamismo do Espirito. Espirito que precisa ser .
escutado e perscrutado no questionamento de meu
préprio questionamento. Sem esta abertura, a fé ndo
s6 sera transmitida através de uma determinada ver-
sdo de cristianismo, o que ¢ inevitavel, como a cultura
do evangelizador corre o risco de ser colocada no
mesmo patamar da mensagem revelada que ela veicu-
la. ; e i




1 23.0 educar(se) na fé como aprender
a saber reconstrulr ‘

Ja vimos‘ que a educagdo da fé implica em
aprender a saber inovar; que inovar s6 é possivel se
admitimos desconstruir; que se trata de desconstruir,
e ndo de destruir, porque se desconstréi em vista de

‘um reconstruir. Uma educagdo inculturada da fé leva, -

necessariamente, a uma Igreja culturalmente nova e,
portanto, a criar 0 novo. Ora, isso s6 é possivel na
medida em que se persegue uma utopia, e em que se
sente desafiado por ela. Mas é impossivel ter utopia
no mundo de hoje, quando parece ndo haver mais
lugar para ela? Qual é a utopia daqueles cnstaos
empenhados hOje em reconstruir?

a) A Igreja na América Latina
_enquanto utopia®

E a visdo daqueles cristios que teimam em
acreditar que a fé "é a realizagdo daquilo que se
espera” (cf Hb 11,1) e, de cabega erguida, num mun-
do em que uma certa concepgdo de pés-modernidade

quer ser a destruicdo de todos os mitos, se propdem a

ser o Ultimo reduto da utopia. Precisamente porque
créem no Reino, que tem uma dimensao transcendente
‘¢ outra imanente, na salvagdo que se da no Senhor da
 histéria, no Espirito que guia a Igreja, se langam em
_ criar 0 novo, na certeza de que a fé cristd pode religar
0 ser humano atual e o Absoluto, e dar sentido aos
novos tempos A Igreja na América Latina enquanto
utopia, éa Igre_]a daqueles que ndo créem no final da
historia e, por isso, se propdem a ser sujeitos dela, a
interferir no rumo dado pelo pragmatismo neoliberal
do presente, pela ditadura de um mercado sem ética,
pela globahzagao que passa unicamente pela via
‘competltxva E a visdo daqueles que constatam em
sua experiéncia de fé, que a espiritualidade cristd ndo
~ ¢ alienante, e nem nos desresponsabiliza de nossas
tarefas historicas. Sabem que, em didlogo e respeito
pela obra de Deus na Criagdo, devem ser fator de
- comunhdo em meio & crescente fragmentagio, anun-
ciadores de Jesus e seu Reino, Boa-Noticia para toda
a hu.mamdade de todos os tempos ragas religiGes e
culturas.

Desafios desde utopia do Reiﬁo

Uma Igreja comunidade de comunidades.
Conscientes da soliddo do individuo triunfante, a
Igreja na América Latina enquanto utopia, se propde
a ajudar a refazer o tecido social e, assim, colocar as
bases para uma experiéncia de Igreja que implica a
pertenca, a participagio e o compromisso comunita-

1har~se a experxencla de fé como Igreja Tem-se
consciéncia de que a Igreja ndo pode colocar-se a
margem da nova consciéncia que se esta gestando, a
consciéncia planetaria, a noosfera. Para isso, precisa
também ela ser fator de globahzaqao pela via coope-
rativa e ndo competitiva, é claro.
E também desde a Igreja, segundo estes, que,

no compromisso com a eclesiologia de comunhio do
Concilio Vaticano II, deve-se colocar em cheque o

falso triunfo do individuo, os etnocentrismos, os regi-

onalismos, os sectarismos e os fundamentalismos. A
nivel eclesial, todo isolacionismo, seja ele paroquial
ou diocesano, de um servigo de pastoral ou de um

‘movimento. Mais do que nunca, os novos sinais dos

tempos apontam para a urgeéncia de uma restrutura-
¢do da paroquia, em que poderiamos aprender muito
até de igrejas de irmdos separados. Fiel a utopia do
Reino, a Igreja tem o dever de repensar e reimpulsar o
coletivo, de re-situar a utopia evangélica na era plane-
taria. Esta consciéncia coletiva, fundamentada no
Evangelho, pode ajudar a sociedade a situar seu mo-
delo de civilizagdo frente 4 ética da alteridade, seja da
alteridade negada, como também do outro enquanto
gratuidade, dimensfio ludica ou sabatica da existén-
cia. .
O desafio da alteridade negada. Um modelo
saudavel de sociedade e, muito menos a Igreja, ndo
pode ficar indiferente frente aos dois tergos da hu-
manidade, filhos rfios da globalizagio competitiva.
A Igreja na América Latina, ja ndo pode pensar s6 no
terceiro-mundo, mas desafia a todos os cristdios, o
mundo dos dois tergos de sobrantes, excluidos desta

~dinamica, tanto no terceiro-mundo quanto no primei-

ro. Esta em jogo a dignidade da pessoa humana, em

tantos rostos desfigurados do proprio Cristo, as bases

‘que nossa casa

rio, sem o qual ndo ha auténtica fé cristd, dado que

nosso Deus é comunidade e ndo soliddo. A melhor
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da fé num Pai comum que nos fez todos filhos e ir-
mios, a utopxa da fraternidade universal, que questio-
na a legltmudade da logica da exclusio. Negar o
outro é negar o grande Outro; ndo deixa de ser uma
forma de ateismo, na medida em que, em nome do
"deus" lucro, se absolutiza o relativo.
Do Evangelho, ademais, decorrem principios

de organizagédo da vida social, como o que diz que o
desenvolvimento tem que ser social e que o ser huma-
no tem a centralidade do mesmo, sem descuidar de
outras formas de

vida. E o tipo de
catolicidade  que
abre o ser huma-
no para o huma-
no, que leva a
consciéncia  de

“Sem espiritualidade,
ndo se perde soé a
forca e a alma da

acgo, mas a propria

especificidade da
pastoral

comuim e a nossa
familia; ndo ¢é a
minha classe so-
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minha cultura ‘mas ‘o planeta terra
e toda a humanidade. E a catolicidade que nos toma

ensiveis a familia humana e nos faz sentir irmios de

- Conjugar agao com contemplagao ‘Néo ha
~ ‘duvxdas de que o espiritualismo intimista e desencar-
_nado de hoje ¢ uma reagdo a um militantismo sem

mistica e a uma pohtlzagao da fé. Sem espmtuallda—;

“de, ndo se perde s6 a forca e a alma da agdio, mas a
propria espec1ﬁc1dade da pastoral. Néo existe pasto-
ral sem Espirito Santo, nos recordava Evangeln
 Nuntiandi, sem contemplagdo, sem deixar-se guiar,
podar, corrigir, sem aprendizagem. Sem espirituali-
dade, perdemos a sensibilidade. Betinho dizia que o
problema central/axial de nosso pais, ndo € a corrup-
¢do0, a ma administragfo, a falta de recursos, mas a
falta de sensibilidade. Vemos todos os dias a multi-
dio dos famintos, dos sem-terra, sem-casa, sem-
escola, e ja ndo dlstmgulmos o limite entre a ficgdo ¢
a realidade. Ora, é a espiritualidade que nos da sen-

- a constatar que ndo somos vazios, que somos

sibilidade. Gorbachev, em seu livro Perestroika, ja

dizia que o desenvolvimento, para estar em fungdo da

pessoa humana, precisa mtegrar a espiritualidade. A

espmtuahdade limita o nosso poder, nos desperta a
compaixéo pelo que sofre, faz o 10ss0 coragdo sentir
outro ‘coragao.
‘ A pastoral premsa mtegrar a sensﬂnhdade a
espmtuahdade Para isso, entre outros, é importante
~ recuperar a dimensdo do feminino. O saber moderno
caracteriza-se pela auséncia do feminino. O masculi-
no é racional, calculista; o feminino ¢ sensibilidade,
razdo do coragao. E preciso que também a Igreja
ajude a equilibrar o masculino e o feminino dentro de
cada um, mdependente de ser homem ou mulher,
dentro das instituigdes.
e L . Igreja sido diferen-

tes - menos frios,
calculistas, racio-
nalistas, se o fe-
minino tivesse sido
integrado na pro-
ducdo do saber,
também teologico,
e ‘se as mulheres
tivessem tido mai-
or oportunidade de
também decidir.
Sem sensi-
bilidade, como ¢é

“Os que realmente
amam a lgrejfa,
quando corrigem,
nunca deslfroem,

- sempre
desconsfroem ,oara
- reconstruir ”

possivel
gratultamente ao outro? E sem espiritualidade, como
¢ poss1ve1 0 amor, o verdadeiro encontro com o outro,
que precisa ser a maneira como o grande Outro nos
amou? Todo imperativo ético s6 é possivel se existir
uma boa-vontade de base, impossivel de gesta-la sem
a dimensdo mistica, sem o espiritual. E a espirituali-
dade que nos Ieva a escutar nosso interior, e nos leva

Como teriam o mundo ¢ a

habitados, amados, de cuja experiéncia brota a cap -
cidadeea forg:a para tambem doar-se. -

b)‘ a educagdo na fe como desconstrucdo,
‘em vista da reconstru¢do .

E a luz da utopia que, para uma educagdo
contextualizada da fé, se situa o imper‘ativo de
aprender a saber reconstruir. Quem tem consciéncia
historica, ama a Igreja e tem compromisso com o
futuro, ndo desconstréi para destruir, ao contrario,
desconstréi para construir algo novo ¢ melhor. Traba-
lha diferente, ¢ diferente quem desconstrm para re-
construir, de quem desconstrdi para destruir. Os que
desconstroem para destruir o fazem sem projeto de
futuro, sem prospectlva Podem até fazé-lo com emo-
¢io, mas fardo sem paixfo, sem amor. Os que real-
mente amam, amam a Igreja, quando corrigem, nunca.
destroem, sempre desconstroem para reconstruir.

S6 que, para reconstruir, faz-se necessario um

espago de liberdade para o exercicio da criatividade,
para certos ensaios, dado que o novo aparece sempre
na ambiguidade, contraditorio e, ndo raras vezes,

‘marcado pela incoeréncia. Os que desconstroem para

reconstruir, sdo profetas que incomodam, em que o
poder, para ndo mudar, pode voltar-se contra eles,
como auto-defesa de sua incoeréncia e mesquinhez.
Sempre serd preciso ter paciéncia com 0s profetas,
porque surgem como vmho novo ameagando o odre
velho. S6 na paciéncia se é capaz de inovar-se des-
construmdo -se, justamente para reconstruir-se e re-
construir. Se normalmente somos tdo devagar em
abenc;oar os frutos, entdo, por coeréncia, ndo seja-
mos mais rapidos em amaldlqoar as iniciativas.
Saber reconstruir é uma tarefa comunitaria,

; smtomzada com o momento em que se estd, conhece-

abrir-se
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‘dora da realidade circundante e compromissada com

uma utopia, capaz de impedir a inovacdo simplesmen-
te como moda ou resposta a questdes conjunturals ou
pessoais. Quem desconstréi para reconstruir, sabe
que nio pode trabalhar sozinho. S6 os que descons-
troem para destruir, sdo amigos da soliddo. ‘

A MODO DE CONCLUSAO

Educar na fé, ndo ¢ simplesmente transmitir a
positividade cristd como um corpo de verdades, em
vista de um assentimento intelectual. Como toda edu-
cacdo, também a educagdo da fé é uma experiéncia
que implica a assimilagdo do dado novo pelo sujeltok
que o recebe, no contexto cultural em que ele vive.
Por isso, a educagdo da fé é sempre um processo
evangelizador em duas vias. E um evangehzar na
medida em que ¢é testemunho e antincio de uma Pala-
vra salvadora, mas é também um evangehzar-se
porquanto a elaboragdo ‘de uma versdo propria de
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; cnsnamsmo acrescenta algo a propna cultura ea

‘ rehgxoso distinto daquele dos judeus e que se

_ versdo de cristianismo daquele que ve1culou a mensa- .

gem reveladora. ;
; Uma educacgio mculturada da fe 1o momento
presente da Igreja na América Latina, passa pela
criacdo ou recriagdo de uma Igreja culturalmente
nova. Recriagio, pois ja existe uma Igreja com rosto
proprio na América Latina, mas que, dadas as gran-
des transformagdes em curso, necessita urgentemente
ser remodelado. E criagdo, pois esta ai o desafio de
desconstruir o que ja esta defazado pela histéria, seja
isso realidades ou visoes. Nao menor, entretanto, ¢ a
~ apaixonante tarefa, como educacdo inculturada da fé,
de reconstruir este rosto latino-americano a luz de
uma utopia mobilizadora, capaz de sintonizar a Igreja
com os novos "sinais dos tempos",
Espirito de um Deus que salva na histdria.

interpelacdo do

NOTAS

! Para uma vis#o mais completa da questdo, cf A.
BRIGHENTL, - Por una Evangelizacion Inculturada. Principios

pedagogtcos y Pasos Metodoldgicos, Paulinas, Bogota 1997,
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£ Quando se fala em "mculturac;ao" isso se refere 4 fé.
Quando o objeto é a Igreja, que também ¢ fator cultural, o mais
correto ¢ falar de um processo que passa pela endoculturag:ﬁo
(socializagdo ' primaria) ‘¢, - depois, pela
(socializagio secundria). ~ ;

? Por exemplo, para Marcello de C. Azevedo, "ndo estamos
diante de um tema de moda ou de um aditivo académico”; ja
para José¢ Comblin "
anos '90, sem divida ndo ird além do ano 2000”7, CI M. Fasri
pos ANios (Org.) Teologia da inculturacdo e inculturacdo da
Teblbgia, Vozes-SOTER,; Petropolis 1995, p. 13 ¢ 11, respecti-
vamente.

4 Cf M. AzEvEDO, Cristianismo, una experiéncia multicul-

enculturagio

@ incultura¢do é assunto da moda dos

‘tural. Como vivir y anunciar la fe cristiana en las diferentes

culturas, Medellin 83 (1995) 229-249.
sentido, por um lado, de reniincia a um projeto de cristandade e,
por outro, de tomada de consciéncia e v1g11anc1a epistemologica
em relaqﬁo 4 questdo.

® Utilizamos o termo "macro-ecuménico” no sentido de um
dxélogo inter ou plurirreligioso.

S CfD. IRARRAZAVAL, Practica y teologxa en la incultura-
cmn Paginas 122 (1993)32-48; aqui p. 32. :

" CfR. DuarTe, Inculturacion en la Revelacion, Ephemerz-
des Mexicana 33 (1993) 331-34; G. BAENA, Fundamentos bibli-
cos de la inculturacién del Evangelio, 7) heologzca Xaveriana
106 (1993) 125-161.

8 Cf At 17, 19-34; A. TORRES QUE]RUGA "Inculturacion de
la Fe!, em C. FLORISTAN = J. J. TAMAYo (edts.), - Conceptos
Fundamentales de Pastoral, decxones Cristiandad, Madnd
1983 p. 371480, aquip. 473.

% Cf A. GonzALEz DorADO, Inculturacién y endoculturacion
de la Iglesia en América Latina. Anotaciones para una investi-
gacion del proceso, Estudios Eclesidsticos 255 (1990) 405-442,
aqui 409. Neste sentido, convém recordar que os primeiros
cristios, por algum tempo, continuaram frequentando-as sina-
gogas. -

9 CrAt11.26.

H Com relaqao a este termo, At 11,26 diz qiie esse nome se
deu por primeira vez aos discipulos de Jesus em Antioquia, pelo
ano 43, provavelmente nfo pelos judeus, mas pelos gentios que

"Deliberadamente” no:

assim chamavam o8 dxscxpukos reconthecendo neles wm gmpo
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aracterizava por '
mvocar o nome de Cristo, Cf chczonarxo Enczclopedzco dela
Biblia, Hexder, Barcelona 1993, p. 373.

12 Mt 28,19.

B CfAt15. ‘ {

4 Cf A. Gonzirez Dorapo, Inculturacién y endocultura-
cién de la Iglesia en América Latina, op. cit., p. 410.

'_5 Entendemos que a mculturaqﬁo se tornou: uma questdo
pertinente, no. sentido de-que se apresenta como um' desafio
para a - eclesiologia e que a impulsiona a assimila-lo em seu
proprio regime . interno, ‘enquanto'disciplma teolégica. Para-a
eclesiologia atual, a inculturagdo ndio ¢ um tema opcional, mas
paradigmatico.

!¢ Cf A. TORRES QUEIRUGA, "Inculturacion de la Fe", op.
cit., 9 475.

J. Pauro I, Diseurso: aos mtelectuazs ¢ ao -mundo uni-:
versztano Medellin, 5 de julho 1986, 2.

'* CfEN20. ‘

' Esta era a posxqao defendida por M. Lefebvre e seu gru-
po, para opor-se a liberdade religiosa deﬁmda pelo Concﬂlo (
concebida por ele como "loucura”.

% Sobretudo Ad Gentes coloca a questao da mculturac;ao na
ordem:do dia.

2 AG2I. ~ -

2 Cf A GONZALEZ DORADO Tnculturacion y endocultura—
ci6n de la Iglesia en América Latina; op. cit., p. 410:

B LG 16. '

2 Cf AG 3; P. Sugss, Evangelizar os Pobres e os Outros a
Partir de ‘suas. Culturas. Uma proposta de fundo para Santo
Dommgo REB 206 (1992) 364-386, aqui p. 380.

* Cf M. AzevEDo, "Contexto geral do desafio da incultu-
racdo”, em M.- FaBr1 Dos ANios (Org.) Teologia da incultura-
gaoemculturagao da Teologia; op. cit.; p: 13-14.

- Ccf DP412.

Y Cf D. IRARRAZAVAL, Prictica y teologia en la incultura-

clon Pagznas 122(1993) 32-48, aqui p. 32.

® CfP. Suess, "A disputa da inculturagiio”, em M. FaBri
pos Anios (Org.) Teologia da inculturagdo e mculturagao da
Teologza op:¢it., p.113. ;

Entendemos "relevancia" no sentido da inculturagfio ter
se tornado um desafio eclesiologico que tenta responder a uma
realidade pastoral percebida hoje com maior clarividéncia, dada

“a evolugdo das praticas eclesmxs ¢ da reflexdo teoldgica e suas

dlsc%)lmas auxiliares, ;
Ct D, IRARRAZAVAL Prictica y teologxa en la incultu-
racion, op. cit., p. 33.

hefy M MARDONES; Postmodemtdad v cristianismo. El
desafio del fragmento, Sal Terrae, Santander 1991; P, Va-
LADIER, L’Eglzse en procés, Calmann-Lévy, 1987,

% Cf J. CoMpLIN, "Evangelizagio e inculturagéio: implica-
¢Oes. pastorais”, em M. FaBRI DOs ANIOs (Org.) Teologia da
inculturacdo e inculturagdo da Teologid, op.- cit., p: 60-76.
Sobre & relagfio. modernidade-inculturagfio, -Cf F.  Lopez-P.
SALVAT, Cultura , modernidad e inculturacién de la fe, Persona
v Sociedad 1 (1993) 95-109.:Para. uma critica da modemldade
Cf A. TouraINE, Critique de la modernité, Fayard, Paris 1992.

% Cf Geméan Nemra, Una dimension de encarnacion: la
evangehzacxon inculturada, Teoldgica Xaveriana 105 (1993)
67-85; aqui p. 77:

% Uma boa visdo sobre a questdo - encontra-se-em Ji-F.°
LYO‘I'ARD La condition postmoderne, Minuit, Paris 1979.

% Sobre esta categoria, cf. A: BRIGHENTY, A inteligéncia da
fé num contexto de pés-modernidade, Encontros Teolégicos 22
(1997/1)21-29.

% Cf PF. CARNERO DE ANDRADE, A condigfo pos-
modema como desafio & pastoral popular, REB 209 (1993) 99-
113, aquxp 111-112. ,

7 Cf D. IRARRAZAVAL, Prictica y teologia en Ja incultura-
cién, op. cit., p. 34.
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® CfM. AZEVEDO "Contexto geral do desaﬁo da mcultura—
‘qao" op. cit.,, p. 13-27.
- ¥ H-H. Gapamir, Verdad y método, Sigueme Sala-
manca 1977, P. RICOEUR, Le conflit des interprétations, Seuil,
. Paris 1969; b, De l'interprétation, Seuil,. Paris 1969; Ip.,
"Seiences humaines et conditionnements de la-foi”, in AA.VV.,
Dieu aujourd'hui, Semaine des intellectuels catholiques, DDB,
Paris 1969, p. 147-156; Ip., "Pour une prédication au monde”,
in AA.VV., L'Eglise vers ['avenir, Cerf, Paris 1969, p. 147-156.

4 £ p. Sugss, No Verbo se fez Carne, o Evangelho se faz
cultura, REB 54/213 (1994) 36-49; AA.VV. Evangelho e Cultu-
ras, Estudos Biblicos n. 41, -Vozes'e Smodal Petropohs/Sao
Léopoldo, 1994.

L Cf DV21 §l(a Tradlc;ao com a Biblia, é a supremia re-
gra de £6), DV'9 §1 (deve ser reverenciada como a Biblia).

2 DV §10.

“pv §9.

# Conceito usado por Paul Rlcoeur

5 CfT. H. GromME, Inculturacion: como proceder en un
contexto pastoral, op; cit., p. 164-165.

“DV §8. :

47 Termo de origem grega "hemzeneuem " utilizado a partir
do século X VII no ambito:protestante e, a parur do'século XVIIL
entre os catdlicos; para designar a teflexdio sobre os métodos de
interpretagdo biblica e a sistematizacfo desta reflexdo. Com 0
termo: se pretendla registrar a- distin¢éo. entre ' 'exegese”; en-
quanto realizagdio concreta da interpretagio e "hermenéutica",
enquanto investigagdo e formulagio dos principios e regras
validas para a interpretagdo das Escrituras. Hoje, o termo her-
menéutica, com os trabalhos de Heidegger, Gadamet e Ricoeur,
tem outro significado ou um significado mais amplo, como
veremos mais adiante. Cf A. Marques, "Hermenéutica”, em C.
FrorisTAn ¥ J.J. Tamayo, Conceptos Fundamentales de Pasto-
ral, op. cit., p. 410-426, aqui p. 410-411. S

Fraternidade e Educacio '

“ Cf T U GROMME Inculturaclén como pro eder
contexto pastoral, op. cit., p. 166. ~ , .

Y cf A GONZALEZDORADO op. cit,, p 409—410 Ver,
bém, L. Borr, O conflito de dois: modelos de Evangelizacio
para a América Latina, op. ¢it., p. 357, ‘

* CEP. SUESS A dlsputa pela: mcultura(;ao" op. cit., p.
116.
51 Isso nfio quer dizer que a nova mterpretagao néio seja

‘igualmente fruto de um ato de Igreja, em sintonia com o Magis--

terio e em relagfo aos elementos essenciais dos contelidos da-fé
catélica. N#o se trata, aqui, nem de livre arbitrio, nem de livre
interpretag&o, mas de compreensio da Mensagem revelada a
partir das matrizes da propria cultura.

% Cf P, RicHARD, Por una Evangelizacion liberadora de la
cultura op. cit.; p. 33. :

A BRIGHENTI A Igreja na Aménca Latina.. Mito,
Realidade ¢ Utopia, in Diocese em Foco, Orgdo Oficial de
dzvu{gagao da Diocese de Tubardo, outubro 1997, p. 6-21.

Utilizamos o termo "utopia”, no sentido de Thomas Mo-
rus, ou seja, uma verdade ou realidade possivel, que ainda néio
foi historicizada.

* O Autor é Doutor em Ciéncias Teolégiéas
¢ Professor deTeologia Sistemdtica no ITESC

Endereg:o do Autor :
Caixa Postal 5041- ITESC
88040-970 FLORMNOPOLIS SC

0 poslcmncmento do Mestre Jesus
no Evangelho de Lucas

o Projeto de Evangelizagdo Rumo ao

- Novo Milénio, a Igreja, neste ano de

1998, nos propde o estudo do Evange-

Iho de Lucas. A Campanha da Frater-

‘nidade  reflete sobre o tema

“Educa¢io” como um dos meios mais

privilegiados para que as pessoas sai-

am da miséria. A pratica de Jesus de Nazaré, que veio
“para que todos tenham vida”, nos indica caminhos
para uma educagdo que nos liberta do egoismo, de~

fende ¢ promove o direito & vida. Quero seguir aqui

uma trilha, oferecida por Lucas, que pode nos levar
a conhecer melhor o jeito de ser do educador Jesus
numa sociedade marcada por profundos contrastes

gnconfros

Pe. Celso Loraschi*

sociais, onde massas enormes de seres humanos eram
excluidas.

QUE DEVO FAZER?

Na obra de Lucas (Evangelho e Atos dos
Apéstolos) encontramos seis momentos em que apa- i
rece a pergunta: O que devoldevemos fazer?”: Lc
3,10-14; 10,25; 18,18; At 2,37; 16,30, 22,10. A
pergunta revela uma relagio discipulo-mestre. Mostra
a disposi¢io de quem quer aprender e colocar em

* pratica os ensinamentos que vai receber.
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Em At 2,37 sfo os “homens da Judéia e todos
os que residiam em Jerusalém”, que ficam tocados




