Cristo, Fé e Batismo

Anotacdes Sécio-Andliticas

INTRODUGAO

inequivoca a dialeticidade existente na

relagio de Yahweh com a primitiva confe-

deragdo tribal israelita. O processo de

emancipagdo do povo de Deus, sob a lide-

ranga de Moisés, sdo manifestagSes abun-
dam:es desta relagdo pedagoglca de afirmagdo, nega-
¢do e superagdo da expenenc:la exodal. Posteriormen-
te, implantada a monarquia, o legado profético se
afirma sempre mais, como oposigdo ao projeto baalis-
ta.

O ministério de Jesus de Nazaré é herdeiro
desse processo de antinomia que se objetiva histori-
camente no Projeto do Pai, experienciado na etapa
exodal, profética e saplenmal Por conseguinte, per-
guntar pela “fé de Jesus”, é indagar qual a epifania do
Deus de Jesus e qual o seu projeto, o Reino de Deus.

A historicidade € uma marca profunda de
Yahweh, porque o Deus judeu-cristio ndo é um Deus

 indeterminado, como o deus dos filésofos, produz1do
a partir de necessidades e aspiragdes racionais-huma-
nas. O Deus dos cristdos é revelado por Jesus, o Fi-
Iho Unico, que nos deu a conhecer o Pai (cfJo 1,18)
dentro da dindmica histérica de um povo escolhido e
amado. Desta forma, Jesus é o momento privilegiado
do processo revelador do Pai a Humanidade sofredo-
ra; é Deus em came e osso assumindo a nossa histo-
ria, é a auto-revelaqao de Deus o transcendente no
imanente.

Por conseguinte, decorre da1 a unportanma de
nos aproximarmos sempre mais da-praxis libertadora
de Jesus, para vislumbrarmos o projeto do Reino de
Deus, que supera conflitos e denuncias historicas,
pela afirmagdo do Reino da Fraternidade. Em suma, a
praxis de Jesus epifaniza Deus e o seu discurso éo
segredo hermenéutico revelado desse mesmo Deus,
vale dizer, a vida de Jesus é uma praxis exegética de
Deus. Esta praxis é sempre anti-feiticista, isto &,
contrapSe-se aos “feiticos” (poder, prazer, riqueza,
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lazer etc, absolutizados) que aprisionam homens e

mulheres na anti-humanidade. Enfim, Jesus, com o
antincio do seu projeto do Reino de Deus (discurso
hermenéutico de Deus), ¢ sua praxis historica liberta-

dora (a agdo de Deus na historia), transcende a articu-
lagdo social do feitio, estruturado no contexto histo-
rico-geografico,  sdcio-econdmico e  politico-
ideologico da Palestma do seu tempo. :

1. AFE DE JESUS EO DEUS DO SISTEMA

Nio pretendemos analisar aqu1 0 51stema eco—‘ :
ndmico hegemdnico na Palestina do século I e, por
decorréncia, a totalidade soc1a1 conﬁgurada pelo
modo de produgao sub-asiatica’.

Todavia, para compreender a fé de Jesus é
importante perceber a dominagdo sofrida por Israel
no campo politico-religioso. Sobressai aqui o feitigo
social’ do Estado-Templo, onde se d4 a apropriagdo
de todo o excedente econdmico da Palestina pela‘vi’af; ‘
do tributo e das oferendas e sacrificios. Ou seja, o
Templo, exercendo entre outras a fungdo de Tesouro
nacional, se constituia no polo econdomico da circula-
¢do mercantil de bens. Ao mesmo tempo 0 Templo
cumpria a sua fungdo
simbdlico-religiosa de
justificagdo da exis-
téncia do Estado. As-
sim sendo, o Templo,
como simbolo religio- -
so, funcionava como
“teodicéia economica”,
que legitimava tacita-
mente a opressdo do
povo’. E o feitico so-
cial se configura como
ideologia do  Estado- —
Templo que excluia o povo pr1v11eg1ava uma mino-
ria, constituida pela nobreza sacerdotal e laical, bem
como os escribas e herodianos®. Acresce ainda a gra-

“A praxis de Jesus

de Deus
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epifaniza Deus,
vale dizer, a vida
de Jesus € uma
,oraX/s exegél, f/ca




_ ve situagdo dos marginalizados do processo de pro-

-ducdo, gerando o fendmeno da subproletarizagdo e

~ pauperizagdo de grandes contingentes, que viviam a

_ base de esmola, numa indigéncia extrema. Esses ex-

_ cluidos eram incapazes de se incorporar ao sistema

produtivo e também de emigrar para a sede do Impé-
1io, recaindo na miséria absoluta.

Essa dinamica estrutural palestinense tinha

como fator conjuntural agravante o Imperialismo
Romano que, mediante seu Legado na Galiléia e seus
Procuradores na Samaria e Judéia, estabelecia o con-
trole politico-economico basico de Israel. Portanto, o

feitico social agora se consolida e totaliza com a

opressdo politica e a exploragdo econémica romana.
~ Esta realidade estrutural e conjuntural,
“enfeiticada” pelo bindmio Lei-Templo, é fundamen-
tal para compreender as implicagdes socio-analiticas
da fé de Jesus. Na verdade, uma fé antitética ao deus
do sistema: uma fé de oposicdo a globalidade do sis-
‘tema, vale dizer, do feitico social, do processo de
alienagdo. Ao propor uma praxis religiosa e social
altemativa, Jesus nega radicalmente a formagio so-
cial israelita do seu tempo, na medida em que se
constituia num sxstema de morte e ndo de vida para o
povo.
. A compreensa"to da fé de Jesus implica deste
modo a elucida¢fio de sua praxis e de seu discurso
_ant 1~fe1t1c1sta Nio é novidade que a prax1s revela
uma cosmovisdo subjacente, ou seja, a praxis é a
_ origem da teoria e, numa etapa subseqiiente, a propria
teoria incide sobre a praxis, transformando-a dialeti-
camente’. Na analise especifica que estamos fazendo,
_infere-se que determinada pratica social implica uma
_imagem de Deus, a qual, num segundo momento,
justificara a realidade e a propria imagem de Deus
~ que dai brotou Ou seja, uma praxis de opressio re-
sulta numa concepgao:teo-légica‘opressora, tiranica,
“senhorlal necrolatrica, que justifica a propria explo-
ragdo social, econdmica, politica, ideologica e cultu-
ral. Uma praxis de liberdade resulta numa teo-logia
da liberdade e na aﬁrmaqao da vida e da dignidade do

- fhom=m excluido. E ela busca, num segundo passo, a

_ transf wuuaqao a realidade, o que resulta na cosmo-
visdo de um Deus pass1onal que se coloca do lado
dos m)ustlgados

; Jesus nos revela exatamente isso com sua pra-
‘tlca e seu discurso. O Deus biblico ¢ um Deus que

transcende a Historia humana, logo as praticas idola-

_ tricas e necrolatricas da Palestina contemporanea de

Jesus. Dai o carater critico de sua fé, em permanente

k _ oposicdo ao feitico social do eixo Lei-Templo. O

_ Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, tal como
Ele no-lo revelou, é o futuro utépico do homem, que

 supera toda estrutura e conjuntura historica e seus

conflitos transitorios. Trata-se de um Deus dialético
que se revela na relagdo imanéncia-transcendéncia,
afirmando a positividade do homem, negando toda

opressdo e exclusdo e impulsionando a superagio da
Histdria, até chegar aos novos céus e nova terra (cf
Is 65,17). Enfim, Jesus nos revela a fé num Deus
comprometido com a histéria humana, sem sacraliza-
la e absolutiza-la, sem hipostasiar suas estruturas e
condicionamentos. Um Deus que se epifaniza no po-
bre, mas vai adiante utopicamente pois ndo é um
“Deus-menor” (restrito e prisioneiro da imanéncia e
da consciéncia humana), mas um Deus Maior, que
transcende o tempo e afirma o eterno, numa auténtica
aufhebung®.

Em suma, indagar das implicagdes socio-
analiticas da fé de Jesus equivale, fundamentalmente,
a pontuar qual a face historica de Deus condenada
por Jesus e qual o rosto de Deus afirmado e revelado
por Ele. Neste angulo da questdo vamos privilegiar
dois aspectos imbricados, a Lei e o Templo, como
feitigo simbolico.

1.1. O feitico da Lei

A Torah, concebida originalmente como medi-
acdo da Alianga amorosa de Deus com seu povo,
libertado do jugo draconiano do Egito, inacreditavel-
mente vai transformando-se em simbolo de escravi-
ddo. O judaismo oficial caiu numa legalolatria, abso-
lutizando a Lei, que deixou de ser mediagdo para se
constituir num fim em si mesma. Em outros termos, a
Palavra de Deus Tornou-se enfeiticada pela ideologia
de um sistema religioso-social. A Torah perde o seu
Espirito, como signo do Deus da Vida e do Deus
vivo, absolutizando-se ideologicamente, isto €, con-

- vertendo-se em justificagdo sistémica’. Ora, isto é da

16

esséncia do proprio feitico: o relativo se torna absolu-
to!

Assim a Lei transforma-se numa terrivel es-
craviddo- (condensada em 613 mandamentos, 248
positivos e 365 negativos...) e fica prisioneira de so-
fisticadas interpretagGes e absurdas tradigdes, conver-
tendo-se na antitese de uma sociedade igualitaria.
Uma Lei imposta ao povo, mas ndo assumida por
uma elite religiosa (cf Mt 23, 4-5; Lc 11,46). Com
isso temos uma verdadeira inversdo socio-religiosa: o
objeto-Lei foi absolutizado e o sujeito-Homem foi
relativizado. A Lei tornou-se feitigo e, por isso, odio-
sa e escravizante e contra a vida. O proprio Jesus
denuncia isto, consurando -aqueles que fizeram da
Palavra de Deus um amuleto para os bragos e a testa
(os filactérios com largas faixas) e encompridaram
as franjas nas suas vestimentas.

Jesus também denuncia esta religido do anti-
Espirito na parabola do Bom Samaritano, na cura do
homem da méo atrofiada, e no episédio da colheita de
espigas no sabado®, entre outros. Em suma, Jesus
vem denunciar que esse modo de conceber a Lei ndo
leva a conversdo mas a perversdo, ndo € mediagdo do
mysterium Liberationis mas do mysterium Iniquita-
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tis. Realmente, o feitico da lei chegou a ser um feitic;o‘

maram o verdadeiro Espirito de Yahweh no bojo das
contradicSes historicas (cf Mt 23, 33-35). Alias, o
proprio Jesus, morto na Cruz, fez disso a experiéncia
paradigmatica.

1.2. O feitico do Templo

O Templo era a institui¢do judaica mais impor-
tante da época de Jesus, seja no nivel economico-
social, seja no campo ideologico-religioso, seja como
expressdo politico-cultural. A cidade de Jerusalém
vivia em fungdo do Templo e de sua economia: doa-
¢Oes, impostos, sacrificios, votos e promessas. O
tesouro do Templo era, na verdade, o centro financei-
ro da capital, e as obras do complexo sagrado absor-
viam dezenas de profissdes e centenas de operarios.
Deste modo, do Templo viviam a nobreza sacerdotal

e todos os seus servidores, e em fungdo .do Templo

girava toda a cidade: comércio, cambistas, artesios,
vendedores de animais e de outros géneros para os
sacrificios. O Sumo Sacerdote acumulava, com sua
familia, a gestdo do tesouro do Templo, bem como as
principais decisdes politicas. Assim, o Templo era a
institui¢do mais imponente e central de toda a Palesti-
na e também de todo o judaismo na Diaspora’.

A centralidade do Templo de Jerusalém é muito
bem descrita por Echegaray'®. Em suma, o Templo
era a institui¢do da acumulagdo do poder econdmico,
politico'' e simbélico-religioso e, por conseguinte, de
forte expressdo sdcio-cultural. Originalmente expres-

" sdo da libertagdo do povo, agora, sob o Império Ro-

mano, o Templo era o simbolo maximo da exploragdo
econdmica e da dominagdo de classe, do imperialismo
politico e da manipulagio religiosa.

Por conseguinte, o Templo era o retrato fiel do
processo de enfeiticamento da sociedade palestinense,
isto é, da negacdo do povo, enquanto sujeito coletivo,
e do seu projeto libertador. O feitigo consiste exata-
mente nisto: a coisa vira sujeito, e o sujeito vira coisa;
ou seja, o Templo é vivificado, e o povo, despojado
de sua subjetividade coletiva. O povo sofre um pro-
cesso kendtico de coisificagdo, de nadificagdo, en-
quanto o Templo se torna uma poténcia institucional
a servigo daqueles que dai tiravam proveito (nobreza
sacerdotal, elite politica e cultu-

de morte, matando os enviados de Deus que procla- -

belecer uma profunda ruptura? Qual a. face do Deus -
de Jesus, revelado em sua teo-praxis? Em suma, qual
a fé de Jesus? : .

2. AS FACES DO DEUS-SISTEMA

¢ 'sua pratica, na

. esbogamos

O deus dos senhores de Israel12 revelava uma

face terrivel, a qual Jesus se opde com o seu dlscurso

contextualidade que
acima.
Este “deus senhori-
al” apresentava  al-

“Jesus nos jre;ve/a a
fe num Deus

gumas  caracteristi-
cas inseparaveis € Compr Ome h /dO
imbricadas, notada- com a hISfOf/Cf
mente::. - hUmGna ‘

a) um deus e __ -

comercial: A logica
desse deus esta no intercambio de bens oferecendo—
se-lhe algo (bens e dinheiro), para que ele correspon- ‘
da. E um deus mercadologico, centrado no principio
das relagdes de troca: da-me isto, para que eu te dé
aquilo. No fundo, um ,deus;construido a partir de
interesses egoistas e do valor-de-troca, tendo como

‘espago sagrado o Templo-mercado. Esse deus, por
~ conseguinte, encontra seu prazer nos sacrificios, ofe-

rendas, votos, promessas, dizimos e doagdes.

b) um deus acumulador: Esse deus egocén-
trico e narcisista alimenta sua volipia de ser-mais
com o ser-menos do homem. Um deus vampiro, que
sobrevive as custas dos sacrificios, doagdes, perfei-
¢Bes e, sobretudo, da negacdo da vida do povo. Um
deus cujo enfemqamento consiste na sua auto- |
afirmagio e na negagdo do ser humano, esvaziado
sempre mais da sua identidade e de seus bens. A ri-
queza desse deus bancario, acumulador, implica i 1pso '
facto a pobreza integral (espiritual e material) do seu
povo. E assim que se expllca que, enquanto a maior
parte da populagio vivia em condigBes miseraveis, o
Templo era construido com ostentagdo, revestido de
ouro, prata e bronze, num luxo flagrante'’. Mais uma
vez, a contradigdo é a esséncia do feitico: enquantoo
povo passa fome, o deus do Templo se alimenta de =~
ouro ¢ luxo. O proprio Santo dos Santos

ral, comerciantes, cambistas
etc). Com isto, a poténcia vital
do povo é roubada e hipostasia-
da no Templo, que, com seus
12000 m2, além de paredes e
muralhas, cria personalidade ¢
vida propria.

Qual a face do deus do
Templo, a quem- a fé de Jesus

“Qual a face do
Deus de Jesus,
revelado em sua
feo-praxisg "

revela essa ambiguidade: o exterior dou-
rado, e o interior, vazio. E por isso que a
sociologia critica da Religido vai chamar
esse processo de mortifero para o povo.
“Morti-fera”: a fera que mata.. Que
“fera” seria esta, senao a mesma do
Apocalipse? .

¢) um deus “poderosb”: A am-

ira denunciar e com quem esta-
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biguidade do deus-Templo se manifesta




cujos negocios eram
religioso. Dai também a
se deus, cujos ‘adorad_ores,
riqueza possuissem, mais piedo-
seriam. Um deus acumulador tem preferéncia
elos acumuladores e pelos que detém o controle
econdémico e politico.
 Estamos, portanto, diante de um deus tributario
(que sobrevive as custas do tributo) e que, por conse-
_ guinte, legitima o modo de producdo tributario e o
~ sistema politico que o rege. Trata-se, portanto, de um
L deusf‘todo—poder‘os‘o, onipotente ¢ onipresente em to-
das as relagdes sociais. Um deus dominador e nio
libertador, um deus ideologizado e nio sintonizado
~ com o clamor do povo (cf Ex 3, 7-9). Esse deus po-
litico, criado & imagem e semelhanca da elite domi-
nante, so pode legitimar o modelo econdmico vigente
(acumulador) e justi-ficar (tornar justa) a pratica
politica opressora. Enfim, um deus excludente da
classe trabalhadora e dos marginalizados, de quem so
interessa o excedente, acumulado para superar sua
- condi¢Ho de impureza.
_ Enfim, estamos diante de um deus oni-potente &
 justi-ficador, criado pela “oni-poténcia” da elite ju-
_daica, a nivel intemo, articulado com a “oni-
~poténcia” do Império Romano, a nivel externo. Um
~ deus “obediente” as elites nacionais e internacionais,
- que partilhavam da onipoténcia dessa divindade.

. d) um deus legalista: Esse deus institucional,
_na verdade, padece de uma inversdo-perversio.

~ Aquele Deus libertador dos pobres, que com “brago
Jorte” vence “cavalo e cavaleiro” (Ex 15,1), agora

~ se toma prisioneiro de um sistema ¢ a servigo de sua
 logica. Dai que a Lei, originalmente anti-opressora e

cumulador, era ele que

| de, brutalidade e vampirismo'*, Ora, mesmo de modo

simbdlico, ritualizado e institucionalizado, o deus dog
saduceus e fariseus, como de toda a elite, se apresen~
tava na época de Jesus como um deus necrofilo. O
império das leis e dos ritos dava a esse deus uma face
sacrificial e necrolatrica, mesmo que sob uma capade
espiritualizagio. Esse deus funebre negava as expres-
sGes de vida, porque priorizava o Sabado, a lei da
Impureza, o pagamento do dizimo e um estrito lega-
lismo. Um deus interessado em si mesmo, em Sua
gloria narcisista e egocéntrica (auto-doxia) em detri-
mento da vida do povo pobre e miseravel (etero-
doxia), ao contrario da sintese de Santo Ireneu: “A
gléria de Deus ¢ a vida do homem”, ou como vai
dizer Dom Oscar Romero, o Arcebispo-martir de El
Salvador: “A gléria de Deus é a vida do pobre”. E
diante destas faces do deus-sistema da sua Palestina
contemporanea que Jesus ira revelar a verdadeira face
de Deus.

3. AS FACES DO DEUS DE JESUS

Nossa concepgdo de Deus nfo é elucubragio
filoséfica mas processo revelado por Jesus, a transpa-
réncia do Pai, que revela sua transcendéncia plena na
imanéncia do Filho encarnado. Isto se da como pro-
cesso histérico e ndo metafisico, metedrico e, menos
ainda, meta-tedrico. Deste modo, Jesus é o momento
histérico privilegiado da Revelagdo de Deus, ndo
como abstragdo mas como processo pedagdgico na
relagdo Deus-Homem. 4

O rosto de Deus revelado por Jesus ndo &, por
isso mesmo, um produto ideologizado, mas a transpa-
réncia de Deus que emerge da sua teopraxis'®. E si-
gnificativo que o proprio Jesus é o intérprete de suas
agdes e do seu discurso na contextualidade da sua
missdo. O famoso discurso na sinagoga

_ expressdo de vida, se transfor- S

~ mou na prisdo e na sepultura do

__ povo, submetido a uma legalola-
el

A Lei, outrora simbolo de

 plenitude e alteridade, agora é

~ expressdo da negacio do Outro,

_do totalmente Outro, ao discri-

“Oracdo e
compromisso, na
Teo-praxis de
Jesus, estdo

de Nazaré (cf Lc 4, 16-22) ¢ indicativo
das  caracteristicas da sua teo-praxis e
do seu posicionamento radical em favor
dos sofredores e dos pobres. Resulta
claro ai que o Espirito do Senhor se
torna transparente na praxis social de
Jesus, superando e negando todo o feiti-

_minar quem deveria ser amado e : ; ~ ¢o histérico.
_quem deveria ser odiado. A Lei. .//70’{ el qve/mem‘e E dessa postura histérico-pratica
wvirou lei, porque discriminatdria //T)IO//CCIO'OS ;" de Jesus, dos conflitos que dela decor-

¢ morti-ficadora. Esse processo

rem, que sobressai a imagem de Deus

de inversdo-perversdo é proprio
da esséncia do deus-feitico: quem contra ele se rebela
deve morrer, quem a ele se subjuga pode viver. A
vida é em fungdo do feitico dominador, e a lei regula

~ a vida a servigo do deus-feitico.

e) um deus fimebre: E interessante que, na
~ concepgdo profética, os deuses-idolos sdo expressao
_de morte e tém uma face de tirania, sadismo, cruelda-
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_ por Ele revelada em seus tragos marcan-
tes, antitéticos e antifeiticistas, em relagio ao deus
sistémico do judaismo. Qual a face desse Deus anta-
gonico, que brota do seio do Jjudaismo, mas a partir
do discurso e da praxis de Jesus? Vejamos suas ca-
racteristicas.

a) um Deus gratuito: Jesus se opde ao deus
comercial e acumulador e postula um Deus de gratui-
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‘dade e partilha. Condena a oragdo narcisista e legalis-

ta do fariseu (cf Lc 18,11-12), porque lhe falta a
alteridade e carece de doagdo gratuita. Por isso mes-
mo estigmatiza com veeméncia a falsa piedade e os
tentagdo dos escribas (cf Mc 12, 38-40). : '
Jesus nio aceita um deus “amarrado” a regras
e praticas formalistas, hipécritas, centradas no inte-
resse comercial. Afinal, a oragdo se tornara merca-
doria religiosa, opressdo das viiivas e comercializagdo
do sagrado. Por isso Ele expulsa os mercadores do
Templo, os quais converteram a casa de oragdo de
Yahweh em covil de bandidos e ladrdes (cf Mc 11,
15-19). ,
' Ora, o Deus de Jesus é gratuidade por exce-
léncia, e Pai bondoso por natureza intrinseca (cf Mc
11,25). Mais ainda, um Deus que se revela na diale-
ticidade do maior-menor, isto é, sendo o Senhor do
tempo e da Histéria, revela a sua face no pobre, no
pequeno, no fragil'®. Por isso, oragdo e compromisso,
na teo-praxis de Jesus, estdo indissoluvelmente impli-
cadas, ndo havendo a menor possibilidade de dico-
tomizar Pai nosso e Pdo nosso. O projeto do Reino
de Deus consiste nisto: acolhendo a Deus como Pai
nos comprometemos a assumir e realizar uma socie-
dade de irmios, sem antagonizar louvor a Deus e
condigBes materiais dignas de existéncia para o povo.
Portanto, Jesus supera as concepgdes de um
deus-feitico, para apresentar um Deus que é Pai,
designagdo que aparece 170 vezes no Novo Testa-
mento, em relagio a 15 vezes nas Escrituras. Com
isto, reforga a imagem de Deus repleta de afetividade,
intimidade e gratuidade'”.

b) um Deus passional: A praxis do amor é o
coragio da teofania de Jesus em favor do homem
sofredor. Quebra-se com isto o feitico da Lei e das
Instituigdes que estdo a servigo da vida e do homem.
Com isto opera-se um deslocamento do sentido do
sagrado: a tirania sacral do sabado'® fica subordinada
a vida humana, sempre superior e sagrada, porque de
origem divina. Tal é o sentido da insisténcia de Jesus

em desafiar, mesmo a custa da propria vida (cf Mc 3,

1-6), os “guardides do sabado”...

Isto posto, pode-se inferir claramente que ndo é
possivel encontrar o Deus de Jesus sendo na praxis do
amor, no exercicio da alteridade. Esta ¢ a perspectiva
revolucionaria do juizo escatoldgico dos pobres (cf
Mt 25, 31-46), onde sobressai indubitavelmente a
precedéncia da praxis material da existéncia sobre a
espiritualidade ritual e formal. Mais ainda, o Deus de
Jesus constitui os pobres e excluidos como juizes
escatologicos dos seus discipulos, revelando-se assim
um Deus parcial e passional, que ndo assume apenas
um homem genérico, mas o pobre e marginalizado
como tal, na sua especificidade.

Deste modo, o ndo-ser, aquele que ndo signifi-
ca nada para o sistema, ¢ o sujeito salvifico por exce-

léncia. O Deus de Jesus é o Go'el i
vale dizer, do nfo-pessoa. Finalmente, esta opgdio
divina nio ¢ expressio de mero assistencialismo ma
de compromisso com a construgio da nova sociedade,

que supere as contradigSes societarias de hoje. Por

tudo isso, a sociologia dialética vai considerar a pos-

tura desse Deus como intra-estrutural, na medida em

que postula novas relagdes na totalidade com base no
primado da Justica. G i

Evidentemente que um Deus desse porte requer
um novo perfil para seus discipulos, decorrendo dai a
necessidade de conversdo radical, ndo so do coragéo,
mas como um desafio profético, do homem todo,
maxime dos feiticos histdricos relacionados ao poder,
ao prazer-lazer, e ao ter (riqueza). Afinal, o discurso
profético ja ensinara que sO a pratica da Justica cor-
responde ao que Deus quer do seu povo (cf Mq 6,8;
Os 6,6; Jr 22,15-16). E a reconciliagdo com esse
Deus tem por mediagdo a reconciliagdo com os ir-
mios, conforme transparece no dialogo de Jesus com
Zaqueu (cf Lc 19, 8-10). Este episodio, alias, de-
monstra claramente que o Deus de Jesus se coloca
contra todo e qualquer idolo ou feiti¢o, ndo aceitando
reformas superficiais, sendo revolugdes profundas: ai
o rico desaparece, a partilha é o valor ético central, e
os pobres sdo os novos sujeitos histéricos privilegia-
dos. Quem compreendeu isto, percebeu a radicalidade
do Projeto de Jesus e a profundidade da sua Fé.

¢) um Deus comunitdrio: Se é verdade que
Jesus ndo ensinou um Novo sistema econémico, sua
praxis histérica porém revelou uma nova logica eco-
nbmica, qual seja a “economia do Reino”, da qual a
multiplicagdo dos pées é paradigmatica (cf Mc 6, 30-
44 e prl). E interessante verificar como Jesus percebe
as necessidades materiais da multidio, mas os disci-
pulos estdo mergulhados na logica acumulativa e no.

'~ feitico monetario do seu tempo. Jesus insiste no gesto
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da partilha, a multidio se alimenta, e ainda sobram
12 cestos, para ensinar que, na “légica econdmica” do
Reino, ha bens suficientes para todos! o
A nova pratica econdmica de Jesus ¢ antagoni-
ca & logica mercantil vigente, pois ndo manda com-
prar alimentos mas repartir, partilhar o que se tem.
Desta forma, Jesus pde em cheque o modus vivendi
da pratica econdmica imperial centrada na compra,
no acimulo individual e na ética do egocentrismo.
Postula com sua praxis uma nova economia, a do
Reino, cujos principios decorrem da ética da solidari-
edade e da alteridade, que exigem reparti¢do dos bens
e doagdo da riqueza acumulada. ; :
Foi exatamente este legado substitutivo do
valor de troca pelo valor de uso, do lucro pela justica
social, que foi assimilado pela comunidade cristd
primitiva, segundo o relato dos Atos dos Apéstolos'”.
De tudo isto podemos concluir que a praxis comuni-
taria primitiva ndo era apenas sentimental, mas tinha




um forte contetido econdmico-social, que se assumia
como sinal do Reino de Deus anunciado por Jesus, no
qual a ética da distribuicdo da riqueza em favor dos
pobres é fundamental®.

E evidente que essa nova economia supde uma
nova politica. Pois ninguém faz remendo de pano
novo em roupa velha, nem poe vinho novo em odres

- velhos (Mc 2, 21-22). Deste modo, a velha politica
morti-fera deve ceder lugar & nova politica vivificado-

-ra. Esta superagdo padece de trés tentagdes permanentes,
polarizadas pela riqueza, o poder e o prestigio®.

Jesus ndo vem apresentar um novo modelo
-econdmico e politico, mas estabelece o principio éti-
co-social do seu Reino: é preciso superar a acumula-
¢do individual e postular uma nova sociedade de
partilha dos bens em defesa da vida. A verdadeira
economia politica estd a servigo da vida (cf Lc 22,
25-27). Este servigo, desde a Igreja primitiva foi
sempre compreendido como a mais auténtica diako-
nia e a maior expressio de koinonia®.

_ Finalmente, ¢é preciso dizer que esse processo
ndo se da de modo pacifico, mas, como todo processo
revolucionario, padece violéncia e sofre resisténcias.
No caso de Jesus a reaqao oficial a expulsdo dos

~ . mercadores do

Templo representa a
grande  resisténcia
institucional a qual-
quer mudanga, e a
violéncia da Cruz foi
o prego. que Jesus

 ‘(1Deusaés@5u5é
o0 Go’el dos injustr-
cados, vale dizer,

do /760—,095500 " conscientemente
L pagou (cf Mc 11,
- . 15-18)

‘ d) um Deus da Vida: = Enfim, a pratica de
Jesus esta toda voltada para a plenitude de vida como
expressdo do Reino em favor dos pobres e excluidos.
E por isso que assim Ele resume a sua missdo: Fu
vim para que fodos tenham Vida... (Jo 10,10) Ora, é
este Deus Vivo, o Deus da Vida, que quer a vida de
seus filhos, a comeqar dos menores e mais necessita-

~dos dentre eles, ¢ este Deus que Jesus anuncia, do
qual da testemunho, no qual Ele cré, em nome do qual
ele da sua propria vida por nos, para que tenhamos
Vida. Nesse sentido, a centralidade da comida como
expressdo de diakonia e koinonia, ¢ a nova comida

- eucaristica, as diversas refeigdes de Jesus, a parabola
do banquete sdo temas tdo centrais que mereceriam,
por si s6s, uma reflexdo da extensio de outro art1g023.

CONCLUSAO

com a vida e a esperanga do povo. Resta-nos pergun-
tar que expressoes religiosas necrolatricas encontra-
mos ainda hoje entre nds... De outro lado, importa
verificar também que expressdes da auténtica face de
Deus, reveladas e praticadas por Jesus, sdo evidenci-
aveis em noOsso meio.

Nio resta a menor duvida, de que a fé de Jesus
ndo ¢ apenas uma intimidade com o Pai, mas simulta-
neamente ¢ entrega aos irméos, e ¢ superagdo de to-
das as formas de idolatria, maxime daquelas legiti-
madas religiosamente. Donde o questionamento que
devemos fazer: de que tipo ¢ a nossa fé? como é a
nossa fé em Jesus? Sera, a nossa fé nEle, 4 imagem e
semelhangca da Sua fé? Podemos, como Paulo, dizer
de nés mesmos: Eu vivo na fé do Filho de Deus, que
me amou e se entregou por mim (Gl 2,20), por nds?

A fé revelada - e praticada - por Jesus tem de
fato uma profunda significagdo social, que se anta-
goniza com os feiticos deste mundo e se compromete
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NOTAS

! Existe abundante bibliografia a respeito da formagdo
econdmico-social da Palestina contemporinea de Jesus,
indicando o funcionamento do modo de produgdo tribu-
tario associado ao modo de produgfo escravista que plas-
mam o sub-asiatismo e suas configuragies essenciais:
forcas produtivas, relagdes sociais de produgdo, sistema
fundidrio, o papel social do Estado, a agricultura de
subsisténcia, o sistema comercial e artesanal, o processo
urbano, o sistema do trabalho escravo, a estrutura das
classes sociais, a estrutura tributaria, ¢ o processo politico
ideologico. Cito os seguintes autores;

BELO, Fernando, Lecture matérialiste de I’Evangile
de Marc, pp. 23-126

DRI, Riben, 4 utopia de Jesus, ed. fcone, SP, 1986,
pp. 60-63

HOUTART, Frangois, Religido e Modos de produgdo
pré-capitalistas, ed. Paulinas, SP, 1982 (trad.), pp. 201-
209

JEREMIAS, Joaquim, Jerusalém no tempo de
Jesus,Ed. Paulinas, SP; 1983 (trad.), pp. 81-92 e 208ss

ECHEGARAY, Hugo, 4 prdtica de Jesus, ed. Vozes,
Petropohs 1982 (trad.), pp. 53ss

2 O feitigo social ¢ uma representagdo simbodlica da
articulacdo dos niveis econdmico, politico e ideoldgico de
uma determinada formagdo social, assumida como hege-
monica e consensual. No fundo é uma legitimagdo absolu-
ta do modelo societdrio vigente

20 peso do feitico social recaia sobre os diaristas
agricolas, trabalhadores artesanais, escravos, pequenos
proprietarios ¢ comerciantes, empregados do Templo,
levitas e simples sacerdotes que, além da participagdo no
dizimo e nos tributos, tinham que exercer uma profissio
para sobreviver

* Cf DRI, R., op.cit., pp. 4-5 ¢ 66-68; HOUTART, F.,
op. c1t , PD. 215-218 JEREMIAS, J., op. cit., pp. 317ss

VASQUEZ Adolfo S., 4 ﬁlosoﬁa da prdxis

Aujhebung éa expressﬁo de Hegel para explicar que
a filosofia da Histdria avanga num processo dialético de
afirmagdo-negacio-superacio, num movimento historico
inisterrupto. Cf LOWY, Michael, Cortez, 1985




7 Lembremos que “justificagio” significa “tornar jus-
to”, isto é, adequado, plausivel, 1ogico, defensavel, pro-
prio da Justica. O que se quer dizer claramente ¢ que a
Palavra de Deus foi instrumentalizada (vale dizer, ideo-
logizada) para sacralizar os interesses de um sistema. Isto
& o proprio feitico sécio-religioso por exceléncia

8 Cf Lc 10,29-37; Mc 3,1-6; Mc 2, 23-28

> ¢f JEREMIAS, J., op. cit., pp 34 ¢ 62. Ver Mc
11,15ss; Mt 21,12ss; Jo 2,13ss

10 o ECHEGARAY, H., op. cit., pp. 53-65

11 Uma das expressdes politicas mais importantes era
o Sinédrio, 6rgio central do poder teocratico judeu, com-
posto de 71 membros, presididos pelo Sumo Sacerdote,
além de outros sacerdotes da nobreza clerical, os ancifos
ou senadores, escribas, doutores da Lei e letrados. O Si-
nédrio tinha uma ritual complexo e solene ¢ possuia de-
pendéncias proprias na esplanada do Templo

12" A ruptura de Jesus com a face do Deus oficial do
judaismo, vale dizer, do deus dominante das classes he-
gemonicas, implica a afirmagdo do “Deus dos anawim”,
isto &, dos pobres de Yahweh, dos humildes e sinceros
que adoram a Deus em Espirito e Verdade (cf Jo 4,23).
S4o os que, apesar de viverem numa sociedade de terrivel
opressdo, fundamentam sua esperanca no Deus da Justica.
Esta é a face de Deus que, com acentos proprios, Jesus
ird resgatar

13 Cf JEREMIAS, J., op. cit. p.. 34-38

14 Bacta ver as exigéncias do deus Moloc, até de sa-
crificios humanos; cf 2Rs 23,10; Jr 32,35 etc

15 of ECHEGARAY. H., op.cit., p. 34ss ¢ BOFF, Le-
onardo, Pai-nosso, a oragdo da libertagdo integral, p.
11ss ' .

16 ¢f SOBRINO, Jon, Cristologia a partir da Ameéri-
ca latina, p. 168ss

17O freqiiente uso da palavra abbd (pai, papai) para
designar Deus ¢ uma das provas indubitaveis da historici-
dade das palavras de Jesus nos textos do Novo Testamen-

ano de 1989, exatamente 200 anos
ap6s um outro evento que havia sacu-
dido o mundo ocidental - a revolugdo
francesa - é muito mais que referéncia
epocal da derrubada de um sistema de
sociedade, ainda que, também neste
particular, ndo tenhamos acabado de
ver suas consequéncias neste final de século e de mi-

Cristo, Fé ¢

21

&L ncontros 7 eoldgicos 22

to. Cf KELLY, Robe
111ss. Ver também BOFF, 1,
'8 Cf Mc 2,27: O sdbado f;
ndo o homem para o sébado .
19 Cf At 2,44-46 ¢ 4, 32-35. E evidente
num processo distributivista, pois nfo h4 ai condicse
objetivas de socializagdo dos meios de produciio. També
ndo podemos idealizar a0 mAximo esta experiéncia, pois
os mesmos textos do Novo Testamento indicam, depois,
sérios problemas no campo econdmico-social. Bem por o
isso é equivocado falar aqui em “socialismo”. Mas ndo
resta divida de que estamos numa experiéncia fontal do
cristianismo . Dot
20 ¢ MOXNES, Halvor, 4 economia do Reino, ed.
Paulus, SP, 1995 (trad.) o L
2 Of Lc 4, 1-13. As fentagdes de Jesus niio sfo um
episédio isolado, mas cré a exegese atual que se trata de
um desafio permanente 3 missdo messidnica , € perpassa
todo o evangelho. Jesus ¢ o vencedor da triplice tentagdo
de Mammmon, Eksousia, Doksa, as trés faces da velha
politica s f
22 A nova sociedade querida por Jesus transforma o
poder em diakonia (servigo), € 0 prestigio e riqueza, em
koinonia ( comunho, partilha) : .
2 Qeria suficiente a teologia do 4o. evangetho para
demonstrar a  centralidade da  categoria Vida
(correspondente 4 categoria- Reino nos sindticos) como
expressdo do Pai revelado por Jesus Cristo, da praxis do
Filho e da agdo do Pariclito, no homem, no mundo, na
historia e na Igreja S -

op
i
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lénio. Ele é antes a culminagdo de um processo de
crise da modemidade, desencadeado quase concomi-
tantemente a irrupgdo desta. Trata-se de uma verda-
deira hecatombe, em que um poderoso sentimento de
orfandade se apoderou do inconsciente coletivo, fa-
zendo da crise holistica atual uma espécie de personi-
ficagdo do diabolico. Profundas transformagdes estao
em curso, ndo sé nas sociedades desenvolvidas que




