efletir a sacramentaria significa refletir
a natureza da relagdo da vida de Deus
com a vida do ser humano e da criagdo.

Cristo, Fé e Batismo

E reconhecer os sinais visiveis da pre--

senca divina que reina no universo.

Desse modo, amplia-se o significado do

termo “sacramento” de modo a possi-
bilitar a compreensio de toda a vida do ser humano e
da criagdo como realidade sacramental. Para quem
tem fé, “tudo” na criagdo é sacramento de Deus, por-
que tudo lhe fala de Deus. Pois a fé permite ver na
Igreja, no mundo e na natureza, muitos sinais porta-
dores da Graga divina, para além dos sete sacramen-
tos.

Porque surgido da vontade divina, o universo
inteiro tem a fungdo de expressar no tempo essa von-
tade. Assim, vivemos numa “totalidade sacramental”,
onde graca e nature-

za se encontram.
Nesse encontro,
manifesta-se a graga
como a forca de
‘Deus que coordena
as forgas da nature-
za. E nessa inter-

“Trala-se de
verificar a
possibilidade da

compreensdo do

acdo dialética de

m U n dO como natureza-graga, a
‘sacramento presenga divina se
de D e US' ” faz sacramento de

comunhdo. Quer unir
a si toda a realidade

da criagdo,
convivéncia pacifica do homem com os seus seme-
lhantes, do homem com a natureza, do homem com
Deus. Essa vivéncia de comunhdo no tempo se en-
caminha para a transformagdo escatologica, “onde
Deus serd tudo em todos” (1Cor 15,28), numa re-
conciliagdo perfeita da vida do mundo com a vida de
Deus.
E nesta perspectiva que procuramos desenvol-
ver aqui a nossa reflexdo sobre os sacramentos. Tra-
ta-se de verificar a possibilidade da compreensdo do

numa
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mundo como “sacramento de Deus”. Isto ndo signifi-

ca ignorar a realidade do setenario. Pelo contrario, ’

reafirma os sete sacramentos como os sete sinais
essenciais na realidade sacramental do universo. Eles
assumem e expressam de um modo mais eficaz a
comunhdo sacramental de Deus com o mundo da
criagdo.

Nesse contexto é que se desenvolve a perspec-

tiva ecologica da sacramentaria. E essa perspectiva
especifica de reflexdo sobre os sacramentos exige um
método especifico e um ponto de partida também
especifico: o dado da realidade socio-ecologica e o
método indutivo. Por isso, nosso ponto de partida ndo
sera.o dado da fé e da revelagdo tal como nos ¢ apre-
sentado pela dogmatica escolastica. Mas partimos do
dado da realidade concreta da natureza, da vida do
homem, da sua historia, do cosmo, para, num segup-
do momento, reconhecermos essa realidade na pers-
pectiva da fé, como revela¢do divina. A realidade é,
entdo, vista como “sacramento” pelo qual se expressa
a vontade salvifica de Deus para com o mundo intei-
10. .
Nosso campo de reflexdo concentra-se de modo
especial na dogmatica da Teologia desenvolvida na
Igreja latino-americana. Desse modo, apresentamos a
teoria ecoldgica tal como se desenvolve nesse contex-
to especifico. Procuramos manifestar os apectos con-
cretos da reflexdo socio-economica sobretudo no
Brasil, apresentando o modo em que acontece o rela-
cionamento do homem com a natureza e suas conse-
qiiéncias. ;
E sobre esta base que apresentamos a sacra-
mentaria na teologia latino-americana, como: a) uma
critica a falta de comunhdo do homem consigo mesmo
e do homem com a natureza; b) as origens e as conse-
qiiéncias desastrosas, dessa divisdo, para a vida do
homem e para a vida da natureza; c) as propostas da
sacramentaria latino-americana para a reconciliagdo
do homem com o seu semelhante, com a natureza e,
conseqiientemente, com o Criador.

NOTA PREVIA: E claro que nio trataremos
aqui - nos limites de um artigo - da sacramentaria




Jatino-americana na totalidade dos seus representan-
tes. Deter-nos-emos apenas em alguns dos seus epr-
entes, que, a nosso ver, servem de parametro para um
astudo ultéerior mais aprofundado.

1. ELEMENTOS DA SACRAMENTARIA
DE LEONARDO BOFF

L. Boff ajuda-nos a compreender melhor a
~questdo, quando afirma que o cristianismo se entende
a 'si mesmo ndo, primeiramente, como um sistema
arquitetdnico de verdades salvificas, mas como
“somunicacdo da vida divina para dentro do mundo.
O mundo, as coisas e os homens, vém penetrados da
Seiva generosa de Deus. As coisas sdo portadoras de
salvacdo e de mistério. Por isso elas sdo sacramen-
tais.....A matéria ndo é so objeto da manipulagdo e da
posse do homem. E portadora de Deus e lugar do
encontro de salvagio. A matéria é sacramental” '
Para L. Boff, na América latina, teologia e
ecologia encontram-se unidas e partem de “duas cha-
gas que sangram’: a realidade social de injustiga e
empobrecimento, e a exploragdo irracional da terra’,
O grito dos pobres por vida, liberdade e beleza (cf Ex
3,7) produz a teologia; o grito da terra que geme sob
a opressdo (cf Rm 8,22-23) produz a ecologia. Am-
bos os discursos se aproximam: se ha uma opressdo
‘ social e coletiva, ha

também uma opressao
planetaria envolvendo

“Esta df/??@hS éO a propria terra. Por
'ffansp(]/’enfe’ & isso, a fé em Deus

exige de nés uma res-

a base do posta de libertagdo (cf
,061’750/7’763/’7 fo Lc 4,18): da opressdo

y social e coletiva, e liber-
sacramenta tagdo da posse destrui-

dora da terra e dos seus

recursos planetarios.

Nesse sentido, L. Boff convida a fazer um ca-
minho de redescoberta daquele sentido que estd “ins-
crito” nas coisas e nas relagdes com elas. Existe “uma
mensagem escrita em todas as coisas que formam o
mundo”, e “o homem ¢ o ser capaz de ler a mensagem
do mundo” de modo que pode fazer de um objetc um
stmbolo e de uma agdo um rito™”. E porque Deus se
manifesta no mundo, que as coisas do mundo podem
ser entendidas como “portadoras de salvagdo e de
mistério. Por isso elas sdo sacramentais™.

E nesse sentido que L. Boff chama a atengéo
para a sacramentalidade da vida. Nao em primeiro
lugar para os grandes simbolos historicos, mas para
os simbolos quotidianos: a caneca, o pdo caseiro, a
vela natalina, a histéria da vida... S30 aquelas coisas
que participam da vida e falam da vida. E falam de
uma realidade “transparente”: “A transparéncia quer
dizer isto: o transcendente se torna presente no ima-
nente, fazendo que este se tome transcendente para a
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O sacramento, po
0+ sacramento (trans-paréncia) participa de

" mundos; do transcendente e do in-manente”. Bastz
“ver tudo a partir de Deus” e o mundo todo se tdma ‘
um grande sacramento, tudo é sinal e simbolo do
Transcendente®. Em Jesus de Nazaré encontra-se a
culminancia de todo sentido e de toda presenga e atu-
a¢do de Deus na historia do mundo. Nele vemos a
maxima expressio do Transcendente in-manente na
historia do mundo e dos homens. Ele é “o” Sacramen-
to de Deus, e a Igreja, em sua totalidade, Sacramento
do Cristo, Sacramento universal de salvagdo, com

- todos os elementos que se encontram dentro dela’.
E entendendo Cristo como autor do Sacramen-
to universal da Igreja que podemos falar do Cristo
como autor dos sacramentos®. Alargando a compre-
ensdo do que o concilio de Trento declara sobre a
instituigdo dos sacramentos (DS 1601), L. Boff diz
que os sacramentos tém o Verbo eterno como ultima -
referéncia, uma vez que Ele deslancha o plano salvifi-
co. Assim sendo, as expressOes sacramentais sdo
historicas e culturais, contendo a for¢a salvifica do
Verbo. E todos os sacramentos - inclusive os conside-
rados “pagdos” - so cristios na medida em que his-
torizam a graca salvadora de Deus pelo Verbo, em
quem tudo existe e por quem tudo foi criado (cf Cl
1,15-20; Jo 1,3). Isto acontece “quando os sacramen-
" tos de Deus, que apontam verticalmente para o alto,
sdo relacionados e inseridos na historia de Jesus
Cristo, e entdo se tornam sacramentos especificamen-
te cristdos’. Alias, “pelo menos para trés sacramentos
- batismo, eucaristia, peniténcia - o préprio Cristo
estabeleceu uma referéncia explicita a si mesmo”."
Para L. Boff, os sete sacramentos “traduzem ao
nivel ritual os eixos fundamentais da vida humana”,
“momentos chaves da vida” em que se experimenta a
participacio de uma forga que nos transcende mas que
se manifesta em nosso dia a dia. Estes nos existenciais
ganham um carater eminentemente sacramental. Em seu
numero sete, significam que “a totalidade da salvagdo se
comunica 4 totalidade da vida™".
Na questio do ex opere operato, L. Boff enfo-
ca a raiz ultima da eficacia dos sacramentos: ... eles
sfo principalmente gestos de Cristo através de seu
Corpo que é a Igreja, gestos de garantia permanente,
definitiva, sensivel e reconhecivel da Graga para o

homem concreto”™?.

2. ELEMENTOS DA SACRAMENTARIA
DE VICTOR CODINA

(13

Outro tedlogo que muito tem contribuido para
a sacramentaria latino-americana é V. Codina. Ele
apresenta os sacramentos a partir de trés horizontes:
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0 da sacramentologia tradicional; o do Vaticano-II,
como “momentos importantes da Igreja-Sacramento”;
e o da Teologia da liberta¢do, como “simbolos profe-:
ticos do Reino™"?, |

Interessa-nos aqui, de modo especial, este ult1-§

mo “horizonte”, uma vez que “o conceito-chave de
Reino de Deus permite unir a transcendéncia com ai
histéria (do homem, e do mundo césmico), superando.
0 dualismo” e podendo assim “denunciar profetica-
mente o anti-Reino presente em nossa historia...”"".
Assim, o horizonte do Reino de Deus assume as de-|
mais sacramentologias, englobando tanto as afirma-
¢Oes biblicas como as cristologicas

-Esta ultima expressio do Papa sustenta a nossa
leitura sacramental da realidade sdcio- ecologica. E a
reconhecemos como prenhe de sinais que indicam a
Graga de Deus, embora estes sinais estejam implica-
dos com sinais também de “des-graca”. E neste senti-
do que L. Boff escreve: “A leitura teoldgica da reali-
dade detecta ai manifestagSes de graga e de pecado;
vé no intrincado dos interesses dos homens realizar-se
a acolhida ou a recusa do designio de Deus”"’.E uma
realidade de “des-graga”, enquanto a situacdo de
desmatamento irracional, pobreza, marginalizagio e
fome, indica os obstaculos que dificultam ao homem

experimentar as alegrias ‘da vida

e eclesiologicas sobre os sacramen-
tos, vistos na otica dos pobres. Pois

projetada por Deus como uma vida
na graga. Mas ao mesmo tempo ¢

i
os destinatarios privilegiados do Os sacramentos uma realidade onde existe a Graga, o
Reino sdo preferencialmente os sao ‘sinars que faz com que a percepgdo da rea-
pobres (cf Lc 4,16-21). Ora, os . ye lidade pela via da fé seja o que L.
pobres, “analogica, mas verdadei- LI ofeficos d. O ~Gera chama de natureza “simboélica e

ramente, sdo os sacramentos do
Rem 0”15

O aspecto essencial da sa-
cramentologia de V. Codina para a-

Reino’, e o Reino é
um Reino de vida”

sacramental”®. E esta percepgio que
permite intuir o significado salvifico
ou ndo de uma situagio, e esta im-
pulsiona a consciéncia cristd a sentir-

nossa reflexdo é a sua ligagdo sa- ~
cramento-Reino-vida. E porque os sacramentos sio
“sinais proféticos do Reino”, e o Reino é um Reino de
vida (cf Jo 10,10), que os relacionamos com os temas
sociais e ecologicos. A vida em comunidade torma-se
sinal sacramental do Reino, e essa comunidade-
sacramento passa a ter uma nova relagdo com o mun-
do, sacramentalizando o mundo a partir do seu teste-
munho de fé.

Nesta mesma linha podem ser entendidos os
“sacramentais” tal como sugere V. Codina, ao defini-
los como “sacramentos dos pobres”]6 Por isso, os
sacramentais deveriam ser “os primeiros a ter-se em
conta ao falar dos sacramentos™’. Procurando uma
compreensdo mais ampla que a apresentada no n. 13
~da Sacrossanctum Concilium, Codina afirma: “... as

. imagens, procissdes, velas, romarias,; béncaos, flores,

" comidas, ritos de agua... em seu nicleo basico s3o
: sxmbolos proféticos do Reino, e ndo se pode despreza-

(los...”. Assim, vemos que, para V. Codina, o valor

basico do sacramento ¢ a sua ligagdo com a vida. E
“vida” aqui ndo ¢ entendida apenas no sentido da f3,
no limite do religioso, mas na totalidade das dimen-
sdes do ser humano, quotidianamente expressas no
contacto com s outros € com a natureza;,

3. A REALIDADE COMO GRAGA
SACRAMENTAL QUE SUPERA A DES-GRACA ;

O grande questionamento de Jodio Paulo II na
Conferéncia de Santo Domingo encontra sua resposta
_conclusiva na lnterpretagao da 2Tm 1,6, como a mis-

sdo da Igreja de “reavivar no corac;ao de cada batiza-

do a Graga recebida™'®.

se convocada a uma acéo eficaz que
ajude a sair da situagdo que ofende a Deus e ao ir-
mdo”. Pela fé, o cristdo desentranha as dimensdes
libertadoras presentes na realidade de opressdo. Ele
reconhece a “graca de Deus” presente nessa realida-
de, como contraposi¢io ao pecado estruturado no
abuso a natureza e a0 irmdo, e provocando o rompi-
mento com o sistema de “des-graga”.

Por 1sso, L. Boff fala de uma plusvaha” da
Graga™. Sendo mais forte que o pecado, a Graga
pode fazer, da miséria, caminho de engrandecimento
humano. A fé transcende todo limite humano, e essa
consciéncia impulsiona a fé a0 compromisso de trans-
formar o mal e a des-graga em bem e Graga®. E o
que nos testemunha Paulo na carta aos romanos:
Onde zmperava o pecado, agora reina a Graga (Rm
5,21). Este é o fundamento da leitura sacramental da
realidade humano-socio-ecoldgica de pecado na soci-
edade latino-americana. A vida da natureza e a vida
dos homens sdo sinais, simbdlicos e sacramentais, -
que fazem detectar o caminho por onde a vontade de
Deus quer-conduzir-nos. Mesmo que tais sinais por
vezes “paregam” ser ‘“ndo-sacramento”, “ndo-
simbolo” da graga de Deus

4. ELEMENTOS DA SACRAMENTARIA
DE JUAN LUiS SEGUNDO

A questdo que nos colocamos é como, de um
modo mais concreto do que ja foi visto até o momen-
to, os sete sacramentos se constituem em sinais que
realizam a graga de Deus no mundo, considerados no
horizonte da perspectiva sdcio-ecologica.
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J.L.Segundo, ao afirmar que os sacramentos situam-
se entre os elementos mais “religiosos” do cristianis-
mo, pois sdo “expressdes de culto em sintonia direta
com o sagrado™. Contudo, isto ndo significa fazer
uma separagio entre “sagrado” e “profano”, pois,
“semelhante separagdo nos conduziria ao magico,
estabelecendo-se, para consegui-lo, meios em desuso
no dominio profano™.

J.L.Segundo nos recorda, ainda, que “Cristo
deu inicio a uma nova liturgia que ultrapassa o sa-
grado e o profano, porque, santificando aquilo que
assumiu na encarnagdo, faz que a mesma histéria do
homem seja uma liturgia”?. Desse modo, Cristo de-
volve a historia humana a sua vocagdo de ser “a pro-
 pria liturgia do cosmo”. Os cristdos, por sua vez,
identificados com o sacerdécio da Nova Lei que € o
do Cristo, e penetrados no seu sacrificio, fazem com
que a iniciagdo sacramental - batismo, peniténcia,
eucaristia - permita transformar o sacramento do
Cristo Sacerdote “nas pessoas mesmas dos cristdos,
com a sua existéncia”. Assim, a palavra
“sacramental” significa “uma comunidade de homens,
visiveis e em contacto vital com toda a criagdo, mani-
festando nela a presenca redentora do Cristo™.

Aqui é oportuno lembrar-nos do q‘ué‘ diz

Vemos, portanto, que a caracteristica principal '

do cristio é ser sinal de vida. Isto é, ser “sacramento
do Cristo no mundo”. E para que isto acontega, o “ser
sacramento” exige ultrapassar o rito e 0 formalismo.
A rtazio é simples. O Cristo, na opinido de
J.L.Segundo, ndo instituiu formalmente nenhum rito.
Ele apenas realizou gestos, tomou atitudes, operou
sinais: curou, libertou, anunciou a boa-nova, repartiu
o pdo e o vinho... e pediu a seus seguidores que conti-
“nuassem realizando seus gestos (cf Lc 22,19: Mc 16;
17-18). E gestos acontecem num ambiente concreto,
repercutindo sobre os seres humanos € a natureza.
Neste sentido acontece a relagdo entre a refle-
xdo de J L.Segundo e a perspectiva socio-ecoldgica
deste estudo. Referindo-se de modo especial ao ba-
tismo e & eucaristia, J. L.Segundo afirma que é preci-
so “ultrapassar a aura sagrada”, no sentido de que os
sacramentos ndo podem resumir-se a esse aspecto,
como se ndo tivessem correspondéncia em nada com
o “profano”, com o concreto do material, da nature-
222 E nos recorda que, no Novo Testamento, fala-se
de “banho”, o sentido literal da palavra ‘batismo’’; em
Jo 6,54 Jesus fala da “carne” que deve ser comida e
do “sangue” que deve ser bebido... Ora, esses
“sinais”, além do valor “sacro”’, tém também uma
dimensdo profundamente “mundana”. Ou seja, trata-
se de gestos que acontecem num ambiente concreto,
onde inter-agem pessoas e elementos do mundo social
e da natureza, realizando o que J. Moltmann chama
de “liturgia cosmica™.
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O que refletimos até o t
uma “introdugio” a leifufa‘}‘s‘éoio-;écol‘é ica d
um dos sacramentos em particular. Outros certamente
aprofundarfio o que aqui é apenas acenado. Contudo,

procuraremos Ser Um pouco mais concretos ainda,

recordando-nos, porém, de dois pontos: a) se nos
referimos ao setena- ;

rio de modo explici-
to, fazemo-lo  en-
quanto acreditamos

serem os “‘sete” a

‘expressdo  maxima oy ~

de todos os sinais. . o dimensoes
que radicalizam em liberfadoras
plenitude a graca de 4 :
Deus na vida do PfeSe/? es na

mundo; b) o que
agora sera apresen-
tado subentende ja
os aspectos dogmati-

realidade de
- opressdo”

“Pola fé o cristdo
desenfranha as

cos que embasam
cada um dos sacra-
mentos na sua individualidade. Assim, limitar-nos-
emos a citar alguns elementos que ajudem a compre-
ender a relagdo explicita entre sacramentos € ecolo-
gia, a saber: : :

1. recuperar a expressio simbolica da fé, valo-
rizando realmente os elementos da criagdo que repre-
sentam o cosmo: agua, luz, dleo, pao, vinho...;

2. conscientizar-se de que a criagdo ndo € uma
realidade isolada do ser humano, mas “esta compro-
metida com o dom da salvagdo”. Ela é o lugar onde a
salvagio toma corpo™ ;

3. procurar realizar os sacramentos em ambien-
tes que sejam simbolicos por si mesmos, falando mais
naturalmente da fé e da comunhao com 0 cOsSMO;

4. a celebragdo sacramental deve procurar vin-
cular o “sagrado” e o “profano” na fé no unico Deus
que se revela numa historia que também é unica’,
na qual participam o homem e a natureza.

Desse modo, podemos assim conceber os sete
sacramentos: :

1. Batismo: a existéncia é recebida na natureza como
um novo ser na criacdo. O batismo deve ser com-
preendido como o sacramento da “existéncia con-
tingente resgatada™, o “mergulho” desse novo ser
no seio do Criador, inaugurando um novo ciclo
temporal na vida da criatura. Esse mergulho reno-
va a existéncia humana, e faz a sua introdugao
numa vida de comunh&o com os demais seres;

2. Confirmacio: ¢ o amadurecimento da opgao de
continuar a viver na humanidade como responsa-
vel por todo o criado. Confirma-se a existéncia

{
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;
:
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ere missdo de c
rménica com todo o universo;
cia: partindo da consciéncia da ruptura
~ com a ordem estabelecida pelo Criador, realiza-se
_a reconciliacdo com o Criador e com todo o cria~
~do. Procura-se reconciliar “o césmico com o his-
torico” pela fé no Cristo, recapitulador do cosmo e
da historia® ; :

. Eucaristia: ressalta-se o seu lugar central Jjunto
aos demais sacramentos, como o Pédo de Deus que
da a vida ao mundo (Jo 6,33), partilhado-até a
morte vencida pela vida, passando pelo sentido da
relagdo homem-cosmo até conduzir todo o criado
a comunh&o com o Criador;

. Matrimonio: o dar e receber existente na relagdo

matrimonial assume uma dimensio cosmico-

universal, que transcende os limites do proprio ca-
sal; - ‘

Ungdio dos enfermos: é o sacramento da

“vulnerabilidade (fisica e social) resgatada™’, a

perseveranga da vida criada que recebe o alento da

vida divina; :

. Ordem e ministérios: é a dimensio sacerdotal da
vida humana: render gléria e acio de gragas ao
Criador, por e com toda a criagio, numa fungdo

~de mediagdo celebrativa entre as criaturas e o
Criador.

6. A LITURGIA SACRAMENTAL:
_ LITURGIA COSMICA

nstruir

_ce a Deus apenas por si mesmo, mas também em
__nome do céu, da terra e de todas as criaturas. Através

do homem, também o sol e a lua glorificam o Cria-
dor...”,

Nisto consiste o que Moltmann chama de
“liturgia cosmica”, quando, a partir da sua relacdo
com o mundo criado, o homem da gloria ao Criador,
por si e pela criagdo. E o homem, enquanto ele tam-
bém criatura, representa a propria. criagdo dando
gléria a Deus. E essa liturgia que expressa a liberta-
¢do do homem, a pacificagcdo da natureza, e a re-
dengdo dos seres humanos e da natureza, das potén-
cias negativas da morte”’. E quando a criagdo inteira
vive na alegria de ser a “patria e a habitacio da gléria
de Deus™™ E se Deus “habita” na sua criagdo, é
porque Ele ¢ dela a fonte e o sustento do existir,

-transformando-a em “sacramento” da sua presencga.

7. A LITURGIA SACRAMENTAL
COMO ACAQ ESCATOLOGICA

Com P. J. Rosato, podemos apresentar a fina-
lidade do culto e da graga sacramental como aro esca-

toldgico. Para Rosato, todas as dimensdes da liturgia

E somente neste sentido que o homem, ao par-
ticipar da celebragdo dos sacramentos, entra em co-
munhdo ndo apenas com Deus, mas (e Jjustamente
porque esta em comunhéo com Deus) comunga com
todo o universo, com o cosmo. A agua, o péo, o vi-

~_nho, o dleo, os gestos, as palavras, a vela, o choro da
crianga... tudo nos reporta a elementos da natureza,
que numa liturgia transformam-se em sacramentos de

munhdo transforma-se num “vivente eucaristico”.

E nesse sentido-que Moltmann nos afirma que
todas as criaturas de Deus sdo seres “eucaristicos”.
Pois sdo dons de Deus para a vida de comunhio. Ao

e da pratica cristd tém uma finalidade doxoldgica e
escatologica™. Trata-se da “meta escatologica da
atividade - realizada na liturgia, pelo  Espirito-
Transcriador e o Filho-Recriador: o retorno de toda a
criagdo, mediante a colaboragdo livre do homem, a0

‘Pai Criador”®. Essa doxologia é existencial. no sen-
, 124 5

~comunhio do cosmo com Deus. E quem esta em co-

homem cabe a missio de “representar, frente a Deus,

o mundo criado”. Esta representacio

tido de “fazer de si mesmo, Junto a criagdo renovada,
uma oferta agradavel a Deus”". O carater existencial
da vida cristd como oferta a Deus se manifesta por
trés modos privilegiados: 1) pelo testemunho - do
Evangelho; 2) pela pratica das obras de caridade; 3)
pela busca da harmonia eclesial. Tais meios formam
“a base ontoldgica da colaboragdo com a obra do
Espirito Santo... para se produzirem frutos de justica
e de auto-doacdo duradoura”.

~ Para Rosato, tal oferta permite aos homens
uma vida mais humana e demonstra que “a graga
sacramental consiste numa forca libertadora do mun-
do”®, despertando no ser humano o desejo de restituir
ao Criador toda a realidade criada, mas enriquecida
pela liberdade humana. E o ser

acontece como “agdo de gragas” e
“glorificagdo” ao Criador de todas as
coisas (cf os salmos 8, 19, 104),

“A graca

humano que pratica a caridade, que
testemunha o Evangetho e que vive
em harmonia com seus iguais e com

numa dimensdo  verdadeiramente sacrament al toda a criagdo. Mais. Sendo tudo
“gucaristica”. E uma acdo liturgica ; isso “louvor ao Pai, ao mesmo
em que o homem manifesta a dimen- COHS/‘?]Le numa . tempo que ¢ libertagdo dos homens,
sdo sacerdotal da sua vocagdo. Ana-  fO/ Ca lberfadora  das coisas e das situagdes de cor-
lisando os salmos da criagdo, Mol- o o mundo” rup¢do, de injustica e de hostilida-

tmann nos diz: “Se nesses salmos o

de, estas formas praticas de doxo-
logia participam... da esperancga

homem rende gragas pelo sol, a luz, o
céu e a terra fecunda, ele ndo agrade-
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escatoldgica de que toda a criagdo




‘ seja enfim libertada da sua condigdo ongmarla”44

A liturgia é um “ato escatologico” no sentido
de que “cada vez que um grupo de participantes do
culto expressa a libertagdo e a realizagdo do cosmo,
nio apenas permite o irromper do Reino de Deus
~ como também o promove””. Nessa perspectiva, Ro-
sato afirma duas dimensdes fundamentais dos sacra-
mentos: 1) o uso da agua e do dleo, do pdo e do vi-
nho, do servigo eclesial e do amor como simbolos de
que a criagdo é ja recriada pelo Filho, e transcriada
pelo Espirito, tudo indica que cada rito autenticamen-
te humano tende a ser uma prefiguragdo da nova terra
e do novo céu; 2) os esforgos dos cristdos para serem
uma doxologia vivente do Pai através dos atos liber-
tadores de justica e de amor realizados pelo Reino,
“revelam que a coesdo social e a atividade moral de
todos os participantes do culto litirgico tm um as-
pecto escatologico™®. Sdo formas de doxologia que
louvam o Criador, orientando a criagdo rumo ao seu
cumprimento no éschaton, e assim o antecipam.

Para Rosato, mesmo aqueles que ndo profes-
sam a fé num Ser transcendental, mas que promovem
a justi¢a e a libertagdo das pessoas, coisas e circuns-
tancias, participam de um culto espiritual que rende
gléria ao Criador, contribuindo para a realizagfio do
seu Reino. “Neste sentido, mesmo as formas anoni-
mas, pelas quais se restitui 0 mundo ao seu Criador,
sdo um caminho da libertagdo final do cosmo, que
Deus Criador, Recriador e Transcriador esta reali-
zando na liberdade humana e através dela™’. Estas
formas anénimas de colaboragdo humana na inaugu-
ragio do Reino prometido correspondem aos valores
éticos que Jesus traduziu nos seus gestos de justica e
de auto-doacdo, e que a Igreja prolonga repetidamente
1n0s sacramentos”™.

CONCLUSAO

A perspectiva socio-ecoldgica da Teologia dos
sacramenios situa-se no ambito da relagdo entre
“sagrado” e “profano”. Isto nfio quer dizer, porém,
que exista no mundo uma zona do sagrado e outra do
profano, delimitadas de uma vez para sempre por sua
natureza e esséncia. A linha divisoria é fixada pela
experiéncia humana, e estd sempre sujeita a modifi-
cagdes. Esta linha de demarcagdo encontra-se sempre
mais ou menos inserida no quotidiano da vida, e ma-
nifesta-se concretamente nos grandes momentos do
tempo cosmico: as estagdes, o dia, a noite, o ciclo da
fecundidade etc. Manifesta-se também nos tempos
fortes da existéncia humana: nascimento, aniversario,
alegria, dor, bodas, encontros e desencontros, morte.

Esta reahdade do “sagrado e do “profano”
como componentes da realidade é assumida pela Teo-
logia sacramentaria na perspectiva ecologica. A Teo-
logia permite compreender a relagdo dialética desses
dois dados como duas dimensdes da #nica historia

e,
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humana, onde se manifesta a graga divina. Ambos
formam uma sé realidade sacramental, numa plurali-
dade de sinais que nos permitem compreender e
aceitar a vontade salvifica de Deus.

Ha que se reconhecer a novidade da perspecti-
va ecologica na reflexdo da Teologia sacramentaria
na América Latina. Contudo, nio obstante esta novi-
dade, ha que se reconhecer também a abertura do
estatuto da Teologia da Libertagdo para a elaboragdo
de novos paradigmas de reflexdo. A unica condigdo é
que esses paradigmas contribuam para a libertagdo
do mundo e do homem de toda situagdo de injustiga e
pecado, promovendo a reconciliagdo do ser humano
com o semelhante, com a criagdo e com Deus. E aqui
esta o espago para uma nova Teologia da Criagdo na
reflexdo latino-americana, base da Teologia dos sa-
cramentos na perspectiva ecologica.

Como conclusdo do presente trabalho, faz-se
mister apresentar a pessoa de Jesus Cristo como a
maxima densidade desta sacramentalidade universal,
uma vez que Ele é o Sacramento primordial de Deus.
A encarnagdo inseriu o Filho de Deus dentro do mun-
do limitado espacio-temporalmente. A ressurrei¢do
universalizou o seu inserimento na criagdo. E, apos
sua ascensdo, a Igreja assumiu a densidade sacramen-
tal do Cristo, tornando-se ela o seu Sacramento na
histéria do mundo. Ora, o sacramento universal da
Igreja se concretiza nas vérias situagdes da vida e
funda a estrutura sacramental, centrada especialmente -
nos sete sacramentos. Mas estes ndo absorvem toda a

riqueza  sacramental.

Tudo o que a Igreja faz

possui uma densidade ‘"

sacramental, porque ela Uma nova

b, fundamentalmente, Teo|ogi0 da

Sacramento. A fé . ~

permite ver na Igreja, e CHGCOO, base da

também no mundo, e na Teo /OQI:O dos

natureza, muitos sinais

portadores da Graga  SaCrarmentos na

divina, para além dos 7

sete sacramentos™®. persp ,@_C:f/VG“
ecologica”
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Pronunciamento por ocasiGo da inauguracéo
do Instituto Social Jodo Paulo I
em Floriandpolis, 27.06.1997

dia 18 de outubro de 1991 ficara na
historia da cidade e da arquidiiocese
de Floriandpolis como uma data his-
torica: a visita pastoral do Sucessor
do Apdstolo Pedro ndo acontece todos
" os dias. Mas a graga que acompanha
uma tal visita permanece no tem-

56

Mons. Andrés Carrascosa
Conselheiro da Nunciatura Apostélica no Brasil

po.Assim ¢ que temos hoje a alegria de proceder a
mauguragdo de um seu fruto: o Instituto Social que o
Arcebispo de Floriandpolis, Dom Fusébiio Oscar
Scheid, SCJ, prometeu ao Santo Padre. O nome do
Instituto, intitulado ao Papa Jodo Paulo II, ndo é um
acaso, mas tem um profundo significado de unido
ideal.
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