INTRODUGAO

ma das caracteristicas do mundo mo-
demo é a pluralidade. As pessoas tém
hoje visdes diferentes, as vezes até
contraditdrias, sobre cada assunto. A
pluralidade de visbes corresponde
" também uma pluralidade de compromissos, participa-
* ¢Bes, interesses. Isto se da na esfera politica e social,
econdmica e cultural, artistica e profissional, enfim,
em qualquer campo em que esteja presente o ser hu-
mano modemno. Também no campo religioso!

Este artigo pretende refletir sobre a agdo pasto-
ral dos agentes da Igreja Catolica diante do pluralis-
mo religioso. A relagio deste assunto com a Campa-
nha da Fratemidade de 1997, com o tema ‘A Frater-
nidade e os Encarcerados’ e o lema ‘Cristo liberta de
todas as prisdes” (CNBB, Cristo liberta de todas as
prisdes. Texto-base da Campanha da Fraternidade
de 1996), nos leva a importantes consideracgdes.

Como sabemos, na critica das prisdes que im-
pediam o povo de experimentar a verdadeira liberda-

~de de filhos ¢ filhas de Deus, Jesus Cristo néo poupou
nem mesmo as instituicSes religiosas (o Templo: Jo
2,13-22; a Lei: Mt 5, 17-48; a esmola, a oragdo e o
jejum: Mt 6,1-18; os sacrificios: Mt 9,13; 12,6-7; o
sabado: Mc 2,23-28; 3,1-6; as tradigbes humanas:
Mc 7,1-12; o ensinamento dos fariseus: Mt 23, 1-36).
Ao contrario, foi bastante contundente na critica aos
sacerdotes e fariseus. Eles oprimiam o povo com a
exigéncia da observancia rigorista da Lei. Como res-
ponsaveis pela religido, em vez de levarem o povo ao
encontro com Deus, tomavam-se maus pastores,
abandonavam o povo, deixando-o abatido, desanima-
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insegurancas, medos? Ou nos liberta para assumir
desafios e proclamar com mais vigor e coragem a
graca da salvagdo em Jesus Cristo? Na analise do

- pluralismo religioso, nés cristdos temos nos lembrado

que s6 Jesus Cristo, em sua pessoa e praxis, é Critério
de libertagdo historica e de salvagdo eterna?
Ao responder a estas questOes este texto quer

~ servir como colaboragdo para o enfrentamento dos

evangelizagdo? Que

do, como ovelhas sem pastor (Mc 6,34; Mt 9,36). Por

isso, na relagdo entre o tema da CF 97 e o fenomeno
do pluralismo religioso, devemos perguntar-nos: As
igrejas e movimentos religiosos estdo servindo para a
libertagdo? Ou, paradoxalmente, sdo prisdes religio-
sas, carceres. que aprisionam o povo? O fenémeno do
pluralismo religioso nos aprisiona em idéias fixas,

-esotéricos,

desafios que nos sio colocados pelos novos movimen-
tos religiosos. Que movimentos sdo estes, como se
caracterizam, em que se fundamentam, o que querem?
Como identifica-los, distingui-los entre si e conhecé-

1os? Que referenciais nds catdlicos temos para julga-

los? Por que surge nos nossos tempos essa pléiade de
expressdes ¢ fendmenos humanos na busca do Abso-
luto? Eles aprisionam ou libertam o nosso povo? Eles
levam os presbiteros e agentes de pastoral a se fixar e

se prender em sistemas clericais antigos? Ou, os

aprisionam em novos esquemas - fundamentalistas,
gnosti-

cos? Ou os provo-
cam e libertam para
novas propostas de

“Se quisermos
enfrentar o desafio
do pluralismo
religioso femos
que conhecé-lo”

atitudes os agentes
de pastoral e, sobre-
tudo, os presbiteros,
devem tomar diante
dessas novas expres-
sdes?  Como  ser

evangelizadores da -
pessoa e obra de Jesus Cristo e da vinda do seu Reino
em meio a tantas propostas religiosas?

- Infelizmente, ndo temos conhecimento da reali-
dade, levantamentos, estatisticas, pesquisas, em nosso
Estado, sobre o fendmeno do pluralismo religioso:
Conseguimos ~apenas narrar casos fragmentados,

- Talvez esta seja a primeira atitude - o “ver” -:que
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nossa Igreja deva tomar diante do fenémeno. Se qui-
sermos enfrentar o desafio do pluralismo rehgxoso
temos que conhecé-lo. E urgente que em nossas pard-




tos sobre o nimero, nome, historia, procedéncia, mei-
os de propaganda, doutrina, freqiiéncia, tipo ou classe
dos freqiientadores, das diversas denominacdes de
origem cristd e dos movimentos de marca gnéstica ou
esotérica. Um bom conhecimento da realidade facili-
taria a analise socio-pastoral e ajudaria a tomar deci-
sbes mais acertadas para encarar o problema. En-
quanto isso ndo acontece, trabalhamos com base em
observagdes empiricas e leituras de segunda mdo,
correndo o risco de generalizagdes e abstragdes. Esta-
remos atirando pedras ao vento.

Consciente destes limites e interessado em pro-
vocar reagdes mais praticas da parte de nossa Igreja,
sobretudo dos nossos bispos e padres, vou adiante,
tateando. Para auxiliar nesta tarefa de observagdo, ja
apresentando fundamentos doutrinais para o julga-
mento teoldgico e lancando algumas pistas para a
agdo evangelizadora, creio que sera titil comegar com
as devidas distingdes. Na verdade, quando falamos do
desafio do pluralismo religioso, estamos diante de

: duas frentes: os

movimentos - misti-
€cos - gnosticos ou

“O mundo é -
‘ ; esotericos - @ as
sacramenfo de  igwjas crists fun-
: ~ 7 17 damentalistas.  Os
DeUSz nao e DeUS ‘primeiros  traba-
: tham com um hori-

zonte amplo, difu-
so, disperso, e implicam com nossa protologia: a
verdade cristd sobre a origem do mundo e sobre a
origem do mal. As igrejas fundamentalistas atuam
com uma perspectiva bastante restritiva, e questio-
nam nossa soteriologia, a teologia da salvacgéo.

Iremos apresentar esses movimentos e essas
igrejas na sua origem e em sua doutrina sobre Deus,
Jesus Cristo, a Igreja e a salvagdo, juntamente com
uma critica a eles/elas a partir da doutrina catélica e
com perspectivas de evangelizagio que enfrentem os
desafios que nos apresentam.

1. 0OS MOVIMENTOS ESOTERICOS, A IGREJA
CATOLICA E A TEOLOGIA DA CRIAGAO

Como nos primeiros séculos do cristianismo,
hoje de novo a préxis cristd diante do mundo criado e,
conseqiientemente, a teologia cristd da criagdo, estio
diante de uma dupla problematica: a origem do mun-
do e a origem do mal. Sfo questdes que sempre vol-
tam na historia da cultura do Ocidente, trazendo con-
sigo a permanente tentagdo da resposta mais ficil.
Estamos de novo diante do panteismo monista e do
gnosticismo dualista (FELLER, A4 Nova Era: religido
do Espirito? e Nova Era e fé cristd: mitua exclu-
sdo!?, ambos de 1995, onde ja tratei sobre estes mo-
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quias, nas dioceses e no Estado, se fagam levantamen-

vimentos, numa outra dtica). Neste item trataremos

da questdio da origem do mundo, da resposta dada
pelo panteismo antigo ¢ moderno e da teologia cristi
da criagdo. ‘

110 p‘antefsmo, origem dos movimentos
esotéricos :
o e

O problema ontolégico, que ocupou a teologia
cristd nos séculos II e III, pergunta pela origem do
mundo: se Deus é infinito, como pode existir algo
distinto dele? (RUIZ DE LA PENA, Teologia da
Criagdo, 1989, 76-98). Havia, da parte das filosofias
platénica e estoica e das mitologias cosmogénicas de
entdo, uma resposta atraente e fascinante, fundada no
panteismo (do grego, pan-theés, tudo é Deus!), o qual
se resolve num monismo espiritualista (tudo é uma
coisa sO, o espirito!, existe s6 o espirito!) ou num
monismo materialista (tudo ¢ matéria!, existe s6 a
matérial). Ou seja, ndo se distinguia entre Deus ¢ a
criatura! Deus era visto apenas como uma entidade
ordenadora do cosmos, o demiurgo platonico ou o
‘logos spermatikds’ dos estoicos.

Os Padres Apologistas trataram do problema
de dois modos: pelo didlogo, ao reconhecer valores na
cultura helénica, ou pela desconfianca, chamando a
atencdo aos perigos nela presentes. Pelo dialogo,
como JUSTINO (+165) e ATENAGORAS (cuja data
de falecimento é desconhecida), ou pela desconfianca,
como TACIANO (+175) ¢ TEOFILO (+195), os
Padres Apologistas desenvolveram, neste ambiente, a
fé cristd em Deus criador, reforgando a doutrina bi-
blica da ‘creatio ex nihilo’, ou seja, a criagdio a partir
do nada (2Mc 7,27-28). Preservavam assim a alteri-
dade, a transcendéncia e a soberania de Deus e a
dependéncia das criaturas. Atualizavam para seu
tempo e sua cultura a fé israelita em Deus criador e
salvador. Elaborada no tempo do exilio, pelo segundo

- Isaias (cc. 40-55) e pela tradigdo sacerdotal (Gn 1), e,

mais tarde, pelo salmista (S1 8; 19; 104), a £é isarelita
ensinava-que s6 Deus é eterno e infinito, Deus é ou-
tro, ndo se confunde com o mundo. Ele cria o mundo
pelo poder de sua Palavra, pela forca de sua liberda-
de, por pura gratuidade. O mundo é temporal e finito,
ndo ¢ divino; pode e deve ser usado e transformado
pelo ser humano. O mundo é sacramento de Deus,
ndo é Deus. :

Embora definitivamente vencidos pela doutrina
revelada da ‘creatio ex nihilo’, explicitamente desen-
volvida pelos Padres, o panteismo e 0 monismo conti-
nuaram a fascinar o Ocidente e ressurgiram em diver-
sos momentos da histéria. Ensinam que ndo existe
distingdo entre Deus e o mundo, que tudo é uma rea-
lidade unica, que nfo existe criagio, mas sim emana-
¢do. O mundo teria emanado de um centro, numa
ordem eterna e necessaria de relagdes. Deus nio teria
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criado o mundo por liberdade, mas este se teria ne-
cessariamente desprendido de uma unidade originaria
a que se poderia chamar de Deus. Em suma, ndo ha
Deus, mas sim um centro nuclear do universo. Que-
rendo defender a unidade do mundo, caem numa vi-
sdo amorfa e confusa da realidade.

Nessa pista desfilaram muitos autores. Jodo
Escoto ERIUGENA (+depois de 877) entendia a
criagdo como emanagdo de Deus. ABELARDO
(+1142) nega a liberdade divina ao criar, atribuindo
portanto a Deus a responsabilidade direta pelo mal.
Giordano BRUNO (+1600) mantinha a tese da infini-
tude do universo e do espaco, manifestacdes do poder
infinito de Deus, emanagdes, efusdes de Deus, o qual
era reduzido a uma espécie de ‘alma universal’, uma
poténcia ativa divina. FICHTE (+1879) ¢ HEGEL
(+1831), com seu idealismo, levam ao apice o pante-
ismo espiritualista. FEUERBACH (+1872) e MARX
(+1863) levam. ao apice o panteismo materialista.
HERMES (+1831) e GUNTHER (+1861), tributari-
os do racionalismo alemdo, criam a doutrina semi-
racionalista da criagdo e da revelagdo. Giinther ensi-
na, por exemplo, que a criagdo € uma espécie de sub-
produto do processo de auto-reflexdo de Deus, uma
contraposigio de Deus, e, como Deus, é eterna e ne-
cessaria.

1.2 A reaciio da Igreja a0 panteismo

Todos esses autores e seus movimentos foram
sendo condenados a seu tempo. pela Igreja, que tinha
por base a doutrina biblica ¢ patristica da ‘creatio ex
nihilo’ e a reflexdo teologica de Tomas DE AQUINO
(+1274) da liberdade e da liberalidade de Deus no ato
da criacdo. Importantes, nesse sentido, sdo as defini-
¢des conciliares de Latrdo IV (1215) e do Vaticano I
(1870), bem como do ‘Syllabus’ (1864) de Pio IX
(+1878). Ha um s6 Deus verdadeiro, tnico principio
de tudo, criador de todos os seres, que, com seu poder
onipotente, criou do nada, juntamente com o principio
do tempo, todas as criaturas, espiri-

no mundo e todas as coisas sdo e tém a mesma subs-
tancia de Deus; Deus é uma s6 e mesma realidade
com o mundo e, portanto, ndo ha distingdo entre es-
pirito e matéria, necessidade e liberdade, bem e mal;
Deus ndo age sobre os seres humanos e o mundo
(COLLANTES, La fe de la Iglesia catolica, 1984,
146-158).

No entanto, a partir do século XVI, a teologxa
da criagdo, com o intuito de rebater aos autores pan-
teistas, caiu nas malhas dos silogismos deles,-ndo
marcou sua diferenga como ciéncia da fé, e deixou-se
guiar pela racionalizagdo, vindo a prender-se e per-
der-se numa bem montada teologia natural, onde o
tratado ‘De Deo creatore’, recém-surgido, se funda-
mentava mais em argumentos metafisicos do que em
textos biblicos e na fé cristd. Sem referéncia a fungio
mediadora e libertadora de Jesus Cristo na obra da
criagdo e da salvagdo, a teologia neo-escolastica da
criagdo, que vigorou desde o século XVI até meados
do XX, estava aprisionada por esquemas racionali-
zantes.

0 Concﬂlo Vaticano II (1962-1965), rejeitando
decididamente o confronto polémico com as filosofias
e ciéncias modernas, voltou as fontes biblicas e pa-
tristicas e, na ‘Gaudium et Spes’, refundou a teologia
da criagdo, com os seguintes elementos: uma visdo
dindmica do mundo, visto como processo aberto no
qual atuam duas causalidades, Deus criador e o ser
humano criativo; a distingdo entre o Criador e a cria-

‘tura; a dignidade da pessoa humana como imagem de

Deus (n. 12); a superioridade do ser humano com
relagdo as outras criaturas (n. 14); o reconhecimento
da autonomia da realidade criada (n. 36); a recupera-
¢do da fungdo cosmica de Cristo e, portanto, da di-
mensdo cristologica e historico-salvifica da criagdo
(nn. 38-39); a relagdo entre criagdo e alianga, e cria-

¢80 e escatologia; e a insisténcia na causalidade final

do Cristo recapitulador (n. 45).

Mas, o problema maior que o mundo ocidental
pos-conciliar enfrentava, nas décadas de 60 e 70,
girava em torno da soteriologia e ndo da teologia da

criagdo. A soteriologia buscava

tuais e corporais (Latrdo IV, contra
os albigenses e valdenses). Sendo
uma - substincia espiritual tnica,

“Os teologos do

para os fiéis do primeiro mundo,

absolutamente simples e imutavel, Veyticano /| adiqram da miséra e da injustica para os

Deus tem que ser entendido como
alguém real e essencialmente distinto
do mundo (Vaticano I, contra os
erros modernos do ateismo, do pante-

demais a
elaboracdo de

Por isso, estes dados da teologia
conciliar sobre a criagdo ficaram
restritos aos livros de teologia, nem

ismo e do deismo). De maneira bem U710 NOVQ 1€0/0QIQ  sequer entraram nos catecismos de

clara, Pio IX condena todos aqueles
que, seguindo o panteismo materialis-
~ ta, dizem: ndo existe nenhum ser
divino supremo, distinto do universo;

cosmoldgica dg - Primeira comunhio. Com.efeito, em
criocdo "

muitos deles ainda hoje se ensina a
doutrina biblica da criagdo desliga-
da da histdria do povo de Israel,

Deus é idéntico a natureza e, como
ela, sujeito a variagdes; Deus se realiza no homem e

o

desvinculada dos avangos das teo-
rias evolucxomstas sem relagao com a vivéncia coti-
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fundamentos para o sentido da f&é
racionalizado, e para a libertagdo |

fiéis do terceiro mundo, oprimido.




diana da pratica eclesial e com as lutas sociais. Ha
ainda quem adote e ensine a teoria fixista da criagéo,
interpretando a0 pé da letra os relatos do Génesis,
elaborados em linguagem mitica!

Por outro lado, para reagir a cosmologizacio e

racionalizagdo da teologia natural da neo-escoldstica -

e para firmar uma teologia mais antropolégica da
criagdo, isto é, mais ligada a salvagdo do ser humano
e do mundo, o Vaticano II fez uma opgdo pelo resgate
da tradi¢do proclamativa da teologia biblica da cria-
¢do, deixando em suspenso a tradigdo manifestativa
(GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, 1989,
92). A tradigdo proclamativa quer exatamente salien-
tar a relagdo entre criagdo e historia da salvacdo.
Trata da criagdo, subordinando-a a proclamagio
profética da salvagio. A tradigio manifestativa trata
da criagio por si mesma, como sacramento do encon-
tro com Deus. Pondo-a em suspenso, os tedlogos do
Vaticano II adiaram demais a elaboraqﬁo de uma
nova teologla cosmologica da criagdo, permitindo,

assim, o surgimento de um grande vazio.de espiritua-
lidade neste campo. Um vazio que, somente agora, a
partir dos meados da década de 80, ja como resposta
aos desafios do panteismo, comega a ser preenchido
por alguns tedlogos, que escolheram as lutas ecologi-
cas como caminho de nova espiritualidade (menos
dualista, mais holistica) e de novo engajamento social
(menos ideologizado, mais englobante) e, portanto,

como novo campo de reflexio da fé cristi:
MOLTMANN, Deus na criagdo, 1993; GARCIA
RUBIO e outros, Reflexdo cristd sobre a criagdo,

1992; METZ e outros, Ndo ha céu sem terra, Conci-
lium 236, 1991, BOFF/ELIZONDO ¢ outros, Eco-
logia e pobreza. Grito da Terra, grito dos pobres,

Concilium 261, 1995; BOFF, Ecologia, Mundializa-
¢do, Espiritualidade, 1993; A Nova Era: Civilizagdo
planetdria, 1994, Ecologia: grito da Terra, grito dos
Pobres, 1995; Principio-Terra, 1995).

1.3 Os movimentos esotéricos hoje
Este vazio foi aos poucos sendo preenchido

pelos movxmentos esotéricos. Fruto do contato do
Ocidente com as

‘religides  orientais,
eles desencantaram
e carregam, hoje, a

“E necessdrio uma

nova feologia g bandeira f,° pante-
.- —~ ¥ 1ISmo. rocuram
crnacao ' abrir a'cabe¢a das

pessoas para novos

valores que surgem
com a mudanga de paradigmas. No campo doutrinal,

dogmas. Buscam o miximo, trabalham com o adve
bio “tudo”. Tudo é caminho para o encontro com

“harmonia pacifica do ser humano com a natureza, o

- sfo bastante laxos, ndo se prendem a definigdes e

dlvmo Deus porem, nio é conhemdo ¢ amado como
distinto, como Pessoa, mas como uma energia cosmi-
ca, uma alma reitora do universo, uma consciéncia
universal, uma pulsagio vital, um centro emana’dmj de
energias. Em sua visdo holistica, o universo ¢ visto
como massa informe, geléia geral, sem distingSes
entre Criador e criatura. Evita-se o discurso cristdo
da distingdo entre o ser humano e as outras criaturas,
e destas entre si. Tudo é divino, tudo traz consigo
uma carga de energia divina, tudo passa a ser sacrali-
zado. ; e

Na 4nsia de possuirem o divino, os esotéricos
seguem todos os rumores e coceiras e curiosidades
que sentem nos olhos e ouvidos, nariz, tato e boca.
Trabalham com o corpo e seus sentidos fisicos. Di-
vinizam anjos e duendes, fadas e bruxos, cartas e
tards, buzios e cristais, cores e florais, pirimides e
aromas. Buscam e trabalham muito com a energiza-
¢do do corpo e dos ambientes, deixando-se guiar por
uma forte dose de imediatismo, consumismo e mate-
rialismo, ndo conseguindo na verdade apresentar e
alcancar o sentido da integridade do ser humano, -
fragmentando-o. Propagam diagndsticos e terapias
que favorecam o conhecimento e a harmonizagdo do
corpo humano em sua relagdo com o cosmos: quiro-
mancia (leitura das méios), iridologia (leitura da iris),
grafologia, numerologia, projeciologia, astrologia,
horéscopo... A salvagiio para eles se encontra na

cosmos, a materialidade, o corpo. Alcangam a classe
média, curiosa, consumista, que corre atras de quais-
quer ofertas de sabor religioso, sobretudo se cobrem e
Justificam, com racionalizacdes de diverso tipo, sua
omissdo nas lutas concretas dentro um mundo confli-
tivo em vista de uma sociedade mais justa e solidaria.

1.4 O amincio cristdo da criagiio diante dos
movimentos esotéricos

Como estamos enfrentando o neo-panteismo?
Como trabalhamos a teologia cristi da ‘creatio ex
nihilo’? Enquanto os catdlicos esquecemos nossa
teologla da criagdo e ficamos insistindo, talvez de
maneira unilateral, numa teologia e praxis de salva-
¢do, de libertacgdo, de histéria, de construgdo do Reino
de Deus, aconteceu que o vazio de uma explicagio
sobre a origem do mundo e a relagdo entre Deus ¢ o
mundo foi novamente preenchldo pelo panteismo.
Como enfrenta-lo? E necessério uma nova teologla da

. criagdo!

A teologia da criagdo, assim como foj desen-
volvida pelo cristianis tohco baseada na doutri-

na da ‘creatio ex ‘zlo, esta smteazada como vi-

¢ Spes | Aqm gostaria
; clara distingio
‘ ;,_rlatura humana e




assegurar, com efeito, ndo s6 os direitos de Deus e os
de cada ser humano, os direitos dos pobres e os da
natureza, mas também a liberdade do cientista e do
técnico para conhecerem e transformarem o mundo
diante e distinto de si. Portanto, se ndo firmarmos pé
na doutrina da ‘creatio ex nihilo’ e numa teologia da
criagdo que saliente as distingOes entre os seres, cor-
remos o risco de perder as bases para os grandes
eixos da cultura e da moral cristds: o projeto de Deus
idealizado e realizado no seu Reino; o mandamento
do amor a Deus acima de todas as coisas; a alianga
entre Deus e o povo, entre Deus e cada ser humano; o
sentido da dignidade de cada ser humano; o valor da

consciéncia e da liberdade de cada pessoa; o direito

de cada ser humano as condi¢Oes fisicas e espirituais
minimas de vida digna; a igualdade fundamental entre
os cidaddos, entre outros... ;

-Entende-se, assim, porque o avango do retorno
a0 sagrado - diga-se dos movimentos esotéricos - traz
consigo um refluxo das lutas democraticas e liberta-
rias dos sindicatos e partidos, dos movimentos popu-
lares, das comunidades eclesiais de base. Nao tendo
mais o sentido da distingdo entre Deus e nds, ndo

temos mais critérios e medidas para julgar nossas -

atitudes e prever nossos ideais. Nio reconhecendo
mais a distingdo das pessoas entre si; ndo ha mais
motivos para lutar pela dignidade, liberdade e igual-
dade.

Uma frente de evangelizagdo, nesta passagem
de milénio, se encontra, pois, no encontro com estes
* movimentos. N3o creio, porém, que seja muito facil a
evangelizagdo das pessoas e ambientes esotéricos.
Nao é pelo fato de verem o divino em tudo, que eles
sejam religiosos. Na relagdo com eles, sofreremos a
mesma rejei¢io de Paulo no areépago de Atenas (cf
At 17,16-34). Ele também estava diante de homens
muito religiosos. Exatamente por isso, muito supers-
ticiosos. - Querem uma salvagdo imediata, visivel,
compravel, magica. Uma salvagdo a medida humana.
Demonstrar pela pratica e pela teologia que a salva-
¢do vem de fora, de um Deus distinto de néds, como
gratuidade, ndo negociavel..., esta é nossa empresa
diante dos esotéricos. Dessa maneira, aprisionam o
ser humano em ideais ilusérios de uma salvagio que
seja fruto de suas obras.

No entanto, juntamente com a desconﬁanqa por
aquilo que neles é desumano, porque irreal e fantasio-
s0, temos que trabalhar também com o dialogo e res-
saltar o que neles pode servir para a causa da liberta-
¢do humana: uma visdo holistica, unitaria, do mundo,
que podera servir, talvez, como contraposicio ao
dualismo sempre reinante; o cuidado com o corpo
humano e sua saiide, buscada através da medicina
alternativa; a preservagdo da vida e dos ambientes

naturais, através das lutas ecologlcas o respeito ao

sagrado.

2. 0S MOVIMENTOS GNOSTICOS, A IGREJA
CATOLICA E A TEOLOGIA DO MAL

O segundo problema com o qual se defronta-
ram os cristdos dos primeiros séculos foi o problema
ético da origem do mal: se Deus é bom, como pode
surgir o mal? Também esta é uma questdo que sem-
pre retorna no Ocidente, com a permanente tentagdo
da resposta do dualismo gnostico. Neste item trata-
remos da questdo da origem do mal, da resposta dada
pelo dualismo antigo e moderno e da teologia cristd
sobre o mal e o pecado.

2.1 O dualismo, origem dos movimentos
gnosticos

O problema ético, que ocupou a teologia cristd
dos séculos II a IV, pergunta pela origem do mal: se
Deus Criador é bom, como pode existir o mal? (RUIZ
DE LA PENA, Teologia da Criagdo, 1989, 76-98).
Havia da parte da metafisica helenistica e das cos-

movisdes miticas de entdo uma resposta fundada no

dualismo: junto com o principio bom, espiritual,
deve-se conjeturar, na origem da criagdo, um princi-
pio mau, criador da matéria. O dualismo se manifes-
tou, na época, de diversos modos:

a) A heresia cristologica do arianismo, ensina-
da pelo presbitero de Alexandria ARIO (+ 337), di-
vulgava que, se Deus é espirito perfeitissimo, nao
pode assumir a carne humana, que é ma e mortal.
Entdo sera melhor dizer que Jesus Cristo ndo é Deus

_e sim uma criatura, ainda que seja a mais excelsa. Vé

o Filho como um semi-deus ou um super-heroi, uma
criatura que participa, ndo por natureza, mas sO por
adocdo e subordinagdo, da divindade do Pai. Nega,
desse modo, a fé cristd na divindade e humanidade de
Jesus. :
b) O gnosticismo, sistema filosofico-religioso,
eclético e sincrético, defendido pelos hereges
BASILIDES (+ 140), VALENTINO (+160) e
MARCIAO (+165), ensinava que o mundo real e
verdadeiro € somente o mundo celeste, espiritual,

divino. Ha, neste sistema, duas teorias sobre a origem

do mundo material e terreno: ele seria uma degenera-
¢do, uma decaida daquele mundo celeste, ou seria
proveniente de um deus mau e pervertido. Somos
portanto seres espirituais presos na cadeia, na gaiola
do corpo e da matéria, das quais temos que nos liber-
tar. Ha um desprezo pelas coisas do mundo e do cor-
po humano. O caminho da libertagdo sera o conheci-
mento (do grego gndsis) cada vez mais perfeito da-
quele mundo espiritual, um conhecimento que nos
levara a desprezar o corpo ¢ a matéria para elevar-
nos a condigdo espiritual. ,

c) O maniqueismo, ensinado pelo sacerdote
MANI (+276), do zoroastrismo persa, defendia o
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mundo da matéria. Penetrou na doutrina cristj sua
idéia dominante de oposigdo entre o0 Bem, a alma ¢ a
luz, de um lado, o Mal, o corpo e as trevas, de outro.
Pela unido da alma com o corpo, o ser humano é uma
mistura de bem e mal. E necessario libertar as almas
que sofrem na prisdo da matéria.

Na base dos ensinamentos biblicos, sobretudo
do Génesis e do evangelho segundo JOAO, os primei-
ros a prevenir contra os perigos de tais concepgdes
foram IRINEU de Lido (+202) e TERTULIANO
(+230). Pelo caminho da desconfianga, opdem ao
pessimismo metafisico dos dualistas um otimismo
baseado na unidade entre criagio e redengfio e no
predominio final do designio salvifico de Deus. Numa
visdo mais biblica, ético-histdrica, ensinavam, de um
lado, a bondade radical da criagio (Gn
1,4.10.12.18.21.25.31: e Deus viu que era (muito)
bom o que criara) e a propria encarnagdo de Deus na
matéria do mundo ¢, de outro, que o mal é introduzi-
do por criaturas de Deus (Ap 12,7-9; Jo 8,44; 2 Pd
2,4; Jd 6: a rebeldia de Satanas e seus anjos; Gn 3: 0
abuso da liberdade humana). Para eles, o mal nio
vem de um deus malvado. Mas do fato de que a cria-
¢do estd inacabada e que o ser humano pecou, insti-
gado por Satanas, abusando de sua liberdade. Nio
existe matéria preexistente ou exterior d unica obra
criadora do tinico Deus. Ele ¢ Senhor de tudo. Tanto
Satanas e seus demdnios que se rebelaram contra
Deus, quanto o ser humano que lhe desobedeceu,
estdo sob o poder de Deus.

Por outro lado, pelo caminho do dlalogo e da
aproximagdo, também ORIGENES (+254)
AGOSTINHO (+430) se opordo ao dualismo. Colo—
cando-se num horizonte menos biblico, mais filoséfi-
co e conceitual, no nivel da ontologia, concluem que o
mal ndo é alguma coisa, mas a privagdo do bem.
Origenes reconhece que o mundo material deve ser
visto como uma ordem pds-pecado, portanto, medici-

nal, criado para castigo e expiagdo dos espiritos pe--

cadores. Agostinho, muito marcado pela forga do
pecado em sua vida, parte da idéia neoplatdnica da
participagdo descendente do ser. A criagdo é a co-
municagdo da suma esséncia divina, mas de forma
limitada. Uma limitagdo que implica necessariamente
imperfeigdo. Portanto, tudo o que ndo é Deus é cor-
ruptivel, ndo inteiramente bom.

Embora considerado incompativel com a dou-
trina revelada da unidade de todas as coisas em Deus
Criador bom, o dualismo, sobretudo em sua vertente
gnostica, continuou a fascinar o Ocidente e ressurgiu
em diversos momentos da histéria. Por volta do sécu-
lo XTI, entre tantos movimentos de marca dualista
(BESEN, 4 Igreja do Espirito, segundo Joaquim de
Fiore, 1995, 21-25), surgem no sul da Franga e norte
da Italia os cataros (‘puros’, em grego), mais conhe-
cidos como albigenses (de Albi, cidade francesa onde

mais ngoroso dualismo entre o reino do espmto eo

(GARCIA
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se fortaleceram). Ensinavam que a matéria é ma,
porque provém de um prmcnplo mau, etemo, oposto
ao principio bom que criou os espiritos. No século
XIII, Pedro OLIVI (+1298) ensina que a alma, como
substincia espiritual, ndo poderia informar imediata-
mente o corpo humano e que, portanto, se unia a ele
mediante um principio de vida vegetativo e sensitivo.
No ‘século XVI, Pedro POMPONAZZI (+1525),
seguindo o neo-aristotelismo averroista, ensinava que
a alma humana individual, que é somente principio de
vida sensitiva, é mortal, porque estd intrinsecamente
unida & matéria, e que a alma intelectiva, que é capaz
de captar o universal, ndo pode ser individual. Pela
mesma época, LUTERO (+1546), em vista de sua
soteriologia profundamente teo-logica (a salvagdo
vem s6 de Deus!), luta por recuperar o sentido histd-
rico-salvifico da doutrina da criagdo. Fundamentado
em PAULO e JOAO, explica a fé em Deus Criador a
partir da fé em Deus Salvador. Mantém a formula
biblica da ‘creatio ex nihilo’. Mas a usa para funda-
mentar seu pessimismo e justificar seu desprezo pelas
criaturas, afirmando que a criatura procede do nada,
logo nada pode e nada é.

O dualismo teve muita influéncia sobre a fe
cristi em sua pratica

e em sua reflexdo
RUBIO,
Unidade na plurali-
dade, 1989, 75-90).

“O dualismo,

Primeiramente,  por YOT
influéncia da antro- vertent e an osfica,
Polxgii Oduali(stg d)e confinuou a
PLAT +347), Sy

que separava o mun- fascinar o

do das idéias (Deus, Ocidente”

a alma, o'céu..) do

sobrefudo em sua

mundo das coisas (o
ser humano, o corpo, a terra...). Depois, por influén-
cia da ciéncia dualista de DESCARTES (+1650), que
separava a ‘res cogitans’ (a alma ou espirito ou

‘consciéncia, o sujeito que pensa, o cientista...) da ‘res

extensa’ (0 corpo, os objetos que sio conhecidos pelo
cientista e, depois, usados, manipulados ou transfor-
mados pelos técnicos...). Portanto, embora se acuse o
cristianismo de ser dualista, na verdade seu dualismo
moderado foi assumido exatamente a partir da confi-
anga que a fé cristd deposita na razdo humana e do
didlogo que estabelece com as filosofias de cada tem-
po.

2.2 A reaciio da Igreja ao dualismo

A Igreja nunca aceitou um tipo de dualismo
~ que levasse a considerar a matéria e 0 corpo como
intrinsecamente maus. Com base na fé em Deus cria-
dor, na encamagéo do Filho de Deus e na ressurrei-
¢do da came e, portanto na bondade radical da obra
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da criagdo, o Magistério sempre evitou que o cristia-
nismo se contaminasse radicalmente com o dualismo.
O Quarto Concilio de Constantinopla (870),
contra o principio maniqueu de duas almas, ensina
que o ser humano tem uma so6 alma racional e intelec-
tual. O Quarto Concilio de Latrdo (1215) definiu
contra os cataros: a) ha um sé principio criador que
sdo as trés pessoas divinas; b) ndo existe nada antes e
fora da obra criadora de Deus, que criou tudo ‘a par-
tir do nada’; c) portanto, todos os seres, seja espiri-
tuais seja materiais, sdo criaturas de Deus, que os
criou radicalmente bons; d) a origem do mal esta no
pecado de Satanas e dos demdnios e também do ser
humano. O Concilio de Viena (1311-1312), contra
Pedro OLIVI (+1298), define que a alma espiritual é
imediata e essencialmente a que informa o corpo. O
Quinto Concilio de Latrdo (1512-1517), contra
POMPONAZZI (+1525), definiu que a alma humana
é individual e imortal. O Concilio de Trento (1545-
1563), mais preocupado com as questdes soteriologi-
cas, ndo se demora na resposta ao desprezo de Lutero

(+1546) pelas coisas criadas. Apenas ensina que

Deus ndo é responsavel pelo mal da mesma forma
como o ¢ pelo bem (COLLANTES, La fe de la Igle-
sia catolica, 1984, 158-179).

Mas, mesmo com tantas deﬁmq,oes, o Magis-
tério ndo pdde impedir a infiltragdo do dualismo na
teologia, na espiritualidade, na pregagdo e no conjun-
to da vida cristd, embora na forma de um dualismo
moderado. Desse modo, matéria e corpo nio foram
desprezados como intrinsecamente maus, mas foram
desvalorizados em-vista de uma supervalorizagdo do
espirito e da alma. Era clara, na pratica, a oposigio
entre alma e corpo, oragdo e agdo, teoria e praxis, fé e
vida, fé e politica, Igreja e mundo, vida religiosa e
vida profana...

O Concilio Vaticano II (1962-1965), na
‘Gaudium et Spes’ langou as bases da superagdo
desse dualismo moderado: a unidade na dualidade de
corpo e alma, a valorizagdo do corpo humano, a su-
perioridade do ser humano com relagdo a criagdo (n.
14); a grandeza da liberdade humana, ainda que feri-

da pelo pecado (. 17); a igualdade essencial entre

todos os seres humanos (n. 29); a superagdo da ética
individualista (n. 30). Mas o caminho para debelar o
dualismo é demorado. Depois de algumas tentativas
inadequadas, como a pura reversdo dialética que pas-
sou a inverter os termos e a justaposicdo que passou a
tratar das duas realidades em gavetas estanques, es-
tamos apenas comegando a trithar o caminho da su-
peracio estabelecendo relagdes de integragdo e inclu-
sdo entre as diversas dimensdes da vida. Pelo menos
temos hoje consciéncia mais clara de uma visdo uni-
taria do ser humano, projetamos a agdo pastoral e
evangelizadora levando em conta uma unidade busca-
da na e a partir da pluralidade. No entanto, o empe-
nho pela transformagdo da realidade social e politica

17
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levou muitos cristdos a esquecer o cultivo da  espiri-
tualidade subjetiva. O engajamento nas coisas concre-
tas levou muitos a rejeitar tudo o que cheirasse a
estudo, racionalidade, preocupagdo com os fundamen-
tos filosoficos da fé cristd. Foi assim deixado um
vazio, que passou a ser preenchido pelos atuais mo-
vimentos gnosticos. Por outro lado, a dificuldade
pratica em superar o multissecular dualismo fez que
na verdade muitos cristios catolicos continuassem,
como ainda hoje acontece, a crer numa divisdo entre
alma e corpo, fé e moral, vida terrena e vida eterna.

2.3 Os movimentos gnésticos de hoje

Mais do que movimentos religiosos, sdo filo-
soficos. No entanto, tém também pretensdes no ambi-
to da religiosidade humana e do contato com o trans-
cendente. Quase todos de marca filoséfica racionalis-
ta, os movimentos gnosticos sdo identificados com as
entidades que difundem a gnose, o espiritismo, a lo-
gosofia, a antroposofia, a teosofia, a cientologia, o
racionalismo cristdo, o rosacrucianismo, a magonaria.
Quase todos tém como matriz o cristianismo dos sé-
culos XVII a XX, profundamente deturpado pelo
dualismo. Por isso, muitos de seus membros, pergun-
tados sobre sua religido, se dizem catolicos. De fato,
foram batizados na Igreja Catolica. Mas, na verdade,
vivem um cristianismo de verniz, de tradigdo, ndo de
convicgdo na Palavra revelada de Deus. Estamos hoje
pagando o preco por uma evangelizagdo que ndo
trabalhou com suficiéncia e eficiéncia a bondade ra-
dical da criagdo, a valorizagdo da matéria e do corpo
e que, ao contrario, salientou demasiadamente a sal-
vagio da alma, a espiritualidade intimista, a separa-

.¢do entre Igreja e mundo.

Os atuais movimentos gnosticos usam de ele-
mentos da fé cristd em sua doutrina, recebendo-a ndo
na sua mensagem central, mas na impureza de sua
pratica dualista. Ndo assumiram, por exemplo, os
avangos teologicos e praticos do Concilio Vaticano II.
Embora se definindo suciologicamente como cristdos,
sdo, na verdade, dualistas, vivem fora e longe da tute-
la e da comunh3o da Igreja. Trabalham com a razio.
Para eles, a salvagdo esta na gnose, na evolugdo es-
piritual, no auto-conhecimento. Nao aceitam a revela-
¢do biblica, os dogmas da fé cristd, mas se prendem
aos dogmas elaborados por seus mestres e ilumina-
dos. S3o menos materiais, cOsmicos e corporais que
0s esotéricos. Enquanto estes se guiam pelos sentidos
fisicos, os gnosticos seguem todos os rumores € co-
ceiras e curiosidades que sentem na mente. Traba-
Tham com o espirito e seus sentidos mentais. Conta no
ser humano sua condigo espiritual, racional. A ma-
téria e o corpo sdo uma espécie de gaiola, da qual a
alma tudo deve fazer para se libertar.




“Por isso, oferecem cursos de auto

desde a iniciagdo basica, passando pelo aprofunda-
mento, até chegar ao grau da iluminagido maxima, em
que se encontram os mestres. Oferecem muitas tera-
pias com o fim de desenvolver qualidades pessoais ¢
solucionar problemas: transes espiritas, controle do
pensamento, positivagdo da mente, correntes espiri-
tuais, passes, ioga, meditacdo transcendental... A
participagio nestes movimentos esta ligada a capaci-
dade para o estudo e a apreensdo racional das verda-
des estudadas. :

Como, segundo eles, a salvagdo se da pelo co-
nhecimento, interessa pouco a praxis. Fogem dos
conflitos da histéria. Numa visdo idealista e iluminis-
ta da vida, alguns desses movimentos procuram, por
exemplo, resolver o problema da fome no mundo,
‘ fazendo correntes de

oragdo e espirituali-
zagdo, na espera de
que se chegue, pelo
caminho ilusério do

“Como, segundo
eles, a salvacqo

A conhecimento,  ao

se aa 'O elo ideal humano da vida
conhecimenfo, fratema. Sua moral
'» se elabora sobre uma
/nferessqg obco ampla, abstrata base
Q praxis” de humanismo, ética

civil, valores huma-

nos. Defendem os

ideais da Revolugdo Francesa (1789) - liberdade,
igualdade ¢ fraternidade -, mas vendo-os pelo abstra-
to e ndo pelo real-conflitivo. Ndo querem ser conheci-
dos como religido, mas como filosofia de vida. S6 que
sua cosmovisdo e sua pratica vio frontalmente contra
o sentido de muitas religides. No nosso caso, o cristi-
anismo ¢ a religido mais deturpada e deteriorada por
eles. Mesmo sendo batizados, por convengdo social e
ndo por convicgdo pessoal, a maioria deles ndo cré
nas grandes verdades da fé crista.

Jesus Cristo é visto por eles, ndo como o Fitho
eterno de Deus feito homem, mas como um espirito,
um ser iluminado. Negam a divindade de Jesus. Mas
também tém dificuldades com sua humanidade. Bus-
cando s6 o espiritual, ndo lhes interessa a praxis his-
torico-profética, a inser¢do’ socio-politica, a opg¢do
encamacional-libertadora de Jesus. Muitos deles sdo
anti-clericais. A Igreja ndo é, para eles, uma comu-
nhdo de fiéis seguidores de Cristo, fundada no misté-
-rio da Trindade, mas apenas uma organizagdo social,
portadora de grandes valores morais, em que pese
fortemente ser ela também, segundo eles, divulgadora
retrograda de dogmas sem comprovagio cientifica, e
de uma moral legalista. Sdo deistas. Para eles, Deus
ndo é o Javé libertador de Israel, o Pai de Jesus, o
Deus da libertagdo dos oprimidos, mas é apenas o ser

A _auto-  supremo, o arquiteto
conhecimento e de estudos sobre o mundo espiritual.  em movimento o rel

Nesses cursos, deve-se seguir uma escala que vai
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universal, o relojoeiro que pds
6gio do mundo, fixou-se na sua
imutavel etemidade, na sua impassibilic_iade distante
de nés. N3o créem na ressurreicdo; ensinam a reen-
camagdo. Nio créem na salvagdo em Jesus Cristo;
ensinam que a salvagdo ¢ alcangada pelos seus estu-
dos e progressos no conhecimento das coisas espiri-
tuais. Nio aceitam o mandamento novo do amor fun-
dado no sacrificio e na doagdo, no perddo e na re-
mincia; entendem que basta uma moral puramente
humana. \

Trata-se na verdade de um neo-pelagianismo.
Como PELAGIO (+420) contrariava AGOSTINHO
(+430), ensinando que o ser humano ndo foi marcado
pelo pecado das origens, é portanto profundamente
bom e tem capacidade racional para fazer o bem e .
salvar-se, também os gnoésticos entendem que o ser
humano tem capacidades proprias para salvar-se, ndo
precisando de uma salvagdo exterior, oferecida gra-
tuitamente por Deus em Jesus Cristo. Como Pelagio,
demasiadamente otimista, ndo pesava adequadamente
o peso do pecado na vida humana, sobrevalorizando a
razdo e a liberdade, também os gnosticos tém dificul-
dades para ver o pecado, como fruto da irresponsabi-
lidade ¢ da maldade do coragdo humano. Porém,
quem nio vé o pecado, dele ndo se emenda.

2.4 O antincio cristio da superacio do mal
diante dos movimentos gnésticos

i O que fazer diante dos movimentos gnosticos?
E preciso retomar nossa teologia a respeito da origem
e do combate do mal no mundo. Enquanto ficarmos
insistindo numa pastoral e numa espiritualidade dua-
listas, estaremos colaborando com os gnosticos na
sua visdo espiritualista que nega a dimensido material
e corporal da salvagdo. Sera preciso valorizar a di-
mensdo carnal, isto é, historica e conflitiva, da salva-
¢do. A salvagdo ndo acontece fora do mundo. Sabe-
mos que o mal que experimentamos, dia por dia, é
proveniente tanto da prépria caréncia e imperfei¢io
da obra criada quanto sobretudo do uso abusivo e
pecaminoso de nossa liberdade. Portanto, se-em gran-
de parte ele é produzido por nés, pode também ser
extirpado de nossas relagdes. No entanto, para isso
sera preciso assumir a vida'como ela ¢, na totalidade
de suas dimensdes.

O exemplo de Jesus Cristo é claro. Ndo se pre-
valecendo de sua condigdo divina, ele se fez em tudo
igual a nés, menos no pecado (F1 2,6-11; Hb 4,15).

‘Ele ndo se deixou enrascar pela maldade do mundo.

Mas também ndo foi um extra-terrestre, um “ser de
luz” desengajado da historia, alienado dos sofrimen-
tos de seu povo. Temos que resgatar, em nossa teo-
logia a respeito do mal e do pecado do mundo, o
modo como Jesus os enfrentou. A humanidade de
Jesus, sua compaixdo com as dores fisicas e morais




P ; ‘ do povo, sua
“Jesus NGo viqQ ©  encamagio  na
materialidade da

mundo COMO  ida, sua praxis
simplesmente mau " de amor e liverta-

¢do, suas opgdes
decididas  pelo
perdao e pela justiga, o confronto com os poderosos
produtores do mal e da morte dos pobres..., tudo isso
sdo sinais de que Jesus ndo via o mundo como sim-
plesmente mau, uma prisdo da qual fugir para liberar
o proprio espirito. Ele inseriu-se no mundo para
transforma-lo, com a colaboragdo do ser humano, em
Reino de Deus.

Por fim, basta lembrar algumas contribuigdes
especificas e irrenunciaveis do cristianismo na cons-
trugdo de um mundo mais humano, menos marcado
pelo mal e pelo pecado: a encarnagdo histérica, a
proximidade de Deus, a logica da inclusdo, a espiri-
tualidade da ressurreigdo, a teologia da mediag@o.

Como se vé, é preciso ter muita desconfianga
no trato com os movimentos gndsticos, por aquilo que
neles é anti-cristdo e, portanto, de certa maneira de-
sumano, porque dualista. Eles aprisionam o ser hu-
mano no jugo de sua propria vontade, de uma salva-
¢do que jamais sera alcangada, porque pretende ser
auto-salvagdo. No entanto, juntamente com a descon-
fianga, temos que trabalhar também com o didlogo e
exaltar o que neles ha de bom e que pode servir para
a libertagdo humana integral: a racionalidade da f&, o
cultivo da espiritualidade, a valonzaqao da razdo
humana, o respeito ao sagrado.

3. AS IGREJAS FUNDAMENTALISTAS, A IGREJA
’ CATOLICA E A TEOLOGIA DA SALVACAO

-0 minimo, trabalham com o advérbio “s

Outro grande desafio a nossa agdo pastoral e
evangelizadora ¢ o crescimento das chamadas seitas,
que aqui chamaremos de igrejas cristds fundamenta-
listas. E dramatico saber que seus novos adeptos
estdo saindo da nossa Igreja. Justificar-se dizendo que
eram “maus catolicos” é refugiar-se em desculpa
indigna de um evangelizador que deveria conquistar
todos para Cristo. Veremos que ha valores nestas
igrejas fundamentalistas. Mas ha também muitas
ambigiiidades. O que mais se critica nelas ¢ o seu
fanatismo. Pode-se, pois, perguntar se ndo seria con-
veniente preservar os lagos - ainda que frouxos - que
ligam estes “maus catdlicos” com nossa Igreja, em
vez de “perdé-los” para estas igrejas A pedagogia
ensinada pelo profeta Isaias e praticada por Jesus
aponta para a valorizagio da mecha que ainda fume-
ga e do canigo que estd apenas rachado, ainda ndo
quebrado (cfIs 42,1-4; Mt 12,20).

O que sdo estas igrejas? O que pretendem? Se
sdo cristds, quais suas afinidades e suas diferengas
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com relagdo a nossa Igreja? Como trabalhar nossa
tradicional fé catolica diante das propostas apresenta-
das por estas novas igrejas?

Como igrejas cristds, buscam sua 1dent1dade na
contraposigdo direta com o catolicismo. Reconhecen-
do o peso ideolégico da Igreja Catolica, estas igrejas
se identificam e se apresentam em confronto com ela,
dizendo por exemplo: “em vez de missas, temos cul-
tos e oragdes”; “ndo cultuamos santos, s6 a Deus”;

‘ndo batizamos criangas”... Servem-se de uma racio-
nalidade magico-modemizante-critica, isto €, ao
mesmo tempo sdo pré-modermas, modemas e pos-
modernas, trabalhando ao mesmo tempo com magia,
razio e emogio (JAMES, Andlise de conjuntura
religioso-eclesial, 1996, 160-170). Pré-modemas,
enquanto sdo tradicionais, conservadoras, apegadas a
uma moral legalista e preconceituosa. Modemas,
enquanto acolhem o sentido da subjetividade e da
participagdo ¢ se servem dos meios de comunicagio
social para sua expansdo. Pos-modemas, enquanto
apelam para a emogdo, os gestos corporais, a danga,
e, de certa maneira, enquanto criticam - mesmo que a
partir de posigdes conservadoras - o sistema logico,
capitalista e consumista do mundo urbano.

3.1 A salvagiio nas igrejas cristiis
fundamentalistas

No campo doutrinal, centrado na teologia da
salvagdo, sdo bastante restritivas, satisfazem-se com
0”. Interessa-
thes s6 o fundamento nu e cru do edificio da fé crista,
ndo admitindo decoragdes, embelezamentos, ambien-
tagdes. Enraizadas no radicalismo protestante - ao
qual fanatizam, tirando-lhe a devogdo ¢ a teologia -
ficam s6 com a Biblia, sem Tradigdo e Magistério. e,
ainda assim, escolhendo algumas passagens da Biblia
e interpretando-as ao pé da letra. Ficam s6 com a
Palavra de Deus, sem a palavra encarnada, historica,
atualizada, da Igreja e seus Concilios, do Magistério
e seus documentos. Ficam s6 com Deus, sem o ser
humano e suas aspiragdes, progressos, experiéncias.
Ficam so com Cristo, sem referéncia a seus seguido-
res, a Maria e aos santos e santas. Ficam s6 com o
Evangelho, sem a Igreja, seus quadros e instituicdes,
sua hierarquia e visibilidade historica. Enfim, s re-
dencdo, sem encamnagio.

Trabalhando com o eixo minimo, restnngmdo
as margens do caudaloso rio do Evangelho, oferecem
um caminho bastante seguro com muita certeza de
permanéncia e fidelidade. Ndo sdo igrejas de uma
encarnagdo na historia, de uma salvag¢do no processo
conflitivo da existéncia humana. Promovem um enga-
jamento social e politico de corte preferentemente

_conservador, seguindo ideologia e partidos de direita.

Pegam as pessoas na sua individualidade e imediatez,




desconectadas da realidade social. Prometem solugdes
imediatas para problemas concretos, igualmente
imediatos: cura para doengas, exorcismos, oragio
para conseguir emprego e melhor salario, consolo
pela morte de familiares, reconciliagio familiar, cura
da dependéncia de drogas. ‘ ,

Nelas acontece a esquizofrenia do mundo mo-
demo. De um lado, oferecem posi¢do e prestigio
ministerial, acolhida afetiva, seguranga espiritual,
participagdo afetiva, formagdo biblica, literatura re-
ligiosa, espirito de corpo, prosperidade e ascensdo
economica. Sabem trabalhar muitos valores da mo-
dernidade: a pessoa humana em sua subjetividade, o
corpo, a emogdo, o ministério plural, a flexibilidade
organizativa, a leveza doutrinal, a diversificagdo da
pastoral, o uso dos meios de comunicagdo. Nao se
pode porém mistificar estes valores. De fato, olhando
por um outro lado, se percebe que, em muitas destas
igrejas, domina o machismo autoritario da sociedade
patriarcal. Prevalece a gestfio autoritaria e totalitaria
do sagrado e a concentragdo do poder, percebidas,
por exemplo, na doutrinagdo do pastor, que se apossa
do microfone e fala horas e horas, sem participagdo
efetiva do povo. ImpGe-se pelos métodos de comuni-
cacdo massiva uma ritualizagdo massificante e des-

personalizada. Repe-

tem-se ‘ad nauseam’
0s mesmos canticos.
Obriga-se o fiel a
reconhecer-se possu-
ido por algum de-
‘moénio ¢ demoniza-se

“Prevalece a
gestdo auftoritaria
e fofalitaria do

. todo inimigo externo
sagrado e ? (ORO, O outro é o
concentraco  demonio, 1996, 107-

137, FERNANDES,
Governo das almas,
1994,163-203;

ado poder”

: MARIZ, Libertagdo
e ética, 1994, 204-224; GOMES, Nem anjos nem
dembdnios, 1994, 225-270). :

Embora marcadas por tanta contradi¢do, sdo
igrejas que ddo certezas. Trabalhando com o
“minimo”, atraem as pessoas que, diante da fragmen-
tagdo desmedida da cultura urbana, precisam de se-
gurangas e, em meio a tantas solicitagdes apelativas
ao coragdo e a inteligéncia, precisam de verdades
firmes. Por isso, alcangam gente de todas as classes
sociais, mas sobretudo entre os pobres, que ndo tém
tempo, dinheiro, estudo e espirito critico para reela-
borar a fé a partir de sua prorpia vida e da doutrina-
¢d0 que recebem. ,

Para elas, a salvagdo etema e a seguranga so-
cial esta sO na fé no Senhor Jesus, entendido quase
que como mito, ndo como pessoa e praxis. Sua teo-
logia da salvagdo ndo contempla, nem nos fatos nem
em palavras, a encamagao, a inser¢do, 0 sacramento,

as mediagdes, as obras
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humanas. Como se vé, sua
teologia e sua pratica passam pelo caminho estreito
do Evangelho. Tém a vantagem de parecerem

~ (embora talvez niio o sejam de fato) proféticas, criti-

cas, anti-idolatricas, de oferecerem, a0 menos teori-
camente, o eixo e a esséncia da salvagdo: a liberdade
em Cristo. Por outro lado, seguem um caminho tdo
estreito que se tornam fanaticas, proselitistas, exclu-
dentes, antipaticas. Aprisionam o ser humano numa
camisa-de-forca, na estreiteza de preconceitos e tradi-
¢des humanas que abafam a gloriosa liberdade dos
filhos e filhas de Deus (cf Rm 8,21).

3.2 A salvagdio na Igreja catdlica

Bem ao contrario, numa visio bastante oposta,
embora no mesmo caudal do cristianismo, situa-se a
Igreja Catdlica com sua teologia da salvagdo e sua
eclesiologia marcadas pela abrangéncia do divino e
do humano. Em que pese a antipatia de muitos presbi-
teros ¢ agentes de pastoral ao Concilio de Trento
(1545-1563), por ser - segundo uma interpretagio
unilateral - o causador de todos os males da instituci-
onalizagdo, jurisdicismo, clericalismo e triunfalismo
da Igreja, € preciso voltar a ele para retomarmos - os
fundamentos da teologia catdlica da salvagio e da
eclesiologia, e assim podermos responder aos desafios

" que nos sio apresentados pelas igrejas fundamentalis-

tas. No Concilio de Trento nds temos a continuidade
da tradigdo cristd e, em forma de semente, uma teo-
logia da salvagdo e uma eclesiologia firmemente ba-
seadas na dignidade e na liberdade do ser humano.
Por isso, é o primeiro Concilio que, respondendo a
questdes modernas postas a concepgdo cristd sobre o
ser humano, da os fundamentos da antropologia cris-
ta.

LUTERO (+1546) e seus seguidores tinham
uma concepgdo muito pessimista sobre o ser humano.
Este era visto como determinantemente marcado pelo
pecado a ponto de ndo se encontrar nele mais nenhum
resquicio de bem, total e intrinsecamente corrompido
pelo pecado, depravado e degenerado. Sem dignidade
e sem liberdade, o ser humano, segundo Lutero, nada
mais pode fazer a ndo ser esperar que Deus o salve e
aceitar a gratuidade da salvagdio. Tratava-se de uma
resposta e reagao as exigéncias postas pela instituigdo
da Igreja como meios e condigdes para a salvagdo:
.indulgéncias, culto aos santos, freqiiéncia aos sacra-
mentos, rigidez disciplinar. Como Lutero ndo conse-
guia dar conta de tantas exigéncias, encontrou na
Biblia a solugdo: “o justo vive da fé” (Rm 1,17 e
Hab 2,4b), a fé fiducial na salvagdo oferecida por
Deus em Cristo. Chegou ao centro do evangelho, da
boa noticia da graga salvifica de Deus. Mas as custas
da liberdade humana e do sentido da comunhdo ecle-
sial.




O Concilio de Trento, na sua doutrina sobre a
graga, no ‘Decreto sobre a Justificagdo’ (1547), faz
uma interpretagdo menos literal e mais abrangente da
Escritura (Gl 5,6: a fé que opera pela caridade; Tg
2,17: a fé que sem obras é morta; Fi 2,13: Deus opera
o querer e o fazer; Ap 2,5: converter-se e voltar as
primeiras obras; Mt 19,17: a observancia dos man-
damentos como condi¢do para entrar na vida eterna;
- Ef 4,15-16; Jo 15,5: a unido com Cristo e os irmaos).
Por isso, afirma peremptoriamente que, de fato, a
salvagdo vem somente de Deus. Mas, como o pecado
ndo corrompeu de vez a nossa dignidade e liberdade,
a graga de Deus, entrando em nds, opera a salvagdo
desde dentro e com a nossa cooperagdo, pessoal e
comunitaria (COLLANTES, La fe de la Iglesia ca-
tolica, 1984, 186-190).

Ha, pois, em Trento, uma implicita, mas pode-
rosa dose de valorizagdo do ser humano, como pessoa
e em sua pertenga a comunidade salvifica. Desde
entio, embora de maneira polémica e apologética, no
inicio explicitamente anti-protestante, a Igreja Catoli-
ca vem firmando posi¢do numa teologia da salvagdo
fortemente antropo-centrada e eclesio-centrada (a
salvagdo vem de Deus, com a colaboragdo do ser
humano e pela mediagdo da Igrejal). Poder-se-ia falar
aqui de um paradoxo do Concilio de Trento. Para
afirmar a liberdade humana, ele enfrentou decidida-
mente o individualismo e o subjetivismo nascentes -
tanto na vertente pessimista da Reforma (o ser huma-
no nada pode, s6 Deus salval), quanto na vertente
iluséria do Renascimento e, depois, do lluminismo (o
ser humano tudo pode, ndo precisa de Deus!) -, pondo
as bases para a reagdo da pastoral e da teologia da
Igreja Catélica as conquistas e avangos da modemi-
dade. Por isso, foi visto como freio da Igreja as pre-
tensdes dos humanismos nascentes.

Mas, em verdade, nele ja estava

corpo, a dignidade e a liberdade como dados essenci-
ais do ser humano...

E nessa corrente caudalosa de uma antropolo-
gia realista, mas decididamente positiva, que por sua
vez caracteriza e determina uma teologia da salvagéo
fortemente antropo-centrada e eclesio-centrada, que
vamos perceber a grande diferenga entre a Igreja

~ Catolica e todas as igrejas protestantes e, entre elas,

sobretudo, as atuais igrejas fundamentalistas. En-
quanto as igrejas fundamentalistas, radicalizando e
fanatizando o protestantismo - como vimos acima -, -
negam valor ao ser humano, as suas pretensdes his-
toricas e as suas institui¢des eclesiais e sociais, a
Igreja Catolica, ao contrario, d2 um grande valor,
talvez até demais, ao ser humano e suas conquistas e
expectativas. Basta perceber, por exemplo, como nds
catolicos somos criativos na interpretagio do Evange-
lho, como o inculturamos nas diversas etapas de nos-
sa historia, como o encarnamos na moral, no direito,

“na diplomacia, na estruturago hierarquica da Igreja,

na ritualizagio dos sacramentos, na definicdo dos
dogmas, no culto as pessoas divinas e aos santos, na
religiosidade popular. :

Nenhuma das igrejas protestantes, menos ainda
das fundamentalistas, tem um corpo doutrinal e uma
praxis encarnacional tdo amplos como a Igreja Cato-
lica, com seu Magistério (os ensinamentos dos muitos
papas, bispos, concilios, sinodos, conferéncias epis-
copais...), sua Liturgia (as solenidades e festas ¢ me-
morias do Senhor Jesus, de Maria, dos santos, as
canonizagdes), sua Religiosidade Popular (o culto a
Virgem e aos santos, os sacramentais - béngfos, ro-
marias, devogdes, imagens -), sua Moral (os ensina-
mentos sobre todos e cada um dos campos da ativida-
de humana: a familia, a sexualidade, a procriagdo, o
trabalho, a politica, a economia, as relagbes interna-
cionais, os direitos humanos), seu

presente a critica profética da Igreja ao

ateismo, a idolatria, a subjugagio do  “Jrenfo defendeu
uma anfropologia
reqlista, que
afirnava fanfo
a graca de Deus
quanifo a
liberdade”

ser humano, a destrui¢do da natureza,
comportamentos e atitudes derivados
- de uma antropologia deficiente. Trento
defendeu uma  antropologia realista,
‘que afirmava tanto a graca de Deus
quanto a liberdade e, portanto, a res-
ponsabilidade e a dignidade do ser
humano. Hoje, quatro séculos depois,
resgatado o dialogo entre a Igreja e o
mundo, pode-se ver o quanto esse

Direito (as leis sobre a organiza-
¢do hierarquica, a participagdo
dos membros do Povo de Deus, a
administracdo dos sacramentos; o
exercicio do triplice munus do
governo, do ensino e da santifica-
¢80), sua Cultura (o calendario, a
presenga e influéncia no mundo
das artes - a pintura, a escultura,
a arquitetura, a literatura, o cine-
ma -; os dicastérios romanos: so-
bre diversos campos da atividade

conciclio foi profundamente humanis-
ta. Nele estdo os fundamentos para a
pastoral e a teologia da Igreja no campo dos direitos
humanos, da luta pela dignidade humana, bem como
todos os dados fundamentais da antropologia crista: a
bondade radical’ do coragdo humano, o realismo do
pecado, a solidariedade universal em Cristo, a media-
¢do e a sacramentalidade, a unidade de espirito e
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humana - justica e paz, saude,
ciéncia, fé e cultura), sua Institui-

¢30 (o papado, o Estado do Vaticano, a curia romana, -

a diplomacia, a presenga nos congressos internacio-
nais, as grandes lutas pela paz e pela vida), suas
Obras Sociais (escolas, universidades, hospitais, asi-
los, pastorais sociais, casas de recuperagfo de droga-
dos, atengdo aos migrantes e refugiados).




Tudo isso é fruto de uma longa histéri

isso é tido pelas igrejas fundamentalistas como mun-
daniza¢do do Evangelho, materialismo e idolatria.

Certamente, trata-se de um corpo pesado demais, A

encamagio do Evangelho feita pela Igreja Catélica
corre sempre o risco, nem sempre obviado, de se
cristalizar e, portanto, de se fixar, de emperrar a
atualizagdo da mensagem biblica. No entanto, apesar
do peso que isso comporta para levar adiante a men-
sagem de Cristo, ndo se pode negar que reflete a ri-
queza incomensuravel e o poder onipresente de Deus
Criador que quer salvar ndo somente todos os seres
humanos, mas também o ser humano todo, cada ser
humano na integridade do seu ser e de suas relagdes.

Enfim, a teo-

logia catdlica da
salvagdo tem uma
otica ampla ¢ om-
niabrangente ~ para

“Tudo isso é frufo
de uma longa

hisforia de captar na vontade

“~ ' salvifica. de Deus

encarmn acqao e - cada um e todos os
an /'fopo/ogfzaga"o seres  humanos,

bem como todas as
criaturas,~ nada e a
ninguém excluindo.

do Evangelho”

- . Nao é uma teologia
da salvagdo excludente, mas includente, ndo antipati-
ca, mas simpatica. E a teologia dos Padres IRINEU
de Lidio (+202): “a came (o mundo, a histéria, a ma-
téria...) é ponto cardeal da salvagio”); e ATANASIO
de Alexandria (+373): “o que ndo é assumido (o
mundo, a historia, a matéria...) ndo é redimido”.

3.3 O anuncio catélico da salvaciio diante
das igrejas cristis fundamentalistas

Dito isto, pergunta-se: como entio nos relacio-
nar com cristdos que, apesar da mesma fé em Jesus
Cristo, sdo tdo diferentes e estdo tdo distantes de nés?
~—aseados no processo de inculturagio levado a frente
pelos Padres da Igreja, que trabalhavam ao mesmo
tempo com o didlogo e a desconfianga, podemos su-
gerir algumas pistas, a titulo de simples exemplos:
Quem tem tanto assim - como nés temos -, ndo
tem o que perder. Ndo podemos nos colocar numa
atitude de oposigdo ou de defensiva. Ao contrario,
- nossa historia nos mostra que, apds termos sido tam-
bém fanaticos e excludentes (por exemplo, nas Cru-
zadas, na Inquisigdo, no Colonialismo...), superamos
nosso pecado e fizemos uma grande caminhada em
termos de reconhecimento da universalidade salvifica
e do dialogo religioso. Por isso, temos mais é que nos
colocar em atitude de abertura. Nio podemos nos
aprisionar nos esquemas e algemas que as igrejas
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camago e de antropologizagdo do Evangelho. Tudo::

damentalistas pdem diante de nés. A experiéncia
i e umvers:ahsta. de Deus nos
ddo seguranga suficiente para ndo cairmos em ar-
madilhas, nio entrarmos no jogo de solugdes imedia-
tas, ndo buscarmos uma igreja de resultados. Temos
medo de qué? De perder poder, prestigio, quantidade
de fiéis, posigdes estatisticas? Certamente nao ¢ para
isso que somos seguidores de Jesus Cristo.

Quem tem tudo, tem também o minimo. Como
nos catélicos temos tudo o que essas igrejas tém,
trata-se de valorizar mais, conforme elas estdo a per-
ceber e a indicar, aquilo que, do rico depésito de nos-
sa f8, possa estar sendo reconhecido como salutar e
salvifico para muitos de nossos irmios e irmis. Por
exemplo, as béngdos, as oragdes de cura interior e de
libertagdo, os exorcismos, o ministério da acothida, a
diversificagdo dos ministérios.

Quem tem muito, tem mais o que dar. Precisa-
mos voltar mais uma vez ao depédsito de nossa fé em
sua vertente catdlica, redescobrir nossa historia e
nossa identidade de catolicos, adaptar tantos conteti-
dos e praticas e ritos que dariam muita base para uma
experiéncia concreta e afetiva de Deus por parte de
nossos fiéis participantes e, sobretudo, afastados. Por
exemplo, a devogdo mariana, os sacramentais, as
visitas as familias, as bén¢dos de locais de trabalho e
de estudo.

Quem tem muito a dar, tem que fazer escolhas.
Serd mesmo necessario que apresentemos toda essa
riqueza a todos, enfiando goela abaixo de todo mundo
tanta coisa que, na sua situagdo circunstancial, nio .
lhes é necessaria e pode ser até prejudicial? Quantas
leis e normas, fruto muitas vezes de nossa mesqui-
nhez subjetiva ou mesmo de uma tradigdo envelheci-
da, nés impomos sobre nossos irmios e irmas na fé!
Impomos fardos pesados sobre eles/elas, quando
bastaria apenas que lhes déssemos o que pedem e o
que precisam: a leveza e a singeleza do Evangelho de
Jesus! A caminhada da fé os levaria a pedir mais e a
entender as exigéncias da fidelidade. Quantas devo-
¢dezinhas, fruto de espiritos esquizofrénicos e de
ouvidos e olhos com a doenga da coceira e da curiosi-
dade, n6s apresentamos aos fidis! Aprisionamos os
fiéis nas cadeias de uma religidio pervertida. Oferece-
mos lavagem, quando precisam do alimento substan-
cioso do Evangelho. Muitos ainda ndo conhecem o
mingau do mistério da salvagio em Jesus Cristo e ja
estamos obrigando-os a comer ossos duros de nossa
sistematizagdo dogmatica e moral!

Nesse sentido, sem desdizer o que escrevi aci-
ma sobre a riqueza da tradicdo catélica, creio que
nossa Igreja precisara fazer um minucioso trabalho de
limpeza para poder atravessar as portas do terceiro
milénio. E preciso voltar ao essencial da Tradigdo
libertadora da fé e nos libertar de tradigdes escravi-
zantes. No se faz travessias com pesadas cargas aos




ombros! Néo se faz travessias enquanto se esta preso
a cadeias!

~ -Poderiamos ainda lembrar a necessidade do
equilibrio entre as trés dimensdes da salvagdo crista.
Na teologia e na pastoral tradicionais havia um equi-
librio entre a dimens&o pessoal, intimista e interiorista
da salvagfio e sua perspectiva comunitaria, vista po-
rém mais pelo lado institucional, isto é, sem o devido
valor e respeito a consciéncia e a liberdade do fiel.
Tratava-se de uma espiritualidade interiorista mas
ndo subjetiva, institucional mas ndo comunitaria. Na
teologia e na pastoral da modernidade e da libertagdo
este equilibrio rompeu-se. Surgiram novos desafios,
provenientes da racionalidade cientifica e da capaci-
dade tecnolégica. O ser humano viu-se na necessidade
de criar o seu mundo. Passou-se entdo a insistir no
pragmatismo da salvagdo, na salvagdo da cultura, da
sociedade, da politica, com pouco espago para as
urgéncias do afeto e do mistério. As igrejas funda-
mentalistas voltam a satisfazer as caréncias indivi-
duais, deixando-se, porém, marcar pelo individualis-
mo modemo, que passa a receber, com elas, uma
chancela religiosa. ’

Num methor equilibrio, deve-se hoje buscar
uma espiritualidade mais afetiva, experiencial e prati-
ca, que seja a0 mesmo tempo pessoal, comunitaria e
social, isto ¢, que leve em conta as caréncias e anseios
das pessoas em sua subjetividade, no relacionamento
amoroso com Deus e com seus irmdos e irmds na
comunidade de fé, no servigo aos marginalizados e na
- pratica solidaria pela transformagdo da sociedade
(CNBB, Diretrizes Gerais da Ag¢do Pastoral da
Igreja no Brasil, 1991-1994, doc. 45, n. 105-254).

Por fim, se entre nés, catolicos, e os cristdos
fundamentalistas, ha desconfianga muitua porque
somos diferentes na teologia da salvagdo, devemos,
porém considerar a possibilidade de dialogo na base
da mesma fé em Jesus Cristo, da mesma e unica his-
toria da revelagdo, do mesmo e unico plano salvifico
de Deus.

CONCLUSAO

Concluindo, podemos dizer que somente no
equilibrio entre didlogo e desconfianga, os agentes de
pastoral e presbiteros encontrardo saida para ndo se
deixarem aprisionar pelas tentadoras propostas do
mundo e pelos ingentes desafios apresentados pelos
movimentos religiosos e pelas igrejas fundamentalis-
~ tas. De fato, temos diante de nds trés tipos de pri-
sdes religiosas:

a) A prisdo do conservadorismo, que acontece
no retomo & mera tradigio, & cosmovisio pré-
moderna, expressa na busca de seguranga, no autori-
tarismo; é a prisdo da lei, da rigidez moral; do lega-
lismo farisaico, que prende presbiteros e fiéis, impe-

dindo a todos o encontro com a misericordia salvifica
de Jesus.

b) A prisdo do
racionalismo  mo-
derno, de uma religi-
do feita ciéncia, gno-
se, eficiéncia, plane-
jamento, mas sem
vida, sem conversdo
e sem entusiasmo; é

“F preciso volfar
Qo essencial
da TradicGo

libertadora da fé”

a prisdo do pelagia-
nismo, que leva a auto-afirmagdo no individualismo,
fechamento, isolamento.

¢) A prisdo do imediatismo e do consumismo
pos-modernos, do mercado religioso, da magia, do
esoterismo; ¢ a prisio em emocionalismos baratos,
adiamentos das crises pessoais, fragmentagdo do
coragdo, dilaceramento das intengdes.

E urgente organizar uma pastoral que promova
a verdadeira liberdade religiosa de nosso povo, em
vista da libertagdo das prisdes religiosas. A abun-
dancia de fendmenos religiosos é tipica do mundo
modemo e pés-modemo. Néo ha mais uma s6 ins-
tancia que controle e administre os bens religiosos. A
Igreja catolica e nos, agentes de pastoral, com ela,
fomos forgados a entrar no mundo do mercado religi-
0so. Temos uma proposta a oferecer: a pessoa e a
praxis de Jesus Cristo, o Evangelho de Jesus aos
pobres, o Reino da paz e da justica de Deus, a vida
nova no Espirito Santo, a comunhdo do Povo de
Deus. , ,

Que resposta pratica daremos a Jesus Cristo
que disse: “Estive preso e ndo viestes visitar-me”
(Mt 25,43)? Hoje, na pessoa de tantos irmaos e ir-
mis, ele continua clamando: “Estou aprisionado por
tantas falsas apresentagdes da verdade, mascaradas
de religiosidade, e vocés estio me abandonando!”
Diante de nos, agentes de pastoral e presbiteros, con-
tinua a ressoar o mandato de Javé a Moisés: “Vai até
o farad e dize-lhe: ‘deixa meu povo partir e viver em
liberdade, para que me ofereca sacrificios verdadei-
ros™ (Ex 3,18). Que nio acontega em nosso tempo e
em nossa Igreja, termos que ver e ouvir a dor e a
reclamagdo de Jesus a respeito de suas ovelhas: can-
sadas e abatidas, abandonadas, sem pastores (Mc
6,34; Mt 9,36).

De certo modo todas as igrejas ¢ movimentos
religiosos sdo, por serem humanos, uma prisdo religi-
osa. Também a Igreja Catodlica. Que ndo acontega,
porém, pela consciéncia ja adquirida e pela experién-

~ cia ja sofrida, que seja exatamente a nossa Igreja uma
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das mais indignas do nome de Jesus Cristo libertador
de todas as prisdes. Somos, como ele, livres arautos
de uma mensagem salvifica?. Ou estamos presos - €




prendemos! - a cadeias antigas, a medos modemos, a
idéias preconceituosas, a leis preconcebidas?
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(Mt 25,39)

"Dizei aos cativos: Sail
E aos que estdo nas trevas: Vinde a luz" (Is 49,9)

1. UM GRITO SURDO

Campanha da Fraternidade de 1997,
com o tema "Fraternidade e os En-
carcerados" e o lema "Cristo liberta
de todas as prisdes", desafia para uma
dupla reflexdo pastoral.
O primeiro objetivo direto é a realidade de
tantos irmdos e irmds que estio atras das grades das
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prisdes. Reportagens, documentarios e noticiosos tém
ultimamente abordado, com frieza e realismo, a dura
realidade desumana em que eles vivem. E um grito
que atinge a raiz do coragdo e comove a sensibilidade
humana. Ninguém vive tranqiiilo com a lembranca
das prisdes, quando aflora na consciéncia o sofrimen-
to de homens e mulheres que l4 estio, mesmo se
merecidamente pelos delitos, ou mais vezes, como
vitimas do sistema que gera a violéncia.
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