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Resumo: Este artigo faz uma incursao nas origens histéricas da bioética resgatando historica-
mente trés protagonistas importantes. Um mais conhecido e reconhecido, Van Rensselaer Potter
nos EUA e o outro completamente desconhecido e que somente muito recentemente temos
noticia, em 1997, trata-se do filésofo, tedlogo, pastor e educador alem&o Friz Jahr. Ficamos
sabendo que A expressédo Bioética, foi utilizada pela primeira vez por Fritz Jahr, na Alemanha,
em 1926 e 1927 num artigo publicado na revista cientifica Kosmos, intitulado “Bioética: uma
revisao do relacionamento ético dos humanos em relagdo aos animais e plantas”. Jahr ampliou
o conceito do imperativo Kantiano e propde o Imperativo Bioético “respeite todo ser vivo, como
principio e fim em si mesmo e trate-o, se possivel enquanto tal”. O conceito de bioética de Fritz
Jahr inclui, além do ser hummano, todas as formas de vida. O terceiro protagonista na fase
inicial do surgimento da bioetica e Hans Jonas, filésofo judeu-alemé&o, que vai elaborar o seu
principio da responsabilidade, pensando e elaborando uma ética frente ao dominio crescente
da civilizagao tecnico-cientifica. A expressao Bioética ganhou certificado de nascimento e se
consolida nos EUA durante os anos 70 e depois é “exportada” para o mundo, a partir dos anos
80 do século passado, a partir dos trabalhos de Van Rensselaer Potter e mais a fundagdo do
Instituto Kennedy de Bioética (71971) junto a Georgetown University em Washington, DC.

Abstract: The article sets out by making a research in documents dealing with the historical
origins of bio-ethics in order to restore to the front page three important protagonists. One of
them is Van RensseLAER PotTer from the USA, well known and duly appreciated, while the other
is completely unknown, and only recently we have received news about him, in 1997. His name
is Fritz JaHR, from Germany, a philosopher, theologian, pastor, and pedagogue. He is known as
having used for the first time the term Bio-ethics in an article entitled “Bio-ethics: a revision of an
ethical relationship between humans, flora and fauna”, published in the scientific journal Kosmos,
in 1926 and 1927 in Germany. JaHr amplified the Kantian concept of the categorical imperative of
Kant by proposing the bio-ethical imperative: “respect every living being, in principle and finality
in itself and treat it, if possible, as such”. The bio-ethical concept of Fritz JAHR includes as well
in addition to the human being, all forms of life. The third protagonist in the initial phase of the
origin of bio-ethics is HAns Jonas, a German philosopher of Jewish descent who is going to work
out the principle of responsibility, laying the basis of thought and developing the science of ethics
in confrontation with the growing domination of the technical and scientific civilization. The term
bio-ethics acquired its birth certificate and was consolidated in the USA during the years of the
70ties and afterwards was “exported” to the rest of the world since the years of the 80ties of the
last century in the works published by Van RensseLAER PoTTer as well as the foundation of the
Kennedy Institute of Bio-ethics at Georgetown University in Washington, DC.
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“O que lhes peco é que pensem a bioética como uma nova ética cienti-
fica que combine a humildade, responsabilidade e competéncia, numa
perspectiva interdisciplinar e intercultural, e que potencialize o sentido
de humanidade”.

VAN RANSEELAER POTTER

“Respeite todo ser vivo, como principio e fim em si mesmo e trate-o, se
possivel, enquanto tal”.
Fritz JAHR

“Aja de tal maneira que os efeitos da a¢do que vocé desenvolve sejam
compativeis com a permanéncia da vida humana auténtica na Terra”.
Hans Jonas

Introdugao

Abioética, levando-se em conta a perspectiva do norte-americano
bioquimico Van Ransselaer Potter e a data da publicagdo de seu primei-
ro artigo em 1970, ja completou 43 anos de existéncia desde quando o
termo foi cunhado. Pesquisas recentes na area deslocam esta data para a
década de 1920, mais precisamente 1926-27 na Alemanha e descobrem a
figura de Fritz Jahr. No momento, a pesquisa em curso identifica a data
de 15 de dezembro de 1926 como sendo a do seu primeiro escrito sobre
bioética, intitulado: “Ciéncias da vida e ética: velho conhecimento em
novas roupagens”. Nesse artigo ele apresenta pela primeira vez o impe-
rativo bioético. Fato historico nesse sentido foi o langcamento do livro
“Fritz Jahr and the Foundations of Global Bioethics: The Future of
Integrative Bioethics” (Fritz Jahr e os fundamentos da Bioética global:
o futuro da bioética integrativa) editado por Muzur Amir & Hans-Martin
Sass no 8o. Congresso Internacional de Bioética Clinica realizado em
Sao Paulo (16-19 de maio de 2012). Nao sem uma pontinha de ironia,
no folder de divulgagdo do livro 1&-se:

“Vocé sabe quem inventou ‘bioética’? Ndo, ndo foram os americanos!
Foi Fritz Jahr, um pastor em Halle an der Saale. Em 1926-27 ele se
contrapos criticamente ao imperativo categorico de Kant, com o seu
Imperativo Bioético: ‘Respeite todos os seres vivos como um fim em si
mesmo e trate-os como tal, se possivel’” (MUZUR & SASS, 2012).

Nossa jornada reflexiva em torno do bergo da bioética se faz em
trés momentos fundamentais, com trés protagonistas. Comegamos com
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Potter nos EUA em 1970, com seu “credo bioético” € o conceito de
“bioética como ponte para o futuro” (POTTER, 1971) e voltamos no
tempo historico para a década de 20 do século passado, mais precisamente
aos anos de 1926-27 com Fritz Jahr, com a sua proposta do Imperativo
bioético, que inclui uma visdo ética para além dos seres humanos, uma
ética para todos os seres vivos: “Respeite todo ser vivo, como principio
e fim em si mesmo e trate-o, se possivel, enquanto tal” (JAHR, 1926).
O terceiro protagonista € o filosofo Judeu — Alemao, Hans Jonas (1979),
que elabora o principio da responsabilidade, ao nos propor uma ética
frente a civiliza¢do técnica, no cultivo de uma “heuristica do medo”,
nao deixando o homo faber dominar o homo sapiens. Concluimos nossa
reflexdo (PESSINIL SIQUEIRA; HOSSNE, 2010) com uma aproximacao
entre os trés protagonistas pioneiros na agenda bioética no seu nascedou-
1o, 0s quais profeticamente se antecipam aos fatos e exigéncias éticas
de hoje para que possamos garantir o futuro da vida no planeta. A atu-
alidade desta questdo ¢ inquestionavel, somente lembrando a discussao
em andamento no mundo patrocinada pela ONU, quando em 2012 esta
organiza¢ao programou para o Brasil, no Rio de Janeiro, a realizacao da
Conferéncia para o Desenvolvimento Sustentavel com o mote “o futuro
que queremos”. Trata-se da Conferéncia Rio +20.

1 O pioneirismo de Van Rensselaer Potter nos
EUA (1970)

1.1 Conhecendo a pessoa

No dia 6 de setembro de 2001 falecia o Dr. Van Rensselaer Potter
(1911-2001), em Madison, pequena cidade do Estado de Wisconsin, no
meio-oeste dos Estados Unidos. Potter nasceu no Estado da Dakota do
Sul em 27 de agosto de 1911, e morreu quando acabara de completar
90 anos. Seu avo morreu de cancer aos 51 anos, um ano antes de seu
nascimento, dele herdando o nome, vindo a se chamar Van Rensselaer
Potter II. Sua mae morreu num acidente de carro quando ele tinha sete
anos, e tornou-se muito ligado ao pai, desde entdo. Potter deixou esposa,
trés filhos, 6 netos e duas irmas.

Recebemos um comunicado de sua neta Lisa Potter, que trabalhou
muito de perto com seu avd de 1994-1997 auxiliando-o nas publicacdes
de bioética e em conferéncias. Textualmente lemos: “Lamentamos in-
formar que Van faleceu ontem (6/09) as 05h20min da tarde. Ele estava
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tranquilo e a familia mantinha-se presente ao lado do leito. Eu segurava
sua mao quando exalou o ultimo suspiro. Sei que ele sentiu o apoio € o
amor da familia. Ele morreu logo apds seu 90° aniversario. Sentiremos
muito sua falta”.

Foi ele quem cunhou o neologismo bioethics em 1970. Chama-lo
de “pai da bioética”, como muitos o fazem, seria exagerado segundo al-
guns estudiosos na area da histdria da bioética, e dizer que ele é somente
autor do neologismo “bioethics”, seria nao fazer justiga para a estatura de
sua pessoa como pesquisador e pioneiro da bioética, ja que acabou sendo
marginalizado pelos seus compatriotas. Potter, poucos dias antes de sua
partida, deixou uma mensagem final enderecada aos amigos da sua “rede
de bioética global”. Nesta mensagem, ele demonstra ressentimento pelo
nao reconhecimento de seu trabalho em bioética em seu proprio pais.

“Por um longo periodo de tempo, 1980-1990, ninguém reconheceu meu
nome nem quis ser parte de minha missdo. Nos EUA houve uma explosdo
imediata do uso da palavra bioethics pelos médicos, que falharam ao
ndo mencionar meu nome ou o titulo das minhas quatro publicagoes em
1970-1971. Infelizmente, o conceito de bioética deles atrasou o surgi-

mento do que existe hoje”.

A biografia de Potter ¢ particularmente relevante para a historia
de uma ideia, o conceito de autonomia que desempenha até hoje, um
papel predominante na ética biomédica norte-americana. Antes de enfo-
car direitos individuais, ele enfatiza responsabilidades pessoais. Potter,
inclusive, ndo s6 elaborou, mas viveu seu credo de ativista, enfatizando
sua responsabilidade social e ambiental. Na condi¢ao de um bioeticista
virtuoso que era, ndo s6 viveu sua visdo de bioética, como também,
convocou outros também a fazé-lo, alertando que para alguém merecer
ser chamado de bioeticista deveria seguir tal credo, o que apresentaremos
na integra ao longo deste texto, ap6s a analise do seu legado intelectual.
Destaca-se, portanto, uma forte énfase na ética das virtudes na bioética
Potteriana, que adquire quase um tom de pregacao.

Potter era considerado um distinto membro da “Unitarian Society
of Madison” (Sociedade Unitariana de Madison), uma organizagdo de
inspiracao cristd, que segue o espirito de Jesus de Nazaré e, que defende
a perspectiva de uma religido liberal. Entre outros objetivos desta organi-

" DEAR GLOBAL BIOETHICS NETWORK. Final Message. Disponivel em: <http://
mcardle.oncology.wisc.edu/faculty/bio/potter_v.html>. Acessado em: 23 nov 2004.
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zacdo, 1é-se como sendo o primeiro, “a integridade de vida” que significa
totalidade (wholeness). Para as pessoas de genuina integridade, todos
os objetivos e questdes de vida estdo interrelacionados. Os Unitarianos
constituem-se numa confraria de livre pensamento, em que s3o aceitos
como membros: “... pessoas de todas as opinioes teologicas, que desejam
se unir a nos na promog¢ao da verdade, justica, reveréncia e caridade entre
os homens”. Trata-se de uma associagao aberta, em que o ateu honesto pode

se declarar como tal, sem nenhum medo, bem como o crente piedoso falar
de sua ligacdo pessoal com o universo e com Deus sem embarago.

13

Textualmente lemos: “... a unica exigéncia que fazemos e que
esperamos é que sejamos honestos com nés mesmos e com os outros”.?
Embora nao tenha lido nenhum comentario em que se faga esta ligacao
com a organizagdo dos Unitarianos, percebe-se uma profunda ligagao do

credo bioético potteriano com a filosofia desta organizagao.

Potter trabalhou mais de 50 anos na Universidade de Wisconsin,
em Madison, nos Laboratoérios MacArdle para a pesquisa de Cancer, apo-
sentando-se em 1982. Doutorou-se em bioquimica. Pela sua contribuicao
original sobre a compreensao do metabolismo das células cancerigenas,
foi reconhecido por sua elei¢@o para a Academia Nacional de Ciéncias.
Foi Presidente da Sociedade Americana de pesquisa sobre o Cancer em
1974, além de ter servido em inimeras outras organizagdes cientificas
de grande prestigio nos EUA.

Potter, ap6s sua aposentadoria da Universidade, praticamente pas-
sou a residir em sua casa de campo em meio a um bosque, nas cercanias
de Madison, onde na varanda feita de madeira rustica, recebia amigos,
estudantes, onde sentia-se em comunhdo com a natureza. Nos ultimos
anos de vida, dedicou-se ao cuidado de sua esposa, Vivian, tragicamente
deficiente por causa de artrite. Por op¢ao, deixou de viajar e dar confe-
réncias pelo mundo afora, ficando junto de sua companheira.

Aultima viagem que Potter realizou para o exterior, foi para a Italia
em 1990, a convite do Prof. Bruneto Chiarelli, Prof. de Antropologia
da Universidade de Florenca (Italia), para falar sobre Bioética Global.
Estava entdo com 79 anos, e ndo mais viajando devido a idade, mas
recebendo iniimeros convites para participar de eventos de bioética, ele
envia videos de suas palestras. Temos assim trés videos: 1) 1998 — so-

2 Disponivel em: <http://www.harvardsquarelibray.org/unitarians/madison.html>. Aces-
sado em 19/11/2004.
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bre Bioética Global, por ocasido do IV Congresso mundial de Bioética
(Toquio),a convite do Prof. Hyakuday Sakamoto; 2) 1999, um video para
o Congresso Mexicano de Bioética, a convite do falecido Prof. Manuel
Velasco Suares; ¢ 3) 2000 —um video para o Congresso Internacional de
Bioética, organizado pela Sociedade Internacional de Bioética ( Gijon —
Espanha), a convite do Prof. Marcelo Palacios.

Uma resolucao elaborada pelo corpo docente da Universidade
de Wisconsin em memoria de Van Rensselaer Potter, além de destacar
a importancia de sua vida profissional como pesquisador e professor de
oncologia durante mais de 50 anos, enfatiza que

“... sua maior contribui¢do para a comunidade cientifica sdo os mais de
90 pos-doutorados que orientou e estudantes de graduagdo que, inspi-
rando-se nele, tornaram-se proeminentes em varios campos da ciéncia,
sendo que um deles foi agraciado com o Prémio Nobel. (...) Para Van a
ciéncia ndo era um ‘trabalho’ mas, uma experiéncia ética, apaixonada e
criativa. Além do mais, ele ndo separava o cientista do processo cientifico
ou o cientista do contexto social do empreendimento cientifico. Esta filo-
sofia, motivada pelo seu conceito de “humildade com responsabilidade”,

o conduziu a fase final de sua produtiva carreira’™.

Esta fase final é justamente a fase da bioética, dos ultimos 30 anos
de vida. A pessoa de Potter ¢ lembrada pelos seus colegas de docéncia
na Universidade de Wisconsin como “um ser humano iluminado, preo-
cupado com o cuidado humano de tudo, para que todos pudessem viver,
ndo numa utopia, mas em um mundo esteticamente belo e sustentdvel,

uma vida satisfatoria e feliz"™.

1.2 O legado intelectual

Potter, que chamou a bioética de “ciéncia da sobrevivéncia
humana™’, tragou uma agenda de trabalho para a mesma que vai desde a

3 MEMORIAL RESOLUTION of the Faculty of the University of Wisconsin — Madison.
On the death of profesor emeritus Van Rensselaer Potter Il. Disponivel em: <http:/
mcardle.oncology.wisc.edu/faculty/bio/PotterGlobal Bioethics.html>.

4 MEMORIAL RESOLUTION of the faculty of the University of Wisconsin — Madison.
On the death of professor emeritus Van Rensselaer Potter Il. Faculty Document 1628.
Madison 1 April 2002. Disponivel em: <http://mcardle.oncoloy.wisc.edu/faculty/bio/
potter_v.html>.

5 POTTER, V. R. Bioethics: bridge to the future. Chapter one: Bioethics. The Science
of Survival 1971; 1-29.

Encontros Teoldgicos n°® 67
Ano 29 / nimero 1 /2014




.
intui¢do da criag@o do neologismo em 1970, até a possibilidade de encarar
a bioética como uma disciplina sistémica ou profunda em 1988. Alguns

lances mais importantes deste itinerario sdo interessantes de recordar,
iniciando pela pergunta de como surgiu o neologismo “bioética”.

Nos anos 1970-71, Potter cunha o neologismo “Bioethics” utili-
zando-o em dois escritos. Primeiramente, num artigo intitulado “Bioe-
thics, science of survival, publicado em Persp. Biol. Med 14:27-153,
1970 e no livro Bioethics, bridge to the future( 1971). Esta publicagdo ¢
dedicada a Aldo Leopold, um renomado professor na Universidade de
Wisconsin que pioneiramente comegou a discutir uma “Etica da terra”.
Este neologismo apareceu na midia, em 19 de abril de 1971, quando a
Revista Time publicou um longo artigo com o seguinte titulo “Man into
superman: the promisse and peril of the new genetics”, em que o livro
de Potter foi citado.

Na contracapa do seu livro Bioethics: bridge to the future, lemos:

“Ar e agua poluida, explosdo populacional, ecologia, conservagdo —
muitas vozes falam, muitas defini¢ées sdo dadas. Quem esta certo? As
idéias se entrecruzam e existem argumentos conflitivos que confundem
as questoes e atrasam a agdo. Qual é a resposta? O homem realmente
estd colocando em risco o seu meio ambiente? Ndo seria necessdario
aprimorar as condigdes que ele criou? A ameaga de sobrevivéncia é real
ou se trata de pura propaganda de alguns teoricos histéricos?”

“Esta nova ciéncia, bioética, combina o trabalho dos humanistas e
cientistas, cujos objetivos sdo sabedoria e conhecimento. A sabedoria
¢ definida como a maneira de usar o conhecimento para o bem social.
A busca de sabedoria tem uma nova orientagdo porque a sobrevivéncia
do homem esta em jogo. Os valores éticos devem ser testados em termos
de futuro e ndo podem ser divorciados dos fatos biologicos. A¢des que
diminuem as chances de sobrevivéncia humana sdo imorais e devem ser
Julgadas em termos do conhecimento disponivel e no monitoramento
de “pardmetros de sobrevivéncia que sdo indicados pelos cientistas e

humanistas .

Potter pensa a bioética como uma ponte entre a ciéncia biologica e
a ética. Sua intuicao consistiu em pensar que a sobrevivéncia de grande
parte da espécie humana, numa civilizagdo decente e sustentavel, depen-

8 POTTER V. R. Bioethics: bridge to the future. New Jersey: Prentice-Hall., Englewood
Cliffs; 1971. Ver Introdugéo, p. VII-VIII.
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dia do desenvolvimento ¢ manuten¢do de um sistema ético. Em 1998,
ao olhar este primeiro momento de sua reflexao, afirma:

“O que me interessava naquele momento, quando tinha 51 anos, era o
questionamento do progresso e para onde estavam levando a cultura
ocidental todos os avangos materialistas proprios da ciéncia e da tec-
nologia. Expressei minhas idéias do que, segundo meu ponto de vista,
se transformou na missdao da bioética: uma tentativa de responder a
pergunta frente a humanidade: que tipo de futuro teremos? E temos
alguma opgdo? Por conseguinte, a bioética transformou-se numa visdo
que exigia uma disciplina que guiasse a humanidade como uma ‘ponte
para o futuro’. (...)’

Na introduc@o de seu livro Bioethics: Bridge to the Future, diz que:

“Se existem duas culturas que parecem incapazes de dialogar — as ci-
éncias e as humanidades — e se isto se apresenta como uma razdo pela
qual o futuro se apresenta duvidoso, entdo, possivelmente, poderiamos
construir uma ponte para o futuro, apresentando a bioética como essa
ponte entre as duas culturas’™.

No termo bioética (do grego “bios”, vida, e “ethos”, ética) “bios”
representa o conhecimento bioldgico, a ciéncia dos sistemas vivos e
“ética” representa o conhecimento dos valores humanos. Potter almejava
criar uma nova disciplina em que acontecesse uma verdadeira dindmica e
interagdo entre o ser humano e o meio ambiente. Ele persegue a intui¢do
de Aldo Leopold e, neste sentido, antecipa-se ao que hoje se tornou uma
preocupacao mundial, que € a ecologia.

E importante registrar que existe outro pesquisador que reivindica a
paternidade do termo “bioética”. E 0 obstetra holandés, André Hellegers,
da Universidade de Georgetown, em Washington, D.C. que seis meses
apos a aparicdo do livro pioneiro de Potter, Bioethics: bridge to the fu-
ture, utiliza esta expressao no nome do novo centro de estudos: Joseph
and Rose Kennedy Institute for the Study of Human Reproduction and
Bioethics”. Hoje este Centro é conhecido simplesmente como Instituto
Kennedy de Bioética. Hellegers animou um grupo de discussao de médi-
cos e tedlogos (protestantes e catdlicos) que viam com preocupagao critica

7 Video apresentado por ocasiéo do IV Congresso Mundial de Bioética — 1998 (Téquio).

8 POTTER V. R. Bioethics: bridge to the future. New Jersey: Prentice-Hall., Englewood
Cliffs; 1971. Introdugéo, p. IV.
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o progresso médico tecnologico que apresentava enormes e intrincados
desafios aos sistemas éticos do mundo ocidental. Para Warren Thomas
Reich, historiador da bioética e organizador das duas primeiras edi¢des
da Encyclopedia of Bioethics (1978 e 1995), “o legado de Hellegers”
esta no fato de que ele entendeu sua missao em relacdo a bioética como
“uma pessoa ponte entre a medicina, a filosofia e a ética”. Este legado ¢

0 que acabou ganhando hegemonia e tornou-se um “estudo revitalizador
da ética médica™.

Portanto, no momento de seu nascimento, a bioética tem uma dupla
paternidade e um duplo enfoque. Temos duas perspectivas bem distintas:
de um lado, problemas de macrobioética, com inspiragdo na perspectiva de
Potter e, por outro, problemas de microbioética ou bioética clinica, com clara
inspiragao no legado de Hellegers. Potter ndo deixou de expressar sua decep-
¢do em relagdo ao curso que a bioética seguiu. Reconheceu a importancia
da perspectiva de Georgetown, porém afirmou que “minha propria visdo da
bioética exige uma concepg¢ao muito mais ampla”. Pretendia que a bioética
fosse uma combinagdo de conhecimento cientifico e filosofico (o que mais
tarde chamou de Global Bioethics), € que nao fosse simplesmente um ramo
da ética aplicada, como foi entendida em relagdo a medicina.

No ano de 1988, Potter amplia a bioética em relacdo a outras dis-
ciplinas, ndo somente como ponte entre a biologia e a ética, mas com a
dimensdo de uma ética global. Disse ele:

“A teoria original da bioética era a intui¢do da sobrevivéncia da espécie
humana, numa forma decente e sustentavel de civilizagdo, exigindo o
desenvolvimento e manutengdo de um sistema de ética. Tal sistema (a
implementagdo da bioética ponte) é a bioética global, fundamentada
em intui¢oes e reflexdes fundamentadas no conhecimento empirico
proveniente de todas as ciéncias, porém, em especial, do conhecimento
biologico... Na atualidade, este sistema ético proposto segue sendo o
nucleo da bioética ponte com sua extensdo para a bioética global, o que
exigiu o encontro da ética médica com a ética do meio ambiente, numa
escala mundial, para preservar a sobrevivéncia humana .

9 REICH W. T. Shaping and Mirroring the Field: The Encyclopedia of Bioethics. In:
WALTER J. K,. Klein EP (editors) The Story of Bioethics: from seminal works to con-
temporary explorations. Georgetown University Press, Washington, D.C.; 2003. Reich
WT. Encyclopedia of Bioethics, 2. ed Introduction; 1995. p. XIX-XXXII.

0 Van Rensselaer POTTER. O Mundo da Saude, ano. 22, v. 22, n.6 nov. dez. 1998.
Este Texto é o Script do Video elaborado e apresentado especialmente para o IV
Congresso mundial de Bioética (4-7 de novembro/1998) em Toquio.
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Potter, em sua apresentacdo de video para o [V Congresso Mun-
dial de Bioética promovido pela Associacdo Internacional de Bioética
(Toquio, 4-7 de novembro de 1998), cita o pensamento do célebre
tedlogo liberal catolico alemao Hans Kiing, da Universidade alema de
Tubingen, mundialmente conhecido, inclusive no Brasil com varias de
suas obras traduzidas para o portugués. Potter lembra que Hans Kiing,
no seu projeto “Ethos Global”, chamou a atengao para uma Etica Global
para a politica e economia, em relagdo a qual todas as nagdes e povos das
mais diferentes tradi¢cdes culturais e crengas devem se responsabilizar.
Ressalta que o coragdo da ética global de Kiing estd no humano, o que
¢ louvavel, embora sua ética global nao seja bioética e seus preceitos
basicos parecam aceitaveis por todos. No entanto, esta perspectiva ndo é
suficiente, pois € preciso explicitar o respeito pela natureza e as diferentes
culturas, para além das culturas judaica e crista.

Em 1998, Potter expde a idéia da bioética profunda, retomando
o pensamento do Prof. Peter Whitehouse da Universidade de Cleveland
(Ohio). O Prof. Whitehouse assumiu a idéia dos avancgos da biologia
evolutiva, em especial o pensamento sist€émico e complexo que comporta
os sistemas bioldgicos. A bioética profunda pretende entender o planeta
como grandes sistemas bioldgicos entrelacados e interdependentes, em
que o centro ja ndo corresponde ao homem como em épocas anteriores,
mas que a propria vida do homem é somente um pequeno elo da grande
rede da vida. Neste cendrio, o ser humano é somente um pequeno elo
na grande rede da vida, situando-se na trilha aberta pelo pensamento do
fildsofo noruegués Arne Naess, no inicio dos anos 70 do século passado
(NAESS, 1973).

1.3 Ciéncia e religido juntas, frente ao desafio ético
de garantir o futuro da vida na Terra

Num artigo publicado na Revista The Scientist, com o sugestivo
titulo Science, Religion Must Share Quest for Global Survival ( A ciéncia
e areligido devem partilhar da mesma busca em relagdo a sobrevivéncia
global)"', diz Potter que nds ndo podemos mais ficar confortaveis com
a idéia de que no futuro, se as coisas piorarem, a ciéncia tera as respos-

" POTTER V. R. Science, Religion Must Share Quest For Global Survival, (1994, May
16). The Scientist, 8, (10), 1-12.
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e
tas. O momento para agir e provar nossa competéncia ética, bem como
técnica, € hoje.

“Uma questdo central para os nossos esforgos deve ser a promogado do
dialogo entre a ciéncia e a religido em rela¢do a sobrevivéncia huma-
na e da biosfera. Durante séculos, a questdo dos valores humanos foi
considerada como estando para além do campo cientifico e propriedade
exclusiva dos tedlogos e filosofos seculares. Hoje devemos sublinhar que
os cientistas, ndo somente tém valores transcendentes, mas também os
valores que estdo embutidos no ethos cientifico necessitam ser integra-
dos com aqueles da religido e filosofia para facilitar processos politicos
benéficos para a saude global do meio ambiente.”?

Na busca de companheiros para esta causa, Potter registra que
muitos livros e artigos abordaram os problemas do meio ambiente e saude
humana, mas relativamente poucos enfocaram a questao da sobrevivéncia
da espécie humana no futuro. Entre os autores citados temos: Hans Jonas
com sua obra The Imperative of Responsibility: In Search of an Ethic for
the Technological Age (University of Chicago Press, 1993); o socidlogo
Manfred Stanley com sua obra The Technological Conscience: Survival
and Dignity in an Age of Expertise (University of Chicago Press, 1981);
e Hans Kiing, conhecido tedlogo catolico, mencionado acima, autor de
inimeras obras teoldgicas e que foi o mentor e redator da famosa Decla-
ragdo para uma Etica Global, documento final do Parlamento Mundial
das Religides, que se reuniu em Chicago em 1993%.

E sobre este tltimo autor que Potter vai tecer alguns comentérios
que nos interessam aqui na perspectiva de constru¢do de uma ponte en-
tre a ciéncia e a religido. Potter tem uma apreciagao critica em relagao
a perspectiva da ética global de Kiing. Afirma que, no cerne da moral
religiosa defendida por Kiing, ndo est4 incorporada a preocupacdo com
o rapido crescimento populacional. Destaca que, entre as maiores reli-
gides mundiais, em particular o Catolicismo e o Islamismo, estdo entre
as que mais contribuem para a “atual e assustadora taxa de crescimento
populacional”.

2 4., Ib. p. 3.

3 KUNG H.; SCHMIDT, H. (Edited by). A Global Ethic and Global Responsibilities. Two
Declarations, SCM Press Ltd, London, 1998. Ver a integra desta declaragéo em por-
tugués na nossa obra: PESSINI, L.; BARCHIFONTAINE, C. P. Problemas atuais de
bioética. 10. ed., Ed. Loyola/Editora do Centro Universitario Sdo Camilo, Sdo Paulo,
2012. Conferir especialmente o Capitulo sobre Bioética e Religides, p. 127-147.
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Segundo Potter, somente a ciéncia tem as técnicas para analisar
as mudangas populacionais e seu impacto. Hans Kiing, pelo menos ao
formular uma Etica Global, apontou que a sobrevivéncia humana é uma
questdo chave, idéia esta que nenhum outro tedlogo até entdo sequer tinha
mencionado. Embora outros lideres religiosos tenham proclamado que a
vida ¢ sagrada e tém defendido os direitos humanos, somente Kiing co-
locou a sobrevivéncia humana na agenda da reflexdo ética. Os cientistas,
por sua vez, ha muito tempo abracaram, no coracao de seus esforcos, o
desafio do bem-estar humano e implicitamente a sobrevivéncia humana,
portanto estdo credenciados para colaborar na causa pela sobrevivéncia
humana e da biosfera.

Potter vai além ao dizer que, nao somente os tedlogos, mas também
os filosofos seculares falharam em pensar sobre a sobrevivéncia humana
e da biosfera como uma questao ¢tica. A reflexdo ética ficou restrita a
relagdes interpessoais ou sociais entre os humanos, excluindo, portanto
questoes de comportamento relacionadas com o crescimento populacio-
nal e problemas ecologicos. Potter destaca como importante da famosa
Declaragdo sobre Etica Global: ndo pode haver sobrevivéncia sem uma
ética mundial; ndo existird paz mundial sem a paz entre as religides e
uma alianga entre crentes ¢ ndo-crentes (ateus, agnosticos € outros)
respeitando-se mutuamente, concordiar necessaria para a concretizacao
de uma ética mundial comum a todos os humanos.

“Os cientistas devem aplaudir os esfor¢os de Hans Kiing ao apontar para
a construgdo de uma alianga reconciliatoria entre crentes e aqueles que
ndo sdo fundamentalmente caracterizados como religiosos, incluindo
entre estes, penso, a maioria dos cientistas. Precisamos unir as for¢as
frente a responsabilidade global da sobrevivéncia humana e seu apelo
pelo respeito mituo’, necessario para uma ética mundial comum. "

Em vérios de seus escritos, Potter manifesta uma profunda preocu-
pacdo com o rapido crescimento da populacdo mundial, lembrando que
os demografos projetam que para meados do século XXI a populagao do
mundo dobrard. A abordagem desta questdo revela o lado de um militante
obcecado com a questdo populacional, que tem um viés um tanto alarmis-
ta. Hoje, a questdo demografica tem uma série de novos fatores cruciais
que preocupam, que Potter nem sequer mencionou. Sua pregacdo de que

4 POTTER V. R. Science, Religion Must Share Quest For Global Survival. The Scientist,
1994, 8, (10), p. 7.
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o crescimento populacional deveria ser interrompido, fica ironicamente
visivel na placa de seu velho carro, na inscri¢do das letras YES ZPG
(Zero Population Growth), que significa Sim, crescimento populacional
zero®. No seu credo bioético, que apresentamos na integra mais adiante
neste trabalho, explicita que o compromisso em relacao a satde pessoal
e familiar, se expressa em “limitar os poderes reprodutivos de acordo
com objetivos, nacionais e internacionais”. Potter pensa que a gravida-
de do problema da superpopulagdo, nao podera ser resolvida enquanto
as maiores religides se opuserem a qualquer tentativa de limitagdo da
fertilidade. Claro que este dialogo entre ciéncia e religido ndo ¢ facil,
e se pergunta se nao se poderia construir um consenso € uma aceitagao
politica pelos governos. A busca por uma ética mundial, partilhada tanto
pela religido como pela ciéncia, ndo poderia ser expressa em principios
concretos para a agdo? Fica a inquietagdo angustiante desta busca, po-
rém sem a certeza de se encontrar uma resposta satisfatoria, no presente
momento historico. Neste didlogo entre ciéncia e religido, sintetizando as
questdes chaves desta questao, vale destacar o que Potter diz a proposito
da “Declaragio das Religides sobre uma Etica Global”.

“Estamos conscientes de que as religides ndo podem resolver os pro-
blemas econémicos, politicos e sociais da terra. Contudo, elas podem
prover o que ndo podemos conseguir através dos planos econémicos,
programas politicos e regulamentagoes legais. As religioes podem
causar mudangas na orientagdo interior, na mentalidade, nos coragoes
das pessoas, e levd-las para a conversdo de um falso caminho rumo a
uma nova orientagdo de vida. As religioes, também, sdo capazes de dar
as pessoas um horizonte de sentido para suas vidas e um lar espiritual.
Certamente as religioes podem agir com credibilidade somente quando
eliminarem os conflitos que surgem entre elas mesmas e desmantelarem
imagens hostis e preconceitos, medos e desconfiancas mituas.”'¢

Enfim, a Ciéncia e a Religido, ambas tém uma longa batalha histo-
rica, de hegemonia pela verdade'’. Quando hegemonica, uma tenta negar
a outra, agora precisam andar juntas, de maos dadas em fun¢ao de um

S WHITEHOUSE, P. In Memorian. Van Rensselaer Potter: The original Bioethicist.
Hastings Center Report, nov.-dec. 2001, p. 12.

6 POTTER V. R. Science, Religion Must Share Quest For Global Survival. The Scientist,
1994, 8, (10), p. 11.

7 PETERS, T, NENNETT, G. (Orgs.) Construindo pontes entre a ciéncia e a religido.
Sao Paulo: Editora Unesp; Edigdes Loyola, 2003. Trata-se de uma excelente obra
multicisciplinar que nos posiciona frente a esta questao secular.
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objetivo maior, uma causa que interessa a toda a humanidade: garantir
o futuro da vida (humana e cosmico-ecoldgica) no planeta Terra.

Um dos documentos mais reveladores da personalidade de Potter,
que fez da bioética sua causa de vida e conclama os seus seguidores a
fazer o mesmo, se quiserem ser chamados de bioeticistas, se expressa
no chamado “credo bioético” Poteriano (PESSINI, 2006).

1.4 O credo bioético de Potter'®

1. Creio na necessidade de uma agao terapéutica imediata para me-
lhorar este mundo afligido por uma grave crise ambiental e religiosa.

Compromisso: Trabalharei com os outros para aperfeigoar a for-
mulagdo de minhas crengas, desenvolver credos adicionais e procurar
um movimento mundial que torne possivel a sobrevivéncia e o aprimo-
ramento do desenvolvimento da espécie humana, em harmonia com o
meio ambiente natural e com toda a humanidade.

2. Creio que a sobrevivéncia futura bem como o desenvolvimento
da humanidade, tanto cultural, quanto biologicamente, é fortemente con-
dicionado pelas agdes do presente e planos que afetam o meio ambiente.

Compromisso: Tentarei adotar um estilo de vida e influenciar o
estilo de vida dos outros, bem como ser promotor de um mundo melhor
para as futuras geracdes da espécie humana, e tentarei evitar agdes que
coloquem em risco seu futuro, ao ignorar o papel do meio ambiente
natural na producdo de alimentagao e fibras.

3. Creio na unicidade de cada pessoa e na sua necessidade instintiva
de contribuir para o aprimoramento de uma unidade maior da sociedade,
de forma que seja compativel em longo prazo com as necessidades da
sociedade.

Compromisso: Ouvirei os pontos de vistas dos outros, sejam estes
de uma minoria ou de uma maioria, ¢ reconhecerei o papel do compro-
misso emocional em produzir uma acao efetiva.

4. Creio na inevitabilidade do sofrimento humano que resulta da
desordem natural das criaturas bioldgicas e do mundo fisico, mas nao

8 POTTER V. R. Global Bioethics: Building on the Leopold Legacy. Appendix 2 — A
bioethical Creed for Individuals. p. 193-195.
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aceito passivamente o sofrimento que ¢ resultado da desumanidade do
homem para com o préprio homem.

Compromisso: Enfrentarei meus proprios problemas com digni-
dade e coragem. Assistirei os outros na sua aflicdo e trabalharei com o
objetivo de eliminar todo sofrimento desnecessario na humanidade.

5. Creio na finalidade da morte como uma parte necessaria da vida.
Afirmo minha veneragao pela vida, creio na fraternidade humana e tenho
uma obrigagdo para com as futuras geracdes da espécie humana.

Compromisso: Viverei de uma forma tal que sera benéfica para
as vidas de meus companheiros humanos de hoje e do futuro, e serei
lembrado com carinho pelos meus entes queridos.

6. Creio que a sociedade entrara em colapso se o ecossistema for
danificado irreparavelmente, a ndo ser que se controle mundialmente a
fertilidade humana, devido ao aumento concomitante na competéncia de
seus membros para compreender e manter a saude humana.

Compromisso: Aperfeicoarei as habilidades ou um talento pro-
fissional que contribuirdo para a sobrevivéncia e aprimoramento da
sociedade e manutencao de um ecossistema saudavel. Ajudarei os outros
no desenvolvimento de seus talentos potenciais, mas a0 mesmo tempo
cultivando o auto-cuidado, autoestima e valor pessoal.

7. Creio que cada pessoa adulta tem uma responsabilidade pessoal
em relagdo a sua satde, bem como, uma responsabilidade para o desen-
volvimento desta dimensao da personalidade em sua descendéncia.

Compromisso: Esforgar-me-ei por colocar em pratica as obrigagdes
descritas como compromisso bioético para a saude pessoal e familiar.
Limitarei meus poderes reprodutivos de acordo com objetivos, nacionais
ou internacionais.

As palavras finais de Potter do video apresentado no IV Congres-
so Mundial de Bioética (Toquio, 1998), constituem-se numa agenda e
desafio futuro para a bioética. Resgatamos esta fala ao concluirmos a
apresentacao de sua pessoa, obra e legado para a bioética:

“4 medida que chego ao ocaso de minha experiéncia, sinto que a bioética
ponte, a bioética profunda e a bioética global, alcangaram o umbral de
um novo dia que foi muito além daquilo que eu imaginei. Sem duvida,
necessitamos recordar a mensagem do ano de 1975 que enfatiza a
humildade com responsabilidade como uma bioética basica que logica-
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mente segue da aceitacdo de que os fatos probabilisticos, ou em parte a
sorte, tém consequéncias nos seres humanos e nos sistemas viventes. A
humildade é a consequéncia caracteristica que assume o “posso estar
equivocado”, e exige a responsabilidade de aprender da experiéncia e
do conhecimento disponivel. Concluindo, o que lhes pego é que pensem
a bioética como uma nova ética cientifica que combina a humildade,
responsabilidade e competéncia, numa perspectiva interdisciplinar e
intercultural e que potencializa o sentido de humanidade ",

Uma declaragdo de ouro que Potter nos presenteia no ocaso de
sua vida, e que ¢ de uma atualidade indiscutivel. Passamos a seguir a
explorar a figura de outro protagonista em busca das origens da bioética,
Fritz Jahr, com seu escrito historico de 1927.

2 Descobrindo a figura e as intui¢gdes originais
de Fritz Jahr

2.1 Alguns dados sobre a descoberta de Fritz Jahr

Até muito recentemente, o bioquimico norte-americano Van
Rensselaer Potter (1911-2001) era reconhecido como sendo a primeira
pessoa que tinha utilizado o neologismo “bioethics”. In 1997, contudo,
o professor Rolf Lother da Universidade Humboldt de Berlin, numa
conferencia em Tubingen, menciona o nome de Fritz Jahr, a quem
Lother credita ter cunhado a palavra Bio-Ethik em 1927. Segundo seu
relato, Lother ouviu pela primeira vez o termo “bioética” no inicio dos
anos 90 do século passado. Uma vez que o termo lhe pareceu de alguma
forma familiar, comegou a procurar na pilha dos nimeros publicados
do famoso peridédico Kosmos, deixado pelo seu avo, onde encontrou o
editorial do volume de 1927 e o histérico artigo de Fritz Jahr intitulado
“Bio¢tica: uma revisdo do relacionamento ético dos humanos em relacdo
aos animais e plantas”.

A noticia sobre a descoberta de Fritz Jahr eventualmente espa-
lhou-se, gragas ao trabalho de Eve-Marie Engels da Universidade de
Tubingen, que organizou o congresso do qual Lother participou e cujos
anais editou. Engles menciona a descoberta de Lother num artigo sub
voce “Bioethik” no Metzler Lexicon em 1999 e num artigo de 2001.

9 Van Rensselaer POTTER. O Mundo da Satde 1998; 22, (6): 374. Este texto é o Script
de um video que Potter preparou exclusivamente para o IV Congresso Mundial de
Bioética, realizado em Téquio, nov 1998.
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Este artigo foi traduzido em portugués e republicado em 2004 na revista
brasileira “Veritas” de Porto Alegre (Eve-Marie-Engels. “O desafio das
biotecnias para a ética e a antropologia”, Veritas (Porto Alegre) 50, no. 2
(2004: 205-228). Este texto chamou a atencao do bidlogo José Roberto
Goldim que vai escrever o artigo “Bioética? Origens e complexidade”
para a Revista do hospital de Clinicas de Porto Alegre 26, ano. 2 (2006):
86-92. Na prestigiosa revista cientifica Perspectives in Biology and Me-
dicine 52(2009): 377-380 escreveu: Revisitando o inicio da bioética: da

contribui¢do de Fritz Jahr (1927) (“Revisiting the beginning of bioethics:
the contribution of Fritz Jahr (1927)

Temos uma analise mais detalhada das idéias de Jahr, elaborada
por Hans-Martin Sass, conterraneo de Jahr e que trabalhou por longos
anos no Instituto Kennedy de Bioética em Washington, D.C. Enquanto
o pensamento de Fritz Jahr comeca a ser investigado, sua vida ¢ ainda
um mistério a ser decifrado. Uma pesquisa preliminar dos arquivos na
casa de Jahr em sua cidade natal de Halle, Alemanha, trouxe muitos fatos
interessantes de que falaremos a seguir.

Paul Max Fritz Jahr nasceu em 18 de janeiro de 1895, em Halle,
Alemanha Central, onde ele passou toda a sua vida, embora trocando de
enderego muitas vezes. Hoje esta cidade tem aproximadamente 234 mil
habitantes. Seus pais, Gustav Maximilian (1865-1930) e mae, Auguste
Marie Langrock (1862-1921) eram protestantes, mas Fritz foi batizado
segundo o ritual catolico. Seus estudos iniciais foram feitos na Fundagao
Francke, ligada ao pietismo protestante de seus idealizadores (August
Hermann Francke e Phillipp Jakob Spener); na Universidade, Jahr es-
tudou filosofia, musica, histdria, economia nacional e teologia. Durante
o verdo de 1915 ele trabalhou como voluntario de guerra e, em 19 de
margo de 1921, ele recebeu as sagradas ordens, como pastor.

Jahr comecgou a ensinar em 1917. Até 1925 ele trabalhou como
professor em 11 diferentes escolas de ensino elementar. A partir de 1925,
comegou a ser atuante na Igreja. Os primeiros quatro anos ele foi cura da
Igreja St. John em Dieskau (perto de Halle), mais tarde, 1929-1930 em
Braunsdorf, e finalmente 1930-1933, pastor em Kanena. Deve ter sido
um tanto sofrido para ele, pois, antes de subir ao pulpito para pregar,
sentia tonturas que o obrigavam a medicar-se.

Em 26 de abril de 1932, Jahr casou-se com Berta Elise Neuholz e
nao tiveram filhos. Viveram na Albert-Schmidt-Strasse 8, Halle, endere-
¢o em que Jahr passara a residir em 1923, quando tinha 18 anos. Neste
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local ele vive primeiramente com os seus pais e mais tarde, até 1930,
somente com seu pai, que era maniaco-depressivo. Em 1932, tempos
turbulentos para a Alemanha, Fritz se aposenta dos servigos da Igreja,
devido a “exaustdo nervosa”. Em 1 de margo de 1922, aos 38 anos, ele
se afasta definitivamente do servigo, somente um més ap6s Hitler ter
assumido o poder na Alemanha. Durante a guerra, a sua familia passa
por dificuldades financeiras, agravadas pelo sofrimento de sua esposa
que sofria de esclerose da coluna vertebral. Ela vivia numa cadeira de
rodas e morreu em 18 de junho de 1947. Fritz Jahr passou seus ultimos
anos de vida trabalhando como professor de musica. Suas qualidades
pedagogicas eram profundamente apreciadas. Fritz Jahr morreu em 1 de
outubro de 1953 aos 58 anos de idade em sua casa em Halle (MUZUR
& RINCIC, 2011).

A década de 20 do século passado foi um momento complicadissi-
mo em termos politicos, econdmicos e culturais na Alemanha e Europa.
A Grande Depressdao comegava e os Nazistas estavam no processo de
assumir a politica, a sociedade e a opinido publica. Segundo Hans Martin
Sass, naquela época, ha 85 anos,

“Jahr torna claro que o conceito, cultura e missdo da bioética estdo com
a humanidade, talvez, desde os tempos pré-historicos e ndo foi heranga
de uma cultura ou de apenas um continente. o respeito ao mundo da
vida, aos seres humanos, as plantas, aos animais, ao ambiente natural
e social e a terra, a reveréncia taoista a natureza, a compaixdo budista,
com todas as formas de sofrimento da vida, o chamado de Francisco
de Assis para a fraternidade com as plantas e os animais, a filosofia de
Albert Schweitzer do respeito por todas as formas de vida, sdo exemplos
primordiais da profunda compaixdo humana com a vida inanimada e do
comprometimento humano em respeitar outras formas de vida” (SASS,
Post Scriptum, 2012, p. 484).

2.2 O nascimento da bioética chamada “integrativa”

Comegam a surgir publicagdes em torno de Fritz Jahr bem como
eventos cientificos, entre os quais destacamos o “1° Congresso Inter-
nacional sobre Fritz Jahr e as raizes européias da bioética” que foi
realizado na Crodcia, na cidade portuaria de Rijeka de 11-12 de margo de
2011. Nesta mesma bela cidade portuaria do mar Adriatico foi realizada
em 2008 o VIII Congresso Mundial de Bioética, organizado pela As-
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sociagdo Internacional de Bioética. Fruto do congresso sobre Fritz Jahr
foi a Declaragdo de Rijeka em que os participantes afirmam:

“Fritz Jahr ja utilizou o termo ‘bioética (“Bio-Ethik”) em 1927. Seu
‘imperativo bioético’ (respeite todos os seres vivos como um fim em si
mesmo, e trate-os, se possivel, como tal!) deve orientar a vida pessoal,
profissional, cultural, social e politica, bem como o desenvolvimento e
a aplicagdo da ciéncia e da tecnologia.”

Os assinantes da Declaracao de Rijeka afirmam que a bioética
contemporanea por vezes ficou reduzida ao ambito das questdes de ética
médica (consentimento informado, principios, relagdo médico-paciente,
direitos do paciente, etc) e que necessitamos de uma ampliagdo desta
bioética. Por isso, introduzem o conceito de bioética integrativa. “£
necessario que a bioética seja substancialmente ampliada e transformada
conceitual e metodologicamente, para que possa considerar as diferentes
perspectivas culturais, cientificas, filosoficas e éticas (abordagem plu-
ralista), integrando estas perspectivas em termos de conhecimentos que
orientem e de acgoes praticas (abordagem integrativa)”. Segue a nota
afirmando: “Esta bioética integrativa tera que harmonizar, respeitar e
aprender com a rica pluralidade de perspectivas individuais e coletivas,
e com as culturas da comunidade global”.

Almeja-se que a bioética se torne “um campo verdadeiramente
aberto de encontro e dialogo de varias ciéncias e profissoes, visoes e
perspectivas de mundo, que foram reunidas para articular, para discutir
e para resolver questoes éticas relacionadas a vida como um todo e em
cada de suas partes, em todos os seus tipos, formas, estagios e manifes-
tagcoes, bem como as suas condi¢oes em geral”.

Almejando o reconhecimento e o crescimento da bioética, esta
se “tornarda uma ‘ponte para o futuro’, uma ‘ciéncia da sobrevivéncia’,
uma sabedoria como maneira de utilizar o conhecimento” (como Van
R. Potter definiu no inicio dos anos 70) da medicina e da tecnologia
modernas (JAHR, 2011, p. 587).

2.3 Fritz Jahr: “O Imperativo Bioético” — nas origens
da Bioética

Relembrando, reconectando os fatos e alinhando os acontecimen-

tos historicos do inicio da bioética nos EUA, sabemos que a historica
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publicacdo do livro Bioethics: Bridge to the Future (Bioética: Ponte para
o futuro) por Van Rensselaer Potter (Madison, WI) em 1971 e a criacao
do Instituto Kennedy de Etica na Universidade Georgetown (Washington,
D.C.)em 1971 por André¢ Hellegers, com o apoio de Sargent Shriver e da
Familia Kennedy, sdo os fatos que marcam oficialmente o “nascimento”
do termo e conceito de bioética naquele pais. Pesquisa realizada pelo es-
tudioso pioneiro da bioética nos EUA, Warren Reich, que € o editor-chefe
das duas primeiras edigdes da Enciclopédia de Bioética, identifica Potter,
Hellegers e Shriver — como “pais” da bioética nos EUA. Menciona-se
um duplo local de nascimento: Madison-WI e Washington DC.

Recentes pesquisas no &mbito da bioética nos trazem uma grande
novidade em relacdo as suas origens. Somos levados a recuar no tempo
e na historia e encontrar em 1927, na Alemanha, em Halle an der Saale,
Fritz Jahr. Ele é um pastor protestante, fildsofo e educador que publicou
no influente periddico cientifico alemao, Kosmos, um artigo intitulado:
“Bio-Ethics: A Review of the Ethical Relationships of Humans to Animals
and Plants” (Bioética: uma revisao do relacionamento ético dos humanos
em relagdo aos animais e plantas). Nesta publicagdo, Jahr propde um
“Imperativo Bioético”, ampliando o imperativo moral de Kant: “Age de
tal modo que consideres a humanidade, tanto na tua pessoa, como na
pessoa dos outros, sempre como fim e nunca como simples meio, para
todas as formas de vida. “Respeite todo ser vivo, como principio e fim
em si mesmo e trate-o, se possivel, enquanto tal” é o imperativo bioético
de Jahr. O conceito de bioética de Jahr inclui essencialmente todas as
formas de vida, ndo exclusivamente o ser humano.

Segundo Diego Gracia, ilustre bioeticista espanhol, teriamos duas
diferencas basicas do “Imperativo bioético” de Jahr em relacao a Kant.

“A primeira é que inclui a todos os seres vivos na categoria de fins em si
mesmos, em vez de relegar todos os ndo humanos a categoria de simples
meios. Segundo, Jahr ndo formula o imperativo em termos categoricos,
mas em termos hipotéticos. Diz que se deve tratar como fins em si mes-
mos, “na medida do possivel”. Consequentemente a bioética de Jahr
ndo pertence as chamadas “éticas da convicgdo”, como Max Weber
algum ano antes denominou, mas sim faz parte das chamadas “éticas
da responsabilidade”. Ndo é por acaso que Jahr utiliza frequentemente
o termo responsabilidade para dar o seu enfoque especifico de bioética”
(GRACIA, 2011, p. 210).
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Jahr, ao refletir sobre o crescente progresso da fisiologia de seu
tempo e os desafios morais relacionados com o desenvolvimento de socie-
dades sempre mais seculares e pluralistas, redefine as obrigagdes morais
em relagdo a todas as formas de vida, humanas e ndo humanas, criando
um conceito de bioética, como uma disciplina académica, principio e
virtude. Embora Jahr néo tivesse exercido uma influencia historica como
era de se esperar, pois viveu em tempos turbulentos, tanto politica quanto
moralmente, sua visdo e argumentos éticos, de que uma nova ciéncia e
tecnologia exigem uma nova reflexao (e solugdo), ético-filosdfica, sdo
uma contribui¢do esclarecedora para a terminologia, incluindo o enten-
dimento das dimensdes “geo-éticas” da bioética.

O pensamento de Jahr em relagdo ao Imperativo bioético esta
espalhado em intmeros de seus escritos e ele ndo fez uma apresentacao
sistematica de seu Imperativo. Nesta perspectiva ¢ muito util ver como
Hans-Martin Sass tenta elaborar uma leitura coerente e interpretativa do
imperativo bioético. Ele identifica pelo menos seis aspectos na perspec-
tiva de Jahr em expandir o imperativo de Kant:

“1) O Imperativo Bioético guia as atitudes éticas e culturais bem como
as responsabilidades nas ciéncias da vida e em relagcdo a todas formas
devida (...)

2) O imperativo Bioético fundamenta-se na evidencia historica de que
a compaixdo é um fenomeno empiricamente estabelecido da alma hu-
mana. (...)

3) O Imperativo Bioético fortalece e complementa o reconhecimento
moral e os deveres em relagdo aos outros no contexto Kantiano e deve
ser seguido em respeito a cultura humana e as obriga¢des morais mutuas
entre os humanos (...).

4) O Imperativo Bioético tem que reconhecer, administrar e cultivar
a luta pela vida entre as formas de vida e contextos de vida natural e
cultural. (...).

5) O Imperativo Bioético implementa a compaixdo, o amor e a solida-
riedade entre todas as formas de vida como um principio fundamental
e virtude da regra de ouro do Imperativo Categorico de Kant, que sdo
reciprocos e ndo somente formais (...).

6) O Imperativo Bioético inclui obrigagoes em relagdo ao proprio corpo
e alma como um ser vivo” (SASS, 2009, p. 22).

Nos anos em que Jahr escrevia, estavam se estabelecendo os
conceitos fundamentais da fisica atbmica, o que pouco depois levaria a
construgdo das primeiras armas nucleares. Quando em 1945 foram joga-
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das em Hiroshima e Nagasaki, e na década seguinte apareceram outras
bombas muito mais potentes, as denominadas bombas de hidrogénio, a
humanidade comegou a reconsiderar suas relagdes com a vida e o meio
ambiente. Pela primeira vez na historia o ser humano se via com a capa-
cidade técnica necessaria para exterminar a vida da face da terra. A vida
em geral, e ndo somente a vida humana, comecgava a se converter num
problema. Isto fez com que se disparassem varios alarmes e surgissem
varios movimentos dedicados a promover a “responsabilidade da cién-
cia”. Os novos avangos da tecnociéncia trouxeram novos problemas e
estes exigiam necessariamente uma nova Etica. Se a primeira metade
do século XX foi a idade de ouro da Fisica, a segunda seria a idade de
ouro da Biologia molecular (GRACIA, 2011, p. 210).

E importante registrar que o conceito de bioética nao foi pronta e
facilmente aceito na Alemanha. Era considerado por demais controverso
(“produto americano”). Somente a partir de 1986 o termo ¢ oficialmente
introduzido e passa a ser utilizado com mais freqiiéncia. E justamente
um compatriota de Jahr, o bioeticista alemao Hans-Martin Sass, que ha
anos trabalha no Instituto Kennedy de bioética em Washington D.C.,
nos EUA, que resgata do siléncio da histéria a figura de Fritz Jahr, bem
como seu arrojado e avancado conceito de bioética (1927), cuja visdao
esta no centro de todos os debates bioéticos neste inicio de século XXI
(PESSINI; BARCHIFONTAINE; HOSSNE; ANJOS, 2012).

3 Hans Jonas: O principio da responsabilidade

“Quando a esperanca ndo é mais a inspiragdo, entdo talvez seja o medo
o0 que pode nos conduzir a razdo...
HaNs JoNas

3.1 ltinerario intelectual e sua obra fundamental

Hans Jonas (1903-1993) nasceu na Alemanha, filho de imigrantes
judeus. Foi aluno de Martin Heidegger na Universidade de Freiburg
(1921-23) e na Universidade de Marburg (1924-1928). Entre os anos de
1940-45 foi soldado da brigada judia do exército Britanico. Em 1949,
transferiu-se para o Canada, onde foi professor visitante nas Universida-
des de Montreal e Otawa. Em 1955 mudou-se para os Estados Unidos,
em Nova York, e faleceu nesta cidade em 1993, aos 90 anos. Hans Jonas
foi marcado por uma forte influéncia do pensamento de Heidegger, da
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fenomenologia de Husserl, dos estudos historicos com Rudolf Bultman,
além de pertencer ao circulo intelectual de Hannah Arendt, Karl Jaspers,
entre outros.

Sua experiéncia com o holocausto provocou profundas mudancgas
na compreensdo da existéncia humana diante do progresso cientifico e
tecnologico. Sua reflexdo filosofica e ética tem atras de si uma grande
tragédia de destruicdo da humanidade, ou seja, a II Guerra mundial que
dizimou quase 100 milhdes de seres humanos. Jonas elabora sua reflexdo
na esteira da preocupagao e “medo” pela destruicdo atomica. No imediato
pos-guerra, na segunda metade do séc. XX, existia um pavor generalizado
diante do novo poder de destruigdo, que se concretizou com a invengao
da Bomba Atomica. O ser humano dava-se conta de ter poder e ser capaz
de destruir a si proprio e ao mundo ao seu redor.

r

A obra fundamental e mais famosa de Hans Jonas ¢ “O Principio
Responsabilidade: ensaio para uma ética para a civilizacao tecno-
légica”, publicada em 1979 em alemao, com tradugdo para o Inglés em
1994, e para o portugués em 2006 (JONAS, 2006) Esta obra se constitui
na Biblia da primeira geragdo tecnolédgica insatisfeita do apds Guerra.
E constituiu-se num grande sucesso editorial para além do campo fi-
loséfico. Sua 1% versao intitulada Tractatus Ethico-Politicus, lida por
Hannah Arendt, filosofa alema, sua amiga, assim satida a obra: “Antes
de comegcarmos a falar de pormenores, quero dizer que uma coisa eu
tenho clara: este livro ¢ aquele que o bom Deus tinha em mente para ti.
“E estd deliciosamente escrito” .

Jonas foi um dos filésofos que ganhou mais notoriedade no periodo
pos-guerra na Alemanha. Como nenhum outro pensador de sua época,
Jonas chamou atengdo para um dos problemas mais sérios postos a ética
no século XXI: o problema da ameaga do futuro da humanidade, a “au-
todestruicdo do planeta”, causada pelo conceito moderno de progresso
(saber ¢ poder) com a explorag@o da natureza pela técnica.

A proposta de Hans Jonas em sua obra fundamental, O Principio
da responsabilidade ¢ a de “elaborar uma nova ética para a civilizagdo
tecnologica pautada pelo principio da responsabilidade”. Uma nova
ética para os novos tempos supera “a ética antropoldgica”, € nasce uma
“gtica bio-cosmocéntrica”, em que o horizonte de referéncia nao € mais
apenas o ser humano, circunscrito ao aqui e agora, do tempo presente
(Etica tradicional), mas a vida do cosmos, com todos os seres vivos, 0
mundo da biosfera (extra-humano) no futuro.
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Para Jonas, a técnica adquiriu na contemporaneidade atributos que
eram tipicos da divindade na antiguidade, “onipoténcia e onipresenca’.
Assiste-se ao inescrupuloso exterminio da natureza e a desumanizagao
do ser humano. Para ele, a técnica ndo ¢ algo em si, ruim, nem poderia
ser rotulada, a “priori”, de ma ! E o seu mau emprego que gera consequ-
éncias negativas e danosas para o proprio ser humano. Perante o carater
apocaliptico e catastrofico da técnica bem sucedida, devemos refletir,
desenvolver uma postura de reveréncia e temor. Temos aqui desenhado
um dos principais conceitos do pensamento Jonasiano, o conceito de
“Heuristica do temor”, que abordaremos mais adiante.

O pensamento Jonasiano chama a atencgdo ao fato de a tecno-
logia crescentemente ser vista como “voca¢do e novo imperativo” da
humanidade. Diante dessa tendéncia, assinala que o homo faber (cerne
da técnica, mas depois por ela de algum modo subjugado) se pos acima
do homo sapiens, do humano inteligente ¢ de bom senso. Assim, ao
analisar os efeitos da tecnologia em relacdo a natureza e ao ambiente
externo, pondera as repercussdes desta no ser humano ¢ em sua esséncia,
quando este se transforma em “objeto da técnica”, ou seja, o ser huma-
no, a0 mesmo tempo que cria e desenvolve “artefatos” que facilitam a
sua vida, como maquinas, aparelhos e instrumentos de comunicagdo e
outros, se torna cada vez mais aprisionado por suas proprias criagoes.
Para Jonas, o ser humano na era da técnica ¢é representado pela imagem
de Prometeu desacorrentado. Liberado do castigo eterno dos grilhdes e
da ave de rapina que vem lhe devorar o figado, agora ele esta entregue
unicamente a si mesmo.

Diz Jonas nas primeiras paginas da introdu¢@o de sua obra funda-
mental, “O Principio da Responsabilidade™:

“O Prometeu definitivamente desacorrentado, ao qual a ciéncia confere
poderes jamais conhecidos e a economia um impulso irrefreavel, clama
por uma ética que através de freios voluntdrios, impega o poder dos
homens de se transformar em uma desgraga para eles mesmos. A tese de
partida deste livro é a premissa de que a técnica moderna se converteu
em ameaga, ou que esta se juntou aquela de modo indissoluvel, eis o
que configura essa tese fundamental (JONAS, O Principio da Respon-
sabilidade, p. 21).

Vivemos hoje numa sociedade de risco, em que cada novo passo
adiante no dominio da natureza, implica ndo apenas prudéncia, mas
também precaucdo responsavel. Perguntamo-nos se, no futuro, a com-
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paixdo, a solidariedade e o cuidado nio serdo preteridos em favor da
busca e sedugdo biotecnoldgica. Hans Jonas, visionario de um futuro a
ser construido superando o descaso para com a natureza ¢ a desumani-
zagdo humana, nos convida a fugir da superficialidade das aprovacdes
ou condenagdes frivolas, superando aspectos ideologicos, utopicos e
fundamentalistas, do aqui ¢ agora de nossa historia, e avangar mediante
o dialogo respeitoso frente ao diferente e diverso, com base no princi-
pio da responsabilidade. Esta perspectiva sem duvida pode ser fator de
superacao de utopias que semeiam e alimentam uma visao apocaliptica
de destrui¢ao da humanidade. O compromisso de todos com a dignidade
do ser humano e com o futuro (as geragdes futuras sdo consideradas por
Jonas como sendo nosso préoximo) da vida no planeta nos ajuda a fazer

a passagem do imperativo técnico-cientifico, para o imperativo ético da
responsabilidade.

3.2 Algumas caracteristicas do Principio da
Responsabilidade

Jonas propoe um dever moral de responsabilidade com a existén-
cia humana futura, colocando a responsabilidade no centro da ética. O
objeto da ética ndo se circunscrevera apenas ao bem humano, mas se
estendera ao bem das coisas extra-humanas, abarcando a biosfera. O seu
ponto de partida ¢ a “heuristica do temor”, como um sentimento fundador
da responsabilidade e essa, como for¢a capaz de moldar um imperativo
ético para este novo tempo.

Para Jonas o imperativo categdrico de Kant, apresenta uma preo-
cupacdo somente com o presente, ndo incluindo as geragdes futuras. O
imperativo Jonasiano ¢ assim apresentado: “Age de modo que os efeitos
de tua ag¢do sejam compativeis com a permanéncia de uma auténtica vida
humana sobre a Terra”. Ou em termos negativos: “Age de modo que os
efeitos da tua a¢do ndo sejam destrutivos para a futura possibilidade
desta vida”, ou simplesmente: “Ndo ponhas em perigo as condi¢oes
necessarias de continuidade indefinida da humanidade sobre a Terra”;
ou, outra vez formulado positivamente: ‘I/nclui em tua escolha presente,
a futura integridade do homem, como um dos objetos do teu querer”
(JONAS, O Principio reponsabilidade, 2006, p.47-48).

Podemos destacar as palavras-chave de cada uma dessas formu-
lagdes: 1%, autenticidade, a 2°. possibilidade, a 3*. continuidade e a 4°.
integridade. Sao diferentes formulagdes do mesmo “principio responsa-
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bilidade”, que ele também chama também de “imperativo”. Ao comparar
com o Imperativo categorico Kantiano, ele diz:

“O imperativo categorico de Kant se endereg¢ava ao individuo e seu cri-
tério era momentaneo (...). O novo imperativo invoca outra coeréncia:
ndo aquela do ato em acordo com ele mesmo, mas aquela de seus ‘efeitos’
ultimos para a continuidade da atividade humana no futuro. (...) nosso
imperativo se estende em dire¢do a um previsivel futuro concreto, que
constitui a dimensdo inacabada de nossa responsabilidade” (JONAS,
O principio responsabilidade, 2006, p. 48-48).

O imperativo € tomado como um axioma, sem justificagdo ou
maior fundamentagao. O arquétipo de responsabilidade total é o recém-
nascido, face a sua total vulnerabilidade e radical dependéncia dos pais,
e a0 mesmo tempo seu profundo trago/marca impresso como alteridade
“presente”. A sua total vulnerabilidade exige cuidados e se torna mais
forte ainda porque o estado da crianca esta fora dos pardmetros de reci-
procidade (alteridade assimétrica). e se insere no contexto de uma relagao
de gratuidade, tipificando a materializa¢ao mais profunda do sentimento
de protecdo e acolhida daquele pequenino ser, no caso em questdo, um
bebé. Sem este cuidado, o bebé ndo sobrevivera, mas morrera.

Assim se expressa Jonas:

“O recém-nascido retine em si a forga do existente, que se auto reco-
nhece e a queixosa importancia do ‘ndo ser ainda’, o incondicional fim
de todos os viventes e o ‘ainda ter de se tornar’das suas proprias capa-
cidades, para garantir aquele fim. Esse ‘ter de se tornar’ é um estado
intermedidrio —uma suspensdo do ser indefeso sobre o ndo ser — que uma
causalidade externa tera de socorrer. Na insuficiéncia radical do recém-
nascido esta previsto ontologicamente que seus pais o protejam contra
sua queda no nada e que se encarreguem de seu devir futuro. A aceitagdo
desse encargo estaria contida no ato da procria¢do. Sua observancia
(mesmo que por meio de outras pessoas) torna-se um devir irrecusavel
diante de um ser cuja existéncia autonoma depende dele inteiramente”.
(JONAS, O principio responsabilidade, 2006, p. 223-224).

Outra defini¢do que Jonas da de responsabilidade, muito interes-
sante, € esta: “o cuidado que se tem por dever para com algum outro
ser que, uma vez ameagado, faz com que o cuidado se converta em
preocupagdo diligente” (JONAS, 1979, p. 91).
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3.3 A heuristica do temor

Diz Jonas que “quando a esperanca ndo é mais a inspiragdo,
entdo talvez seja o alerta do medo o que pode nos conduzir a razdao”.
Para isto ele propde que facamos uma heuristica do temor, ou seja, sem
o pressentimento do futuro, o presente seria uma terra sem cuidados.
Numa época, em que falamos do “crepusculo do dever” (LIPOVETSKY,
2005), da “liquidificagdo” das relagdes — tudo se torna liquido, fluido,
gasoso —BAUMAN, 2011), da politica e da liberdade, parece ndo haver
mais sentido em defendermos principios para a ética. Nas Cartas sobre
o humanismo, a ideia heideggeriana de ‘pastor do ser’ adquire uma
dimensao pedagdgica em Jonas. Em Heidegger temos um apelo quase
desesperado e dominado pela descrenga para encontrar uma saida para
a técnica, temos a angustia que quase nos paralisa. Em Jonas estamos
diante de uma urgéncia quase apocaliptica, a heuristica do temor, como
substituto das projecdes anteriores de esperanga, nas promessas de re-
dencao utopica da moderna tecnologia. Neste contexto fica evidente o
resgate da ideia de Heidegger de sermos o “pastor do ser”.

Estaria Jonas fazendo apologia do temor? Jonas constata que va-
lorizamos a vida como algo sagrado, na medida em que conhecemos o
que ¢ sua aniquilag@o, ou, por exemplo, por meio do mandamento ‘nédo
mataras’. A perda de algo ou a mera representacao de sua perda provoca
instantaneamente uma valorizagdo do mesmo objeto em questdo.

Da mesma maneira, sabemos o que significa a liberdade por
conhecermos o que ¢ a sua falta, quando, por exemplo, ficamos presos
numa prisdo ou doentes num leito de hospital. Tais privagdes reais ou
ficticias podem ter um efeito positivo sobre nossa disposi¢ao ¢ modo
de agir. “Nos precisamos de ameagas a imagem humana (...) para que,
com o pavor suscitado, nés consigamos assegurar uma imagem humana
auténtica”. (JONAS, 1984, p. 63). Segue ainda Jonas: “Sobre o mal, nos
ndo temos incertezas quando o experimentamos, sobre o bem, temos
certeza, na maioria das vezes, quando dele nos desviamos (JONAS, p.
63-64, 1984).

O mal, imaginado como consequéncia de nossas opgoes ¢ agoes
(no futuro), deveria servir de contraponto ao agir concreto aqui e agora.
Este mal imaginado deve assumir um carater de mal experimentado’.
Eis o que o temor, segundo Jonas, pode oferecer enquanto principio
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heuristico. Com isso, o primeiro dever da ética do futuro é: entrever ou
vislumbrar os efeitos de longo prazo de nossas agoes.

Para Jonas, a prudéncia “é o cerne do nosso agir moral”. Ele se
utiliza da heuristica do medo para fazer frente ao poder de evolugao evo-
cado pela técnica: trata-se de uma distorgao hipotética da condicao futura
do Ser optando pela primazia do mau progndstico, pois “¢é necessario dar
mais profecia da desgraca do que da salvagcdo” (JONAS, 2006, p. 77).
Ao refletirmos sobre as ameagas, vislumbrando o mal, podemos escolher
amelhor agdo para o presente. O medo aqui tem sentido de aprendizado,
pois antecipa as condigdes desastrosas a serem evitadas.

Joseph Ratzinger (Papa Bento XVI) utiliza 0 mesmo argumento
Jonasiano frente ao poder técnico que destréi a natureza, desumaniza
o ser humano e compromete o futuro da vida no planeta. Na trilha da
‘heuristica do medo’ Jonasiana, ao comentar sobre as novas formas de
poder a partir da existéncia da bomba atdmica, na segunda metade do
século XX, assim escreve:

“Na pratica, por um longo periodo, foram a concorréncia entre os blocos
de poder reciprocamente opostos e o medo de iniciar a propria destrui¢do
com a destruicdo do outro que nos protegeram dos horrores da guerra
nuclear. A demarcagdo reciproca do poder e o medo em torno da propria
sobrevivéncia, revelaram-se como forcas salvadoras” (RATZINGER,
Folha de Sao Paulo, 24 de abril de 2005).

O pensamento Jonasiano se aproxima e de certa forma fortalece a
sensibilidade e a agdo do movimento ecoldgico contemporaneo quando
pensa num agir humano, numa ética da responsabilidade no futuro da vida
de todos os seres vivos no Planeta. Vide declaragcdes do ONU sobre o meio
ambiente ¢ em especial a Carta da Terra que teve seu nascimento na ECO
92 no Rio de Janeiro (RJ) e que, reconhecida em 2000, teve sua aprovacgdo
pela UNESCO e deve ser assumida por todos os paises membros.

4 Que futuro, assumindo nossa responsabilidade,
construiremos juntos?

Ao finalizarmos esta reflexdo poderiamos fazer duas perguntas,
uma a respeito de origem e outra a respeito de futuro: Oh, bioética de onde
vens? Com Fritz Jahr (1926) e Potter (1970) temos indicagdes preciosas
de suas origens. Mas, para onde vais? O futuro passa na perspectiva
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dos dois protagonistas analisados que se antecipam profeticamente a
toda a problematica ecologica de hoje, e tém muita sintonia com a cau-
sa ecoldgica das Nacdes Unidas, e de ilustres ativistas na area, p. ex.,
Mikahil Gorbachev. Este ltimo identifica trés grandes desafios a serem
enfrentados em nosso tempo. O primeiro é a necessidade de manter a
paz no mundo. A comunidade internacional tem de estar unida também
na luta contra o terrorismo, que ndo pode ser justificado por nenhuma
consideracdo politica ou moral. O segundo desafio € a luta contra a po-
breza no mundo. Como pode o “milhdo dourado” de pessoas bafejadas
pela sorte permanecer indiferente diante do espetaculo da miséria em
que se debate a metade da populacdo do planeta, reduzida a viver com
um ou dois dolares por dia, passando fome todos os dias, sem acesso a
agua potavel e sem condigdes decentes de higiene? O terceiro desafio
identificado esta ligado ao meio ambiente. Entramos em sério conflito
com 0 nosso proprio habitat — com a mae natureza. Esses trés desafios sdo
interdependentes. Sem combater a pobreza, serdo intteis também todas
as medidas ecologicas. Mas se ndo nos preocuparmos com a ecologia,
todos os nossos esfor¢os para construir um mundo mais justo estardo
fadados ao fracasso e nossos descendentes terdo que pagar pelo nosso
comportamento insensato ¢ depredador da natureza. A prépria vida na
Terra corre o risco de desaparecer, tornando-se somente um episodio
efémero na histéria do nosso universo. (SASS, 2011).

Os trés desafios propostos ndo dizem respeito somente aos governos
e as organizacdes internacionais, mas a cada um de nos. Chegou a hora de
todo cidadao do planeta Terra pensar na contribuicao pessoal que pode dar
para essa tarefa comum. “Somos responsaveis, diante das geragoes futuras,
pela conservagdo da vidana Terra”. (...) “Hoje, a humanidade precisa de
uma nova filosofia de vida, de uma nova ética que cristalizara os valores
fundamentais, comuns a todas as tradicoes religiosas, uma ética baseada
no consenso entre as nagoes e 0S povos do mundo”.

Gorbachev nomeia este projeto como sendo um processo de ela-
boragao de uma ética global e conclui dizendo:

“a exemplo do grande escritor americano William Faulkner, eu me
recuso a aceitar a possibilidade do fim da humanidade, quaisquer que
sejam as provagoes que tenha que enfrentar. Este é o meu credo de um
incorrigivel otimista’™*.

2 1d., ibid.,118-119.
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Lembrando a Carta da Terra, da qual foi um dos principais lideres
de todo o processo, assim escreve: “Estamos diante de um momento cri-
tico na historia da terra, numa época na qual a humanidade deve escolher
o seu futuro (...)”. Para seguir adiante, “(...) devemos reconhecer que, no
meio de uma magnifica diversidade de culturas e formas de vida, somos
uma familia humana e uma comunidade terrestre com um destino comum.
Devemos somar forgas para gerar uma sociedade sustentavel global,
baseada no respeito pela natureza, nos direitos humanos universais, na
justica econdmica e numa cultura de paz”. Almejamos que nosso tempo
seja lembrado “pelo despertar de uma nova reveréncia diante da vida,
por um compromisso firme de alcangar a sustentabilidade, pela rapida

luta pela justica, pela paz e pela alegre celebragdo da vida™'.

Um dos mais importantes documentos de bioética da contempo-
raneidade elaborados pela UNESCO, intitulado “Declara¢do Universal
de Bioética e Direitos Humanos, de 2005, aponta entre os objetivos da
declaragao “promover o respeito da biodiversidade” e entre os princi-
pios fundamentais, “responsabilidade para com a biosfera”, protegdo
da biodiversidade e biosfera em que o ser humano vive.

Levando em consideragdo perspectivas novas dos ultimos Con-
gressos Mundiais, vemos que a bioética vai avangando globalmente
(geograficamente), ampliando sua compreensdo epistemoldgica, bem
como sua abrangéncia tematica, enfrentando os desafios emergentes e
sinalizando prioridades a seguir. Jahr em 1927, na Alemanha e Potter
no inicio dos anos 70, sdo os dois protagonistas pioneiros que apontam
para um dos maiores desafios que a humanidade tem neste inicio de
milénio: a responsabilidade humana para garantir o futuro da vida no
planeta terra. Resgatar a sua contribuigao intelectual para o campo da
bioética, para além do hegemonico paradigma bioético principialista
(Instituto Kennedy e Georgetown University, Washington, D.C, EUA)
¢ uma questao de justica historica.

Abioética com Potter (1970) se apresenta como um credo pessoal
e uma ponte. Um credo de valores a serem cultivados, protegidos e con-
tretizados na vivencia diaria. Na figura metaforica da ponte, a proposta de
dialogo inter, multi e transdisciplinar nas varias areas do conhecimento
humano, constitui uma auténtica possibilidade. Com Fritz Jahr (1926),
resgatamos a visao englobante e integrativa da bioética que, para além do

2t |d., ibid., p. 135.
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ser humano (ética tradicional) no presente, se preocupa com o futuro e
engloba todos os seres vivos. E o que ele chama de imperativo bioético.
Finalmente, Hans Jonas (1979), com o principio da responsabilidade,
nos da o veiculo que nos permite no presente urgente ¢ emergente de nossa

historia trafegar por esta ponte, com seguranga, sem riscos de acidentes,
protegendo a vida de todos os seres vivos no futuro.

Dai, a provocagdo inicial do subtitulo de nosso artigo ganha
sentido: o encontro de um credo (Potter — 1970), com um imperativo
(Jahr — 1979) e um principio (Jonas — 1926-27). Os valores apontados a
serem defendidos, proclamados e protegidos nestes elementos, — credo,
imperativo e principio — nos levam ao ber¢o do pensamento bioético e
nos projetam para o amanhi da humanidade com esperanga. E sempre
saudavel voltarmos as origens e, como diz T. S. Eliot: “Ndo cessaremos
de explorar e, no final de toda a nossa busca, chegaremos onde come-
¢amos e conheceremos o lugar pela primeira vez!”.
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