i berana, porém, ele ndo quer ser
rvido se nito em seus irmédos” (ibid.).
(14) HULSMAN, L. ¢ BERNAT DE CELIS, 1., Penas perdi-
das <O sistema penal em questdo, Edit. LUAM, Niter6i, RJ,
1993, 180 p. Notar, pela parte que nos toca, a argumentagfio que
o Autor faz 4 pag. 68 sobre a influéncia que a Teologia Escolésti-
ca medieval e a propria Teologia Biblica da retribui¢iio exerceram

Enderego do Autor:

sobre o Direito Penal, influéncia que deveria ser reavaliada...

exclusdo, em todo o planeta, de milhdes
de seres humanos, das possibilidades de
vida digna e feliz com trabatho, saide,
_ moradia, educagiio etc, é um fato socio-
logico e teolégico a um sé tempo. O
presente artigo procura apresentar uma
leitura sociologica da marginalidade social

como substrato para a leitura teoldgica da mesma realidade.
Ambas as leituras se complementam num tnico objeti-
vo. Mostrar que a realidade dos excluidos é uma injustiga
estrutural em nossas sociedades: latino-americanas (leitura
sociologica) e que essa injustiga constitui um pecado pessoal
e estrutural (leitura teologica) que precisa ser denunciado
pela critica profética como condigio para a abertura dos
sistemas fechados e a realizagfio da acolhida cristd - caminho

para o Reino de Deus.

1. A MARGINALIDADE COMO
UM DADO SOCIOLOGICO

1.1 - A MARGINALIDADE ESTRUTURAL

A situagiio de marginalidade em que vivem as maiorias
empobrecidas da América Latina e Brasil surgiu no curso de
um processo histérico, com origem ja na colonizagio do
continente. Isto ¢ 0 que nos atestam os historiadores, ao
analisarem a ago dos europeus colonizadores com relagéio
ao indio € ao escravo (1) . A mesma atitude de superioridade
continuou sendo praticada pelos descendentes dos coloniza-
dores no seu relacionamento com o caboclo e foi herdada
nos nossos tempos pelas classes dominantes em todos os
paises do continente.

Mesmo presentes também no meio rural, as massas
excluidas concentram-se sobretudo nas cidades. Ali, ndo sio
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"reservas de mido-de-obra” mas "excedentes” da forga de
trabalho que o sistema de produgio niio consegue incorpo-
rar. "Nesse sentido, nio sio desempregados, porque néo sdo
empregaveis"(2).

Os marginalizados s#io "sobras" porque as atividades
econdmicas que desempenham sdo irrelevantes e dispensa-
vels para o sistema, ¢ 0s bens que consomem pouco repre-
sentam no conjunto do mercado. Assim, sfo sinais trau-
maticos da anormalidade estrutural de uma ordenacio
social que nio tem a capacidade de corrigir as dissocia-
¢Oes gue gera.

Logo, ndo sdo os excluidos que constituem a anomalia
social. Eles néio se opdem a participagdo da vida nacional em
atividades econdmicas, culturais etc. A enfermidade reside
na estrutura que os gera para explord-los como forga de
trabalho temporaria e descartivel. Assim, as sociedades
latino-americanas ndo surgem como comunidades humanas
integradas, mas como um "subproduto de sistemas produti-
vos destinados tio somente & geragdio de lucros pecuniarios”
(3). Como os lucros produzidos sdo remetidos, em grande
parte, para o exterior, deixando de acumular capitais aplica-
veis no alargamento da economia nacional, esta foi-se atrofi-
ando e deformando a ponto de gerar, como principal sub-
produto, a marginalidade.

1.2 . UMA "AMEACA" PARA O SISTEMA

O povo pobre, mesmo negado nos seus valores, espolia-
do na sua forga de trabalho, criticado porque é diferente do
sistema dos ricos, dos intelectuais, dos religiosos, menospre-
zado no seu "ser outro”, constréi prédios, viadutos, asfaltos,
fabricas, hospitais, escolas € igrejas. Ha tempo, abandonou a
enxada, a foice, 0 machado, para atender as novas necessi-
dades dos seus senhores, que tém seu habitat "natural” nas




cidades, grandes e pequenas. Ai as classes marginalizadas se
multiplicam. Para as classes dominantes, isto é uma "des-
graga” (fora do mbito da graga, de Deus) e conseqiléncia da
rirresponsabilidade” de gente miseravel que se permite re-
produzir-se desregradamente. Essa subhumanidade ¢ mais
que um problema, constitui uma vergonha que atenta contra
seus foros de civilizagio ao exibir sua feilira, suas enfermi-
dades e sua miséria.

A caréncla de uma organizacio politica que represen-
te as classes marginalizadas agudiza seu carater contin-
gente. N4o Ihes ¢ permitido o acesso a0 sisterna moderniza-
_do da produgio e séo formalmente excluidas da sociedade
nacional. Assim, s3o tratados como se ndo existissem. Seus
problemas, quando chegam a preocupar as autoridades, s6
as comovem na medida em que causem ou possam Vir a
causar distirbios. Quantos procuram uma forma de elimina-
las, tal como fizeram com o Nazareno importuno (cf Mc
3,6). E enquanto ndo se constroem Novos crematorios a
exemplo de Dachau e outros, vdo sugando o pouco de vida
que ainda resta nesses COIpos dilacerados pela fome, mas
que ainda se agiientam em pé como servigais
domésticas, biscateiros, engraxates efc.

A propria Igreja catolica tem sido ambigua
em relagio as massas marginalizadas. Estas
escapam do seu controle, aderindo as seitas e
a outras expressdes religiosas. Os padres, pela
sua posigio social e educagio, ndo encontram

tempos.

Analisando este fato, Darcy RIBEIRO
afirma que o poder da Igreja estd em deca-
déncia principalmente sobre as populagdes
que se urbanizaram. Segundo ele, "os netos
dos fundadores das antigas Irmandades foram
conquistados primeiro pelos cultos messianm-
cos de inspiragio catolica ou protestante, mas
j4 ndo mais regidos pelo clero; depois, pelos
ritos affo-americanos... e, finalmente, pelas religides espiri-
tas, desde o kardecismo da classe média até a umbanda ou
quimbanda" (4).

O fato mais grave, continua D. RIBEIRO, das disparida-
des, econdmicas e politicas, esta em que os contingentes
marginalizados estdo em franco aumento, tanto em porcen-
tagem como em nUmeros absolutos. E isto se deve a tecnici-
zagio de cada setor econdmico no campo € na cidade. O
sistema ndo é capaz de absorver estas massas marginalizadas
e elas passaram a ser vistas como "excedentes”, € sua exis-
tancia passou a ser apontada como o mais grave problema
social latino-americano. Este crescimento acelerado se da
por dois modos fundamentais: 1) pelo nascimento de crian-
¢as cujos pals pertencem aos setores marginalizados; 2) pelo
deslocamento de setores pobres, mas integrados, a condigio
de marginalizados (5).

Para o sistema, o "problema" se agrava pela concen-
tragiio dessas massas nos grandes ceniros urhanes. Con-
centradas, elas viio, de alguma forma, se homogeneizando e
conscientizando-se da sua condigdo de panas. Enquanto a
imissria estava escondida nas fazendas, isso ndo era possivel.
Mas agora existe a possibilidade da organiza¢io como
um grupo social diferenciado, consciente de si mesmo, com

Lncontios

“06 marginalizados
od0 ‘sobras’

linguagem adequada para a comunicagdo. A PO"GLU e as onde possam tirar seu sustento, as ativerm
Igreja ndo mais exerce o controle sobre a amanhd para subverter a ordem social
totalidade da populagio como em outros atividades que as exclui. "Esta ameaga de irrupgdo

econdmicas que
deeempsnham
s30 irrelevantes”

formas imprevisiveis de conduta e com capacidade de aq?i‘of:; .
conjugada, legal ou extra-legal. ‘

1.5 . O GenocCiDio PROCRAMADD

Como remédio extremo, apela-se hoje para saidas de-
sesperadas como a contengio demografica, artificialmente
induzida, por recomendagdo ¢ subsidio do govemo dos
Estados Unidos. Esta atitude ¢ "justificada” por sentimentos
piedosos em face da ameaga de fore que fatalmente recaira
sobre as camadas marginalizadas se elas continuarem a
crescer no ritmo atual. Um lider norte-americano argumen-
tava: "Cinco dolares gastos no controle da natalidade séo
mais rentaveis do que cem dolares gastos no crescimento

“econdémico” (Lyndon B. JOHNSON, em discurso as NagOes
Unidas). Ja R. KENNEDY afirmava também que "a explo-
sio das classes marginalizadas... ameaga consumir nosso
progresso a medida em que progredirmos"” (6).

Na verdade, porém, o problema reside na incapacidade
do sistema para absorver as massas excluidas na forga de

trabatho, num projeto educacional, numa

organizagio  sistematizada, porque o

mesmo sistema que as produziu conside-
1a-as agora COmMO Um quisto que precisa

ser extinto da vida social. Além disso, 0

sistema teme que as aspiragdes que as
massas t8m de um emprego modesto, de

violenta assusta o sistema porque este
sabe ser impossivel integrar os excluidos
na sociedade sem alterar substancialmen-
te a estrutura de poder e a estratificagdo
social" (7). Advertindo sobre esta ameaga
virtual de genocidio programado, a Igreja,
por sua vez, perguntava: "Quem impedira
amanhii os govemnos de favorecer e até
impor a seus povos o método anticon-
cepcional, se eles o julgarem mais eficaz?" (Enciclica Huma-
nae Vitae, 1968). E, parece que esse amanhd temido pela
Igreja é 0 nosso hoje... ’

Enquanto procuramos a resposta a questio que nos €
feita pela Igreja, hé que se perceber que o temor das classes
dominantes € a grande aspiragdo da utopia do Reino. Partin-
do do desejo de Jesus Cristo, que todos tenham vida, e vida
em abundéncia (Jo 10,10), o povo pobre unido é capaz de
criar novas ideologias, mais condizentes com a realidade,
baseadas na percepgio de que a pobreza dos pobres nio é
uma condenacio divina, ndo ¢ natural nem necessaria,
mas existe porque outros se apropriam da parte que lhes
deveria caber. Isto Thes dara condigdes de sairem da margi-
nalidade como cidad@os conscientes de que tém direitos que
precisam ser respeitados para que possam viver com a di-
gnidade dos fithos de Deus.

2. A MARGINALIDADE COMO
UM DADO TEOLOGICO

O homem excluido ndo é apenas uma realidade sociolo-
gica, como vimos acima. Ele é também uma realidade teolo-
gal e teoldgica (8). A um s6 tempo, é uma realidade tecio-
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gal enquanto um espago aberto para a reflexiio do "ser ex-
cluido” 4 luz da fé, enquanto é ele quem fomece os funda-
mentos e principios que norteiam o discurso teoldgico. E é
também uma realidade teolégica porque o "ser excluido” é
mais do que "possibilidade” para a reflexdo. Ele ndio apenas
explicita postulados de fé mas é a prépria fé manifestando-
se. Desse modo.as massas excluidas encerram em si a
realidade da divindade que nelas sofre e clama por reco-
nhecimento, suplica respeito e dignidade, exige justiga e
veneragio: "Todas as vezes que fizestes isto a um destes
meus irmdos mais pequeninos, a mim o Sfizestes" (Mt
25,40). Por isso, ha que se compreender o ser excluido como
a epifania de Deus pro-vocande (chamando para) os cren-

tes, 0 tedlogo, para que enxerguem o que véem, entendam o

que ouvem e aceitem o que lhes é proposto, ao conirario
dos idolos cegos e surdos e mudos do S1115,4-7.

Mas para que isto acontega com as estruturas sociais,
com a Igreja, com os cristdos confortavelmente integrados
no sistema, ha que se ter a disponibilidade para a abertura, o
acolhimento. Isto exige rompimento com o pecado.

2.1 - A MARGINALIDADE como CONSEQUENCIA DO
PECADO

Pecado, segundo Enrique DUSSEL, é o ato de fecha-
mento paka a pessoa do outro. Isto acontece quando al-
guém se "totaliza" (9), se julga Unico e, portanto, se julga
divino. Negar o outro, néio acolher o pobre, o doente, a vili-
va, o ancifo, € nio obedecer ao mandamento sagrado (cf Dt
10,19). Isto € estar no pecado.-Quando alguém se "totaliza",
se fecha no seu eu ¢ julga que essa ordem é a mais perfeita, ¢
como se fosse, assim, a ordem do Reino dos céus. Aquele
que diz, no seu egoismo: "Estou no Reino”, na verdade esta
no pecado. Quando Jesus vier, the dira; "Nédo te conhepo"
(Mt 7,23).

Isto foi 0 que aconteceu com Caim quando matou seu
irméo Abel (Gn 4,8: cf alus#o na 1Jo 3,12). E é o que acon-
tece conosco quando nos "totalizamos" e ndo permitimos
que o outro participe dos nossos sisternas, nio pamlhamos
nossa vida com ele e, conseqiientemente, o matamos. E por
1880 gue ndo reconhecemos Jesus no empobrecido, no de-
sempregado, no aidético, no menor, na prostituta... Ficamos
apenas no questionamento interior: Ks fu, Senhor? (CF 95).
As mdos ndo agem, estio demasiadamente ocupadas com
nos mesmos. Assim, o nosso fechamento leva sempre a
morte os nossos irmaos. Nio lhes possibilitamos condigdes
de vida. E nio amar o irm#o ¢ mata-lo, ¢ fratricidio, como ja
lembrava a 1* carta de Jodo (cf 1Jo 3,15). E todo fratricidio,

desde a encarnagio, é também "teocidio”. Pois matar o.

irméo ¢ matar Deus que no irmio se epifaniza. Nio ¢ que

Deus morra. Mas desaparece com o desaparecimento, com a’

exclusdo, do pobre que o revelava. Isso aconteceu também
com o sacerdote ¢ o levita que ndo acolheram o assaltado a
beira do caminho (Le 10,30-37).

Muitas sdo as razdes que usamos para fundamentar o
nosso ateismo, a nossa descrenga no Deus que se revela no
irmdo marginalizado. Entre outras, nos acostumamos a pré-
conceituar o pobre como "vagabundo” voluntario: é pobre,
indigente, porque "niio quer” trabalhar (e o impressionante é
que fazemos esta reflexdo confortavelmente ‘instalados nos
apartamentos e nos templos que o "vagabundo" construiu)...
Esse julgamento € conseqiiéncia do nosso fechamento ego-
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“do irmdo que estd morrendo, sem pio nem remédio nem

ista, totalizagdo burguesa, que encobre o. fato da mjustha
historica ¢ humana (ja acenada quando nos referimos a
origem da marginalidade estrutural). Ao fazermos isto, insti-
tuimos a injustiga como de origem divina, como um "fato
natural”, com o qual nada temos a ver. E assim, Pilatos "lava
as méos" (Mt 27,24)...

2.2 - O FIM DO PECADO COMO O FIM DA
MARGINALIDADE

Romper com o pecado € destruir os sistemnas totalitarios
socio-politico-econdimicos e religiosos que excluem as mas-
sas empobrecidas. Para Enrique DUSSEL, isto €
"destotalizagio autoconscieénte” (10). E escutar a voz dos
pobres como a propria pro-vocacio de Deus a partir de
uma situagio humana periférica. E um "segundo momento
da fé", conforme o mesmo autor. O primeiro momento da f&
¢ esoutar Deus no outro com 0s preconceitos ¢ a indiferenga
da cultura do sistema, da religifo sem compromisso... Neste
"segundo momento”, a nossa fé segue a pedagogia do Deus
exodal (Ex 3) para assumir o compromisso de resgatar a vida

teto...

A "destotalizagio autoconsciente” do sisterna opressor se
da pela critica profética do processo da exclusio Neste
segundo momento da fé, a critica profética ndo usa os dados
econdmicos ou politicos para camuflar a verdade ou para
fazer apenas uma andlise cientifica da realidade dos oprimi-
dos. A partir das estatisticas, a f¢ detecta o "pecado”, a idola-
tria, a "morte de Deus. "A injusti¢a, como pecado, é pensada
teologicamente a luz da f¢ cristd, articulada gragas as ciéncias
humanas, € a partir da experiéncia e do sofrimento do povo”
(11).

Para que 1850 acontega, € preciso que sejamos ateus do
Deus do sistema. Somente assim podemos, com DUSSEL,
afirmar "um Deus alterativo e criador”, que se revela no
indio, na servigal doméstica, no catador de lixo... E o Deus
Judeu-cristdo da "vida em abundincia” que penetra no hori-
zonte humano para libertd-lo dos grilhdes da morte.

Nio € com teoria que
Deus se apresentard nova-
mente. Sera apenas como
‘abodah’ (servigo), trabalho
libertador do oprimido, que
o reconheceremos. Somente
num compromisso liber-
tador pode-se proclamar a
revelacio atual de Deus ¢
pensar a sua palavra como
fundamento de uma nova
ordem social e religiosa que
favorega a realizagio da
utopia do Reino. Assim,
entendemos que Jesus pre-
gou o Remo escatologico
através de uma libertagio
também historica contra a
idolatria do sistemna. Por isso
mesmo Jesus precisou "destotalizar a totalidade", abrindo os
sistemas fechados que excluem seres humanos. Este ¢ o
significado de "Dai a César o que é de César" (Dai ao sis-

“a propria
Igreja Catélica
tem sido

Id
ambigua em
relagzio as
massas
marginalizadas”




_tema o que é do sistema) "e a Deus o que é de Deus" (Mc
12,27). Isto é, César, ou o sistema, ndo ¢ Deus.

2.7 - A ACOLHIDA EVANGELICA

Para a tradi¢io judeu-cristd a relagio pessoa-pessoa se
expressa assim: "O Senhor falava frente a frente com Moi-
sés" (Ex 33,11; Dt 34,10, Nm 18,8). Também Sio Paulo diz:
"No presente vemos por um espelho e obscuramente, entdo
veremos face a face" (1Cor 13,12). Assim se expressa a
expeniéncia cristd do "ser proximo para o préximo", de
constituir o outro como pessoa, como fim de minha agfo e

ndo como meio: respeito
infinito!

Respeitar o outro, o '

marginalizado, o pobre,
do jeito que ele €, é con-
di¢do para a proximida-
de libertadora. Por isso,
nido podemos pretender
libertar os empobrecidos
do sistema de misénia e

“a 6xp|09§o
das classes
marginalizadas...

ameaga SICT] !
, marginalidade sO para
consumir nosso incutir neles a nossa f&,
» 0s NOss0s projetos, os
progresso nossos sistemas, sejam

quais forem. Devemos
simplesmente  ajuda-los
na busca de vida e digmni-
dade. E nessa busca sio eles quem vai nos dizer o que preci-
sa ser feito. E o que escreve Benjamin GONZALEZ BUEL-
TA: "Esse encontro no depende apenas de noés para res-
ponder ao que nos chama, depende do povo que nos acolhe
e nos admite em sua intimidade"(12). O povo tem todo o
direito de "ditar" os critérios da acfio, ainda que muitas
vezes o faga por razdes ndo muito "esclarecidas”. Ndo po-
demos participar da sua caminhada como quem "sabe tudo”,
segundo nos diz Clodovis BOFF: "E em tomo das necessi-
dades ou interesses vitais que o povo pode se mexer, € nao &
partir de esquemas e propostas de cima ou de fora, por me-
Thores que sejam” (13).
Na parabola do samaritano temnos um exemplo concreto
de abertura do sistema totalizado (fechado) para acolher o
necessitado. O levita, fechado em seu mundo pre-
conceituoso, nada viu. Estava totalizado, estava no pecado.
Do mesmo modo, o sacerdote. Mas o samaritano (a raga
mais desprezivel para wm judeuw, cf Sir 50,26) demonstrou
abertura para socorrer o outro e foi capaz de estabelecer a
experiéncia original do judeu-cristianismo, o encontro face-
a-face com o outro. Por isso, aceitou que o homem assaltado
era digno de servigo -‘abodak’ - rompeu com as barreiras da
repugnéncia, ignorou o mau cheiro, desprendeu-se dos pre-
conceitos e fez um ato de fé no Deus que sofre com quem
softe. E a sua fé o levou a "descer do cavalo’, acreditando
que "Deus esta 14 em baixo", e partithou com o assaltado,
roubado, injuriado, explorado, a sua montaria ¢ 0s seus
bens.
Ao cuidar de uma vida, o samaritano antecipou a expert-
éncia do Reino de Deus. E a experiéncia da abertura para a
‘partilha de vida, do encontro, da "proximidade”, do "face-a-

face " com o outro para comungar os sonhos, 0s projetos, as
dores e as alegrias. Esta € a acolhida ¢ libertagio propostas
pelo Evangelho. Com esta atitude, diante do empobrecido e
excluido da sociedade e da Igreja, poderemos realmente
afirmar: Es tu, Senhor!

CONCLUSAQC

Acolher, receber, hospedar o outro, o sem ieto, sem
sattde, sem roupa, sem... ¢ entregar-se ao préprio Deus, € ser
inabitado pelo Espirito. Porque a questdo nfo é apenas ter
misericordia pelo pobre e marginalizado, mas praficar a
justica e o direito (cf Is 58,1). Assim, o cristdo se define
como o "servo bom e fiel” (c¢f Mt 25.21), que curnpre a von-
tade do seu Senhor. A pratica da justiga toma-se pratica da
caridade, da libertagdo e salvagido do homem na ordem do
Reino de Deus.
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