nos ritos e culturas, abrange tudo e tudo conhece (S§b 1,7) e
““induz-nos a olhar sua agiio, presente em todo tempo e lugar.
Enfim, as relagdes da Igreja com as restantes religides baseiam-se
num duplo aspecto: respeito pelo homem na sua busca de resposta
as questdes mais profundas da vida, e respeito pela agdo do
Espitito Santo no mesmo homem (RM n.29).

Perpassamos desse modo as fontes afins do Magistério
sobre o Espirito Santo e a agiio- evangelizadora da Igreja, a
promogio humana e a inculturagdo. Encontramos um tesouro
inestimdvel,-o qual ao nosso ver ndo foi suficientemente con-
templado em Santo Domingo, que tinha por linha mestra exata-
mente esta questdo. Por isso afirmamos que houve empobrecimento
do tema ou, ao menos, a ndo utilizacdo das ricas fontes jd
existentes sobre o assunto.

Conclusao

Nosso estudo sobre a pneumatologia no Documento de
Santo Domingo constatou alguns elementos que agora queremos
salientar, em forma de conclusio:

SANTO DOMINGO - A DIMENSAO BIBLICA

P

E bom que o Documento final da 1V conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano seja analisado dos mais diversos
poatos de vista: pelos tedlogos sistemdticos, pelos liturgistas,
pastoralistas, biblistas etc, pois todos esses estudos contribuem
para sua difusdo, aprofundamento e, o que. € mais importante,
sua realizacio pritica. E nesse sentido que me proponho a ler
o Documento, bem como a Mensagem que o antecede, do ponto
de vista do exegeta. Que tipo de leitura da Biblia transparece
no Documento? Como nossos Bispos buscaram na Biblia a
iluminagio para nessa realidade de América Latina e Caribe,
neste final de milénio e nesta efeméride dos 500 anos de
evangelizagiio, e tendo em vista a triplice temdtica da Assembléia:
“nova evangeliza¢io, promogio humana, cultura crista™?

Depois de ler atentamente o Documento e fazer um
levantamento das citagdes e alusGes biblicas nele encontradas, e
levando em conta também as indicagdes do Indice Temitico, que
apresenta 4 indicagbes ou principios sobre a leitura da Biblia
(nn.38,49, 108 e 135, mas cf também nn.33, 140, 143d e 294),
proponho o seguinte esquema para 6 nosso estudo: 1) uma andlise
especifica do lema inspirador da Assenbléia: “Jesus Cristo ontem,
hoje e sempre”, de Hb 13,8; 2) um estudo dos 4, respectivamente
8 principios sobre a leitura da Biblia, j4 mencionados; 3) obser-
vagles sobre as citagbes e alusGes biblicas que efetivamente
encontramos no Documento. No final, algumas conclusoes.

1. “Jesus Cristo ontem, hoje e sempre” Hb 13,8

Como cada texto deve ser analisado no seu contexto, é
preciso situar esta afirmagio de fé, realmente programdtica, no
conjunto da obra da qual foi extraida, E sabido que a carta aos

~Hebreus, cujo autor desconhecemos , e cujo local e data de
redacio também sdo discutidos (Alexandria? Roma? (1), ¢ um
dos escritos mais originais e mais bem elaborados do Novo
Testamento. Antes homilia ou tratado teolégico do que carta 3,
sua originalidade estd em aprofundar a cristologia, especialmente
o sentido. da morte de Jesus, apresentando Jesus como o Sumo

a) O eixo central das reflexGes pneumatolSgicas & a.
eclesiologia, e nesta diregio encontramos -uma riqueza de dados.
b) Por outro lado, ndo foi suficientemente explorada toda
a teologia do Espirito Santo em relagdo & inculturago, teologia
esta j4 elaborada belamente nos documentos Ad Gentes, Puebla,
Redemptéris Missio € outros.
¢) Os documentos anteriores a Santo Domingo acentuaram
a presenca do Espirito nas culturas. Parece-me, salvo melhor
juizo, que esta perspectiva ndo foi suficientemente refletida na
pneumatologia da I'V®* Conferéncia dos Bispos latino-americanos. -
~ ~d) E sintomidtica a adverténcia feita no Documento a
respeito de um dado real em nossa lgreja: “Pregamos pouco
acerca do Espirito Santo” (SD n.40). Como vimos em nossas
reflexbes, os tedlogos também j4 haviam percebido este vazio
em termos de pneumatologia.

Enderego do autor:
ITESC — cx postal 5041
88040-970 FLORIANOPOLIS, SC

Pe. Ney Brasil Pereira
Professor de Exegese

Sacerdote por exceléncia, antes, o Unico Sacerdote digno desse
nome, porque, “de uma vez por todas” (Hb 10,10), com o seu
auto-sacrificio, reconciliou-nos com Deus. E este o grande tema
de toda a “carta”, desde o c.3 até o ¢.10, tema introduzido logo
ap6s o espléndido prélogo que apresenta o Filho como a Palavra
definitiva de Deus & humanidade (Hb 1,1-2) e, apés o desenvol-
vimento que o descreve como Redentor glorificado e superior
aos anjos, como irmdo nosso e nosso “Sumo Sacerdote, miseri-
cordioso e fiel” (cf Hb 1,3-14; 2,5-17).

Voltando & nossa afirmacio programética, encontramo-la
no tltimo capitulo da “carta”, na parte exortativa que comega ji
na metade do c¢.10 e que, apds o extraordindrio capitulo sobre
“a fé dos antigos” (Hb 11,1-40), insiste na perseveranca necesséria
(Hb 12,1-13), na fidelidade & vocagio cristd (Hb 12,14-29) e nas
caracteristicas da verdadeira comunidade (Hb 13,1-18).

Jesus é o Cristo (o0 Messias),
ontem e hoje

Nesse c.13, depois de fazer a memoria dos lideres evan-
gelizadores “que vos anunciaram a palavra de Deus” e dela deram -
testemunho, provavelmente pelo martirioc (Hb 13,7), e imediata-
mente antes da exortagdo a “ndo se deixar desviar por doutrinas
estranhas” (13,9), o autor proclama:"Jesus Cristo é o mesmo,
ontem e hoje e pelos séculos“ (13,8). Ou, conforme a Bl e a
TEB: “Jesus Cristo é o mesmo, ontem e hoje; ele o serd para
a eternidade”. Na Biblia da Ave Maria: “Jesus Cristo € sempre
o mesmo: ontem, hoje e por toda a eternidade”.” No. Novo
Testamento da Nueva Biblia Espafiola: “Jesds el Mesias es el
mismo hoy que ayer e¢ serd el mismo siempre”.. De. maneira
semelhante a tradugio de CHOURAQUILA., que traduzo literal-
mente: “Jesus, o Messias, é o mesmo ontem e hoje ¢ nas
perenidades” (3). Na Biblia “Pastoral™: “Jesus Cristo é o mesmo,
ontem e hoje, e serd sempre o mesmo”.




é a; traduoes modernas, praticamente todas, inter-
autés do original grego como predicado, e o traduzem
mesmo”, tendéncia que notamos também na “Nova
\ue modifica a pontuagio e o teor da Vulgata Sixto-

v em vez de:“Jesus Christus heri et hodie, ipse et in
Jﬂ?emos agora: “Jesus Christus heri_et hodie _idem, et in
isto & Jesus Cristo ontem ¢ hoje (é) o mesmo, e (o
“ mpre"“- Haveria, porém, 00!';(]0 ? observa SI’.ICQ,
possibilidade de considerar ho auios: nio como predx_cac}o
sujeito, junto com Iésofis, o predicado se‘ndo Christos.
traducio seria: “Jesus é o Cristo (o Messias), ontem e
le (ho autds) © serd para sempre!” Nessa tradugio
e‘iarperenidade e imutabilidade do cardter messifinico de
licitando-se e desdobrando-se a mais condensada férmula
,I 6gica que é a expressio “Jesus Cristo™ cristio € aquele
nhece, agora e para sempre, como o reconheceram os
eiros evangelizadores (ef v.7), e contra todo atrativo de
trinas estranhas” (v.9), reconhece que “Jesus é o Cristo”, o

jas, o Ungido de Deus ),
Outra possibilidade, analisada por MICHEL, 0. 7, ¢ a
nsiderar ko autés como predicado, mas com o sentido
0so que encontramos, p.ex. no Si 102,28: “Tu, porém, és
o/que & (no hebr. ‘attah ha? ® Jeferindo-se a eternidade
daquele "que €", segundo Ex 3,14). Nesse caso, o autor
reus quereria ressaltar a eternidade do Cristo: “Jesus, o
s, ¢ Aquele/que é ~ ho autés - ontem, hoje e pelos
o0s”. Mais ‘adiante, 0 mesmo MICHEL descarta essa possi-
de ~ que a meu ver pode ser incluida na interpretagio —
rando que “o . versiculo ndo quer diretamente proclamar a
de de Jesus mas a sua eternidade (sic) e a identidade da
¢do” a seu respeito, professada pelos que o anunciaram. E
lui ressaltando: O Cristo histdrico, Jesus, é o que permanece
mpre, como ji fora afirmado em 7,25, onde se explica
ssa_eternidade ¢ servigo: “Ele vive para sempre, para
er por nés”. Assim, em 13,8 se reafirma essa eternidade,
mo tempo que se proclama a identidade — ho autds, “o

- = da sua revelaciio 9):
Como o observa CHAMPLIN, R.N. !9, o autor de Hb
iste, neste v., em que “Cristo é o objeto estdvel da nossa fé,
ve fazer a nossa {& ser estivel. Esta é a polémica inerente
lavras do hagi6grafo, dirigidas Aqueles que demonstravam
déqcia de se afastarem do Cristo”, Por isso também, continua
IAMPLIN, “ndo deve haver adigdes novas a verdade, e nem
1 !lgyer 0 reforno a caminhos antigos e insatisfat6rios, como
i‘}ll.lonialismo, a preocupa¢io com alimentos e ritos, e os
Hclos de animais. Cristo trouxe consigo uma mensagem
rior e imutdvel, que elimina a necessidade de simbolos e
ras ultrapassados. Cristo jamais poderd ser ultrapassado, nem

0 precisa: ser suplementado”.

b13.8 - 0 lema inspirador da
ssembléia de Santo Domingo

nda CHAMPLIN, ibid.: “Cristo era o mesmo ontem:
PéSltO ©.sua-natureza estavam fixos. Ele planejou a
0 humana; ele ¢ o "autor’ da nossa fé, e devemos olhar
E:.nte para-ele (cf Hb 12,2). Cristo é o mesmo hoje,
b.letﬂ“ presente da nossa fé, como o poder transformador
‘qqak‘l,v através do- Espirito Santo, vai formando em nés

- ami:}:‘i?répﬁa imagem (cf 2Cor 3,18). E Cristo serd
' A7a: pois trouxe-nos a revelagio final, a palavra
e‘DeUSf.(cf Hb:- 1,1-2)... Nele se acham todos os
S?bedona e da ciéncia (cf Cl 2,3). Portanto, ndo
esperar £88as coisas de:outro! Em Cristo temos a nossa

finalidade e perfeiciio. A imperfeiciio se encontra em nossa maneira ‘
de buscéd-lo, de compreendé-lo, em nossa presente experiéncia: o ‘
valor final estd em Cristo, que jamais poderd ser ultrapassado”(n).

Em suma, a proclamacio de Hb 13,8, tanto em si mesma
como no contexto préximo do v. que a precede e do v. que a
segue, ¢ no grande contexto de toda a carta aos Hebreus, é
realmente programética e iluminadora, merecendo ser, como o
foi, 0 lema inspirador da Assembléia de Santo Domingo. E isto
é tanto mais oportuno quanto mais fortes sopram os ventos
contririos da “desevangelizagio” (sic) e do “macroecumenismo”
(sic), que teriam sido as duas palavras-chave dominantes na assim
dita “Assembléia do Povo de Deus” ocorrida em Quito, no
Equador, de 14 a 18 de setembro de 92, imediatamente depois
do 8° “Inter-eclesial” das CEBs em Santa Maria, RS, de 8 a
12-9, e um més antes da Conferéncia Episcopal de Santo Domingo
a2, Ora, falar em “desevangelizagio”, mesmo admitindo a ne-
cessidade de uma “nova evangelizagio”, ndo € equivoco? e o
“macroecumenismo”, como entendé-lo e praticd-lo, reconhecendo
embora que “Deus ndo é exclusividade dos cristios”, mas sem
renunciar 20 mandato missiondrio, como o relembrou Jodo Paulo
Il na “Redemptéris Missio™?

Mas ¢ um Cristocentrismo inclusivo

Na mesma linha dos “ventos contririos” a reafirmacio
do primado do Cristo parece estar também, entre outros, o livro
de SWIDLER,L., “leshud, Jesus Histérico, Cristologia, Ecume-
nismo”, recentemente traduzido do inglés por Ed.Paulinas, SP,
1993, cujo capitulo final, segundo o préprio autor (3, “tenta por
um freio no presungoso triunfalismo cristdo (sic), que tradicio-
nalmente vem fazendo reivindicagbes exclusivistas de que a vida
de integridade, santidade e salvacio somente € possivel na trilha
de leshud, o Cristo™... Ora, essas “reivindicagdes exclusivistas”
sdo precisamente a marca dos escritos do Novo Testamento, que
sem elas nem teria surgido, muito menos, triunfado! E a essas
“reivindicagbes exclusivistas” pertence, evidentemente, Hb 13,8:
“Jesus Cristo é o mesmo, ontem e hoje, e o serd para sempre!”(“).

Entio, como entender esse cristocentrismo “exclusivista”
que afirma a necessidade absoluta do Cristo, uma vez que “nio
h4 outro nome, debaixo dos céus, pelo qual possamos ser salvos”
(cf At 4,12)? KONINGS, J.,, no seu pequeno mas valioso co-
mentdrio ao 4* evangeiho , distingue entre “exclusivo” e
“inclusivo”. E propde, a meu ver iluminadamente, que o Cristo-
centrismo do 4° evangelho e, paralelamente, o do NT, nio ¢
“exclusivo” nem *“exclusivista”, no sentido fanaticamente reivin-
dicatério que o adjetivo poderia assumir e que, ao longo da
hist6ria, de fato assumiu. Mas é um Cristocentrismo inclusivo,
no sentido de que “tudo o que € verdadeiramente salvagio para
o homem, tudo o que d4 ao ser humano a verdadeira liberdade, -
liberdade sobretudo de si mesmo, tudo isso — em qualquer cultura
— se recapitula na mensagem de Jesus de modo exemplar e
encontra confirmagdo na sua vida e no ato supremo da sua morte
por amor. Por isso, os grandes sdbios de todas as épocas e
culturas estavam tio préximos do Cristo: Sécrates, Buda, Gandhi...”

Portanto, e retomando Hb 13,8, esta é a nossa missdo de
cristdos, na América Latina pluralista de hoje: continuar testemu-
nhando, e ndo apenas verbalmente, mas com o nosso teor cristio
de vida, mesmo no respeito as diversas culturas, que “lesus,
reconhecido como o Cristo, o Ungido, o Mestre, o Salvador, €
o mesmo, ontern como hoje, e para sempre!”

2. Orientagbes para a leitura da Biblia

2.1 No cap. 1° da segunda parte do Documento, tratando
da nova evangelizagio, no subtitulo 1.1, “a Igreja convocada a




santidade”, nossos Bispos afirmam, no n.33, que também a
catequese estd incluida no “ministério profético” da lIgreja, e
como tal ela “deve nutrir-se da Palavra de Deus, lida e interpretada
e celebrada na comunidade. Trata-se, pois, da leitura comunitdria
e eclesial da Biblia, como fonte da catequese, leitura caracterizada
no n. 12 da "Dei Verbum* como "atenta ao contetido e a unidade
de toda a Escritura, e levando em conta a Tradigio viva de toda
a Igreja e a analogia da fé" (cf Rm 12,6b). Assim, iluminada
pela Biblia, devidamente interpretada pela Igreja, a catequese
contribuird para apresentar o mistério do Cristo “como boa nova
nas situagdes histéricas de nossos povos” (ainda SD n.33) a8,

2.2 No mesmo capitulo e subtitulo, no n.38, ao falar dos
desafios pastorais ligados & vocagio da Igreja 3 santidade, nossos
Bispos constatam com alegria: “cresce o interesse pela Biblia”.
Mas isto provoca o desafio de “uma pastoral biblica adequada,
que dé aos fi€is leigos critérios para responder as insinuagdes de
uma interpretacio fundamentalista ou de um afastamento da vida
na Igreja para refugiar-se nas seitas”. Como seria essa “pastoral
biblica”? O Documento nio entra em detalhes, mas nossos Bispos
cerfamente estio a par de tantas iniciativas por essa América
Latina afora: circulos biblicos, celebragbes da Palavra, grupos de
reflexdo, iniciativas j& antigas como as “semanas biblicas”, o
“més da Biblia”, entidades como a LEB, o CEB], revistas biblicas,
cursos, introdugbes e comentdrios biblicos e, ndo por ultimo,
novas versbes do texto biblico etc etc.

Essa “pastoral biblica” deve ser “adequada”, recomendam
os Bispos (ndo se diz como), proporcionando aos fiéis leigos
“critérios” contra a “interpretagio fundamentalista® e também
contra o atrativo das “seitas”.

Que se entende por \\
“interpretacao fundamentalista”
ou “fundamentalismo”?

Ora, que se entende por “interpretacio fundamentalista”
ou “fundamentalismo™ E a interpretacio literalista, feita i base
de textos selecionados e lidos ideologicamente, isto &, parcialmente

7), exatamente ndo levando em conta os critérios acima lembrados
na “Dei Verbum™ n.12: a atengio ao contetido e 3 unidade de
toda a Escritura, a Tradigio viva da Igreja e a “analogia da f&”.
E fundamentalismo outrossim a leitura biblica que nao leva em
conta os géneros literdrios, mencionados também na “Dei Verbum”
n.12, pois a verdade biblica “¢é apresentada e expressa de maneiras
diferentes nos textos que sio de virios modos histéricos ou
proféticos ou poéticos, ou nos demais meios de expressio” 18

E qual seria o atrativo das “seitas”, que motiva “um
afastamento da vida da Igreja” por parte dos fiéis leigos, levando-os
a se “refugiarem” nelas? Creio que o atrativo é miiltiplo: o fervor
missiondrio, a abordagem personalizada, os grupos menores, o
entusiasmo e a devogio pela Palavra, mesmo se lida fundamen-
talisticamente (cf, no Documento, o n.140)... Remédio? Aprender,
de nossos irmdos crentes, e praticar, tudo aquilo que nessas
caracteristicas € bom, como alids jé recomendava Paulo aos

cristios de Tessalonica: “Examinai tudo e retende o que é bom”
(1Ts 5,21).

2.3 Ainda no cap.1? da segunda parte do Documento, no
n.49, entre as “linhas pastorais” propostas, insistem nossos Bispos
na “catequese querigmitica e missiondria” como base da nova
evangelizagdo. Para tanto, “para a vitalidade da comunidade
eclesial”, requerem-se mais catequistas e agentes pastorais dotados
de solido conhecimento da Biblia, que os capacite para lé-la a
luz da Tradicio e do Magistério da Igreja e os capacite para

iluminar, a- partir da- Palavra de Deus, sua prépria realidade
pessoal, comunitéria e social".

Af estd um desafio que exigird esforgo constante, a vida
toda, por parte ndo s6 dos catequistas e agentes pastorais leigos,
mas por parte também do Clero e dos(as) religiosos(as): um
“s6lido conhecimento” da Biblia, seu manuseio constante, escla-
recido e fervoroso, que os capacite em primeiro lugar a “lé-la 4
luz da Tradigio e do Magistério da Igreja”, tnica salvaguarda
contra os desvios de uma leitura subjetiva de pessoas ou grupos,
mesmo se bem intencionados, que se desvinculassem da Tradigio
e do Magistério. Tais pessoas ou grupos ndo estariam sendo fiéis
3 sua identidade catélica, mesmo se o fizessem por uma pretensa
razdo ecuménica. Pois um dos principios do sio ecumenismo é
justamente o respeito pela identidade das tradiges eclesiais das
vérias igrejas. Ora, nio se concebe identidade catblica sem a
explicita referéncia, exatamente na leitura da Biblia, 2 Tradigio
e ao Magistério (cf ainda “Dei Verbum” nn.10, 12, 23 e 24). .

O episédio dos discipulos de
Emais como “um modelo da
nova evangelizacdo”

Segundo objetivo desse “s6lido conhecimento da Biblia”
€ “iluminar, & luz da Palavra de Deus, sua prépria realidade
pessoal, comunitdria e social”. Este é exatamente o processo
adotado pelo préprio Cristo ressuscitado, ao “iluminar”, com a
Palavra de Deus “em Moisés e nos Profetas”, a triste realidade
dos desesperangados discipulos de Emats (cf Lc 24,13-35), naquele
encontro que Carlos MESTERS costuma chamar de modelo ‘dos
nossos “circulos biblicos™ (19; ¢ a Biblia iluminando a vida, a
realidade, e a realidade deixando-se iluminar pela Biblia. A
proposito, a Mensagerm da IV* Conferéncia aos povos da América
Latina e do Caribe, que acompanha o Documento final de Santo
Domingo, significativamente apresenta o episédio dos discipulos
de Emais como “um modelo da nova evangelizacio”. E expli-
citamente o demonstra, chamando a atengéio para Jesus que “vai
ao encontro da humanidade que caminha” (e cita Lc 24,13-17);
Jesus que “compartilha o caminho dos seres humanos” (cf Le
24,17-24); Jesus que “ilumina com as Escrituras o caminho da
humanidade” (cf Lc 24,25-27); Jesus que “se d4 a conhecer no
partir do pdo” (cf Lc 24,28-32); Jesus que “é anunciado pelos
discipulos renovados em sua fé” (cf Lo 24,33-35).

2.4 No n.108, ainda no jd citado cap. 19 no subtitulo
1.3, “na unidade do Espirito, com diversidade de ministérios e
carismas”, ao falar dos compromissos pastorais em relagio 2
mulher na lIgreja, tema tratado ao longo dos nn.104-110, o
Documento apresenta como um “compromisso pastoral™ “Ao ler
as Escrituras, anunciar com forga o que o Evangelho significa
para a mulher ¢ desenvolver uma leitura da Palavra de Deus
que descubra os tragos que a vocagio feminina confere ao plano
da salvagiio”. E compromisso também, no mesmo 0.108, “discernir,
@ luz do Evangelho de Jesus, os movimentos que lutam pela
mulher, partindo de perspectivas distintas, para potenciar seus
valores, iluminar o que pode parecer confuso e denunciar o que
resulta contrdrio & dignidade humana”...

Sem fazer desses textos a “leitura feminista” que, como
homem, ndo posso fazer (20), quero apenas ressaltar, neste artigo,
o fato de que o Documento, se reconhece que ¢ preciso “desen-
volver uma leitura da Palavra de Deus que descubra os tragos
da vocacio feminina..”, entdo confessa que essa “leitura” néo
tem sido feita, ou tem sido ainda medrosa, e que a Biblia pode
ter contribuido, como de fato contribuiu, para a manutengio do
status quo da subvalorizagio da mulher, na sociedade e na prépria




“_ngreja @Y. por outro lado, quanto aos movimentos feministas, os
. Bispos propdem discerni-los “d luz do Evangetho”, potenciando
seus -valores mas também, se for o caso, questionando-os.

Ecumenismo - verdadeira
“prioridade na pastoral da Igreja
do nosso tempo”

2.5 No n.135, cap. 1° , subtitulo 1.4, “para anunciar o
Reino a todos os povos”, o Documento enumera as “linhas
pastorais” do ecumenismo na América Latina, entre as quais
propde “o estudo da Biblia”, a ser estimulado entre “teélogos e
estudiosos- da Igreja e das denominagbes cristis”. Aqui, duas
observagbes: 1) a formulagio do objetivo seria mais ecuménica
se tivesse acrescentado o adjetivo “catflica”, para nio dar a
impressdo de que s6 a Igreja cat6lica se considera “Igreja”, as
outras Igrejas ndo passando de “denominagbes”; 2) no decreto
conciliar “Unitdtis Redintegrdtio”, sobre o Ecumenismo, encon-
tramos abundantes elementos para essa verdadeira “prioridade na
pastoral da Igreja do nosso tempo” (Jodo Paulo II, cit. em SD
n.135), e entre esses elementos o Vaticano Il aborda justamente
“o estudo da Sagrada Escritura” (UR n.21), que Santo Domingo
propde seja estimulado. L4, no documento conciliar, alerta-se para
o-fato de que é diferente, entre nés e os “irmdos separados”, a
abordagem da Biblia. Na questio da relacfio entre as Escrituras
¢ a Igreja, nossa fé catblica reconhece um lugar peculiar ao
Magistério, como o explica meridianamente a “Dei Verbum” n.10.
Com- essa necessdria ressalva, é claro que o estudo conjunto da
Biblia, se prosseguido com boa vontade, sinceridade e humildade,
nio deixard de produzir frutos espléndidos de unidade (22

2.6 No n.140, abordando as “seitas fundamentalistas”, o
Documento de Santo Domingo as descreve como tendo por “Unica
‘base de fé a Sagrada Escritura”, “interpretada de modo pessoal
e fundamentalista, com exclusio da Igreja”, por Igreja entenden-
do-se a Igreja catdlica e mesmo outras Igrejas histéricas. Fala-se
também da “grande difusio de Biblias”, promovida por essas
“seitas”, e de suas “reuniGes de oragio com um culto participativo
¢ emotivo, baseado na Biblia”. J4 comentamos, acima, no n. 2.2,
o que entender por “fundamentalismo” e “interpretagio funda-
mentalista”, e qual o papel da Igreja, especialmente, do Magistério,
na leitura catélica da Biblia. Quanto ao “culto participativo e
emotivo, baseado na Biblia”, a Renovagio Carismitica Catdlica
tem procurado desenvolvé-lo também em nossa Igreja, naquilo
que ele tem de legitimo e bom, atenta a “ndo extinguir o Espirito”
(cf 1Ts 5,19). A propésito, embora o fendmeno tenha crescido,
Santo Domingo silencia sobre a Renovagio Carismdtica, ao passo
que Puebla a contemplou com o belo pardgrafo 207.

2.7 No n.143, ainda tratando das “seitas fundamentalistas™
e do desafio pastoral que representam, Santo Domingo elenca 4
aspectos “caracteristicos” da identidade da Igreja, a Igreja catélica,
entre os quais, em 49 lugar, “a devogdo A Palavra de Deus lida
na lIgreja”. Oxald essa caracteristica se torne cada vez mais
significativa, como o sdo, para a identidade catélica, as trés
primeiras: a Eucaristia, Nossa Senhora, o Papa. Essa “devogio a
Palavra de Deus lida na Igreja” é a pritica da leitura nio sé
individual, mas também eclesial, da Biblia, como j4 foi indicado
no:n.33, que comentamos acima (cf 2.1).

2.8 Por iltimo, na terceira parte do Documento, entre as
lmhas pastorais prioritdrias”, no subtitulo 1. “Uma nova evan-
gelizagio dos nossos povos”, n.294, nossos Bispos nos incitam
a “um decidido empenho pela continua educagdo da fé, por meio
da catequese, que tem seu fundamento na Palavra de Deus e

no Magistério da- Igreja, ‘e permite aos catéllcos dar razio
sua esperanga (cf 1Pd 3,15) em toda ocasifio e em face das seitas
e dos ncvos movimentos religiosos”. Isto &, retomam-se, no-final.
do Documento, e naturalmente em forma sintética, vérios elementos
j4 afirmados em relagio 3 leitura da Biblia, elementos esparsos
nas 7 passagens que viemos comentando.

3. Observagdes gerais sobre o emprego da Biblia
em SD

3.1 Tive a curiosidade de checar a estatistica que aparece
em FELLER, V.G., no seu amgo sobre a Promogio Humana no
Documento de Santo Domingo @ 3), na qual ele constata que o
Documento daria mais relevo a Palavra do Papa, citado 168
vezes (sic), do que a palavra de Deus, uma vez que o Novo
Testamento estaria sendo citado apenas 98 vezes, ¢ o Antigo,
tdo somente 7 vezes... Acontece que, pela minha conta, e sem
incluir as muitas citagbes implicitas (p.ex., s no m121 sio
clarissimas as citagbes, embora nio aparega a referéncia, de Jo
14,6, F1 2,6-11, Hb 2,17 e 4,15 e, ainda Jo 15,1-8!), Santo
Domingo tem 162 citagdes do Novo Testamento além de 10 do
Antigo, as 172 citagbes da Biblia ultrapassando portanto as 162
citagbes do Papa! Isto sem esquecer que muitas das citagdes do
Papa contém, como era de esperar, citagbes da Biblia, como ji
se comprova nas duas primeiras citagbes papais, j4 no n.2 do
Documento. Quer dizer, embora Santo Domingo dependa muito
também da palavra do Papa, é injusto dizer que dé um acento
maior & palavra do Papa que 4 palavra de Deus.

Santo Domingo tem 162 citacdes
do Novo Testamento além de
10 do Antigo

3.2 A maneira de utilizar-se da Biblia em Santo Domingo
€ a normal nos documentos eclesidsticos: cita-se um texto para
confirmar a tese que se quer propor, ou para fundamentd-la, sem
haver a preocupagdo de explicar o texto aduzido, que muitas
vezes € citado apenas parcialmente. Assim, sio raras as citagbes
por extenso, a mais longa sendo a da carta de Tiago 2,14-17.26,
sobre a necessidade das obras para a fé, no n.160, no cap. 2°
da segunda parte, sobre a promogdo humana. Outra citagio por
extenso € a de Ef 1,3-5, logo no inicio do Documento, no n.3,
sobre a nossa predestinacdo em Cristo desde toda a eternidade.
Também ¢ citado por extenso o texto da 1Jo 1,3, sobre a
comunhdo que resulta da evangelizagio, no 5° subtitulo do 3°
capitulo da segunda parte, sobre comunicagio social e cultura,
n.279.

3.3 Surpreende e alegra a maneira como € apresentado
o episédio dos discipulos de Emads, na Mensagem da IV?
Conferéncia aos povos da América Latina e do Caribe*, nn.
13-27, como j& observamos acima, em 2.3. Surpreende, porque
ai temos toda uma longa passagem, de mais de 20 versiculos,
que ¢ explicada e aplicada 3 nossa situagio de América Latina,
explicitamente propondo o método ver-julgar-agir (partindo da
realidade, como Jesus o fez junto aos dois discipulos!), embora,
na prépria Assembiéia e no Documento, se tenha seguido o
método inverso: iluminar-ver-agir.

E alegra, porque af temos confirmada a pritica de tantos
grupos de reflexdo e circulos biblicos que vém h4 tempo reu-
nindo-se para partilhar suas angiistias e problemas, iluminando-os
com a Palavra de Deus e buscando forgas para transformar a
realidade na perspectiva do Reino. Alegra também, na mesma
Mensagem, nn. 7-9, a citagio e aplicagio da famosa passagem
de Ex 3,7-8, o texto germinal da Teologia da Libertagio: "Eu




vi a miséria do meu povo... owvi o seu clamor... conhego a sua
Vg . (gt 24
dor... Estou decidido a conduzi-lo a uma terra fértil e espag:osa“( ),

3.4 Quanto as citagdes do Antigo Testamento, elas sdo,
de fato, relativamente poucas. Das cerca de 10 citagdes explicitas,
no Documento, mais da metade sio extraidas de Gn 1 e Gn 2,
isto &, do relato tanto sacerdotal como javista da criagdo, quase
nada sendo citado dos Profetas. No n.169, na alusdo a presenca
do Espirito “que, desde o inicio, pairava sobre tudo o que foi
criado”, a citagfo deveria ser de Gn 1,2 e néo Gn 1-2. No n.212,
ao falar do homem e da mulher como “imagem e semelhanca
de Deus”, a citagio estd equivocada: deveria ser Gn 1,27 e ndo
Gn 2,16.

No n.9, a referéncia ao homem “criado bom” e que “ao
pecar, caiu em inimizade” com Deus, o préximo e a natureza,
nio se cita mas, evidentemente, se alude a Gn 1-2 (a criaglio,
P ¢ J) e Gn 3-4 (0 pecado, J). Nessa mesma passagem do
Documento poderia ter sido lembrado o breve mas denso oriculo
que abre a segunda parte do livro de Oséias: Os 4,1-3, onde o
profeta denuncia uma situagio de verdadeiro “desastre ecol6gico”
como resultado do pecado, do rompimento da Alianga. Por outro
lado, no n.37, a citagio de Os 2,16-17 (“levé-la-ei ao deserto...”),
depois das citagdes de Am 3,8 e Jr 20,7-9, sobre a atracio
irresistivel que Deus exerce no profeta, nio parece bem escolhida.

Poderia muito bem ter sido comple-
mentada com a explosiva
passagem de Lv 25,23

No n.171, ao falar da terra como “dom de Deus”, a
“afirmagdo de fé” do SI 24,1 poderia muito bem ter sido
complementada com a explosiva passagem de Lv 25,23: “A terra
nio poders ser vendida para sempre, porque a terra é minha, €
vocés sio para mim imigrantes e hdspedes...”

Por fim, no n.173, quando o Documento afirma que “a
Sagrada Escritura considera a terra e os elementos da natureza
antes de tudo como aliados do povo de Deus e instrumentos da
nossa salvagio”, bem que poderia ter citado o livro da Sabedoria,
onde virias vezes volta esse tema, p.ex. em Sb 16,17: .."0
universo combate pelos justos"; Sb 16,24: ..."a criagdo ... inflama-se
para_ castigar os injustos e abranda-se para beneficiar os que
confiam em ti" (cf também Sb 19,6-8 e 18-21).

3.5 As citagbes do Novo Testamento, como ndo podia
deixar de ser, sio numerosas, 87 sendo dos quatro evangelhos
(29 de Jodo, 25 de Mateus, 18 de Lucas e 15 de Marcos), 47
sendo das cartas de Paulo, 10 das cartas de Pedro, 7 dos Atos
dos Ap6stolos, 6 do Apocalipse, 3 da 1Jodo e 2 (duas) de Tiago,
ao todo 162 citagdes. Falo sempre das citagies e referéncias
explicitas, sendo dificil de controlar as implicitas.

Numericamente, a passagem mais citada foi a de Lc 4,18
(“O Espirito do Senhor estéd sobre mim..” Cf Is 61,1), as vezes
com os versiculos anteriores ou posteriores, nos nn. 4, 85, 125
e 178, mais ainda que a passagem de Hb 13,8, que foi o lema
inspirador da. Conferéncia e do Documento, e que aparece ex-
plicitamente trés vezes (nos nn. 1,287 e 302).

Também Mt 25,3146 (o Juizo Final e a identificagio do
Senhor com os sofredores), ocorre trés vezes, nos nn. 33, 159
e 178, e da mesma forma Mt 20,28 (o Filho do Homem que
veio ndo para ser servido mas para servir... cf texto paralelo em
Mc 10,45), trés vezes, nos nn. 66, 70 e 76.

Também Mc 1,15 (o andncio da iminéncia do Reino, na
pregagio inicial de Jesus) € citado trés vezes, nos nn. 4, 5 e
32, e da raesma forma 1Pd 3,15 (“dar as razbes da esperanca”),
nos nn. 74, 287 e 294 (ai, nio explicitamente). Quanto a Jo 14,6
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(“Bu sou o Caminho, a Verdade e a Vida”), explicitamente €
citado s6 uma vez, no n.13, embora de fato ocorra mais trés
vezes: no n.111 (onde a citagdo estd errada, aparecendo Jo 14,5
em vez de 14,6) e nos nn. 121 e 228, implicitamente. :

A convocagdo que “o Senhor
Jesus” nos faz “a uma vida santa”

3.6 Ainda quanto as citagdes do Novo Testamento, algumas
precisagbes: 1) no n.4, estd equivocada a citagio de Lc 1,15 para
comprovar a ungdo do Espirito Santo em Jesus, devendo ler-se
ai Lc 4,18; 2) no n.5, para comprovar a “ruptura com toda forma
de egofsmo” eic aduz-se Mt 7,21 e Jo 14,15, que se referem
antes 2 exigéncia da coeréncia entre a profissdo de fé e de amor
e o agir; 3) no n.15, ao se evocar o exemplo de Maria, cita-se
todo o episédio de Cand, em Jo_ 2,1-12, quando seria mais
expressivo citar somente Jo 2,3-5; 4) no n.31, a convocagio que
“o Senhor Jesus” nos faz “a uma vida santa” é confirmado com
a citagio de Ef 1,2, quando deveria ser Ef 1,4 ou, melhor, Mt
5,48: “Sede perfeitos, como o Pai € perfeito...”; 5) no n32, a
referéncia 2 1Cor deve ser 3,16 ¢ 6,19 ¢ ndo 6-19; 6) no n.204,
a citagio de Mc 14,36 nio comprova o que o texto propde sobre
a fraternidade de todos em relagio ao mesmo Pai, sendo melhores
os textos de Mt 23,8-9 e 5,44-48; 7) no n.243, a referéncia. i
passagem de Hebreus que fala ma “excegdo do pecado”, em
Cristo, é Hb 4,15 e nio 4,14; alids, no n.228 ocorre a mesma
referéncia, embora implicita, como implicita fica, nesse mesmo
n.228, a citagio de Jo 1,14; 8) enfim, no n. 287, para comprovar
a promessa de vida eterna, cita-se Jo 6,54, quando seria methor
Jo 3,36: “quem cré no Filho tem a vida eterna”.

Concluséo

Como néo podia deixar de ser, ¢ rica a dimensdo. biblica
do Documento de Santo Domingo, marcadamente cristo—- e ecle-
siocéntrico, a partir de seu lema inspirador, Hb 13,8. Sugestivas
também suas orientagSes para a leitura da Biblia, o seu reconhe-
cimento de que a Biblia “lida e interpretada na Igreja e celebrada
na comunidade”, deve alimentar a catequese (n.33). Recomenda
também uma “pastoral biblica adequada”, que dé aos fiéis leigos
“critérios” contra a leitura fundamentalista e as seitas (0.38), e
pede um “s6lido conhecimento da Biblia”, lida" a luz da Tradicdo
e do Magistério” e capaz de “iluminar a realidade” (n.49).

Reconhecem, outrossim, nossos Bispos, a necessidade de
uma leitura biblica que explicite o valor préprio da mulher, na
sociedade e na Igreja (cf n.108), e estimulam o estudo da Biblia
em 4mbito ecuménico (cf n.135). Por fim, entre as “linhas pastorais
prioritérias”, o Documento incita a uma “continua educagio da
fé por meio da catequese”, fundamentada esta “na Palavra de
Deus e no Magistério da Igreja”.

Nao diz tudo aquilo que
esperariamos que dissesse

Entre essas orientagbes resulta clara a caracteristica co-
munitdria e eclesial da leitura da Biblia, recomendada pelo
Documento, caracteristica que implica a relagio com a Tradigdo
¢ 0 Magistério, ficando na sombra outras caracteristicas que estes:
ou aqueles costumam acentuar, p.ex.. a leitura popular, das
comunidades dos pobres, dos simples,"aos quais o Pai se revela”
(cf Mt 11,25); a leitura socioldgica, atenta & situagdo social das
pessoas e grupos envolvidos no texto; a leitura militante, preo-
cupada com a transformagio da realidade, como disse acima, “na‘
perspectiva do Reino”™; a leitura orante, insistindo na atitude de




_ fé com que se invoca o Espirito que inspirou a Biblia e continua
“aSSist’indo a Igreja, conduzindo-a “a plenitude da Verdade” (cf
Jo 16,13) ),

‘ Apesar de sabermos que um texto, ainda mais quando
cercado de tanta expectativa como o da IV* Conferéncia Geral
~-do Episcopado Latino-Americano, nio diz tudo aquilo que espe-
rarfamos que dissesse, apesar disso gostarfamos que tivessem sido
contempladas também essas vérias “leituras”. Gostarfamos ainda
que o Documento se tivesse inspirado um pouco mais no Antigo
Testamento, p.ex. nos Profetas e no Exodo... Mas nos alegramos
com a expressiva citacgio do texto fundante da Teologia da
Libertacio, Ex 3,7-8, na Mensagem que acompanha o Documento
(Mensagem, n.7), onde também encontramos a pormenorizada
evocacio do episddio dos discipulos de Emats (Lc 24,23-35),
apresentado como um “modelo da nova evangelizagio” (Mensagem,
n.13). E assim ficamos confirmados na certeza de que a palavra
de Deus, “feita livio” na Biblia e"feita carne" (Jo 1,14) na pessoa
de Jesus, “ontem, hoje e sempre” o Cristo de nossa fé (Hb 13,8),
¢é verdadeiramente “a luz do nosso caminho” (Sl 119,106), também
aqui na América Latina, ele préprio, o Cristo-Palavra, tendo-se
tornado para nés “caminho, verdade e vida” (Jo 14,6).

NOTAS

(1) Ver as sucintas indicacoes da Biblia de Jerusalém,
que propdem, com reservas, Apolo (cf At 18,24-28) como autor,
Roma como local (cf Hb 13,24: “os da Itdlia vos saddam™) e o
perfodo- imediatamente anterior & destrui¢io de Jerusalém no ano
70 como o tempo da redagio, pois.a ruina do Templo teria sido
‘um argumento decisivo para a tese do cardter provisério do culto
mosaico.

(2) Notar, no final, o bilhete do encaminhamento do
escrito, bilhete redigido em 1* pessoa (13,22-25, mas cf ji o
v.19, também na 1* pessoa, antes da conclusdo e doxologia dos
vv.20-21), dando ao conjunto a aparéncia de “carta”.

(3 Cf LA BIBLE, traduite et commentée par André
CHOURAQUI, Desclée de Brower, 1989

(4) Em grego: Iésoils Cristos echtés kai sémeron ho autds,
kai eis tolis aidnas

(5) SPICQ, C., “L’épitre aux Hébreux”, vol. 1, Paris,
Gabalda (Etudes Bibliques), 1953, p.423 -

(6) Assim também CHAMPLIN, R.N., in “O Novo Tes-
tamento comentado versiculo por versiculo”, vol. V, Distribuidora
MILENIUM, SP, 1982 (3* ed.), p.660, n.7

@) M}CHEL, 0., “Der Brief and die Hebrder”, Gottingen,
Vandenhoeck u.Ruprecht, 1966 (KEKNT), p.491
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(8) Cf a expressio ‘ani hu’ em Is 41,4; 43,10, 46,4;
48,12 ¢ seus reflexos no EU SOU joanino, especialmente em Jo
8,24.28.52

(9) Cf MICHEL, O., ibid,, p. 493
(10) Cit. na Nota 6, supra: ver ibid.,, n4 e n.8
(11) Id., ibid,, n.9 e n.10

(12) Ver o comentdrio de P. da SILVA, Luiz Ed, “A
encruzilhada da Igreja”, in CECA, Informagdo, Formagio e
Experiéncia, ano 4 (1993), n. 15 e 16, S.Leopoldo, RS, p.1-5

(13) O titulo original do livro é: JESHUA, a Model for
moderns, Philadelphia, USA, 1988

; (14) Evidentemente ndo estou recriminando Ed.Paulinas,
absolutamente, 'por. terem traduzido e publicado este livro. E,

alids, um servico que prestam aos nossos tedlogos e estudantes
de teologia, pois nio se deve “tapar o sol com a peneira” nem,
tampouco, “enterrar a cabega na areia”, como o(a) avestruz, para
nio enxesgar os problemas. SWIDLER aborda muito bem o que
ele chama de “mudanga moderna de paradigma” (cf livio cit,
p-148-150), ao falar da transicio da nogdo estética, absoluta,
monolégica e exclusiva, da verdade, vigente até o final do século
passado, para a nogio desabsolutizada, dialdgica, relativa, que
temos hoje...

(15) Cf KONINGS, J., “Encontro com o Quarto Evaﬁ-
gelho”, Editora YVOZES, 1975 (esgotado), p. 79-80 ’

(16) A propésito, seria bom recordar aqui algumas insis-
téncias de Puebla: “A Sagrada Escritura deve ser a alma da
evangelizagdo. Mas ndo adquire s6 por si a clareza perfeita,
devendo por isso ser lida e interpretada dentro da fé viva da
Igreja” (Puebla, n.372). Mais. A Sagrada Escritura é a “fonte
principal” da catequese, desde que “lida no contexto da vida, a
luz da Tradicio e do Magistério da Igreja” (Puebla, n. 1001).

(D E sabido o problema do discernimento do que é
“ideologia”, uma vez que, no campo catdlico, tanto os “conser-
vadores” acusam de ideologia (de esquerda) os “progressistas”,
como estes também acusam aqueles (de ideologia de direita)...
A solugiic ndo parece a de cada um esconder-se na sua trincheira,
mas de ambas as posi¢des procurarem enriquecer-se mutuamente,
desde que na mutua fidelidade 3 mesma Palavra de Deus e, em
tudo, na mitua caridade.

(18) O reconhecimento dos “géneros literdrios” e da
necessidade de identifici-los e interpretd-los na leitura da Biblia,
foi uma das grandes novidades da enciclica “Divino Afflante
Spiritu”, de Pio XllI, promulgada h4 exatamente 50 anos, em
1943. Com esse passo, licido e corajoso, que reafirmou a
necessidade do método histérico-critico, j4 admitido por Ledo
XIIl na “Providentissimus Deus”, em 1893, Pio XII abriu ainda
mais para a Igreja Catélica as portas da moderna interpretacio
da Escritura, mesmo correndo o risco de se perder aquela unidade
aparentemente monolitica da interpretagio “ao pé da letra”. Cos-
tumo dizer a meus alunos que “a pedra comegou a rolar”, com
essa medida corajosa, e ndo sabemos até onde ird a avalanche...
Porque, admitindo-se os géneros literdrios e, conseqiientemente,
reconhecendo-se o problema hermenéutico, acabou-se a univoci-
dade até das manifestagdes do Magistério ¢ mesmo das férmulas
dogmticas, todas devendo situar-se e interpretar-se no seu “Sifz
im Leben”.

(19) Cf MESTERS, C., “Flor sem defesa”, Edit. VOZES,
1983, p. 24-29

(20) A propésito, chamo a atengio para o importante
artigo de GEBARA, Ir.Ivone, “Elas estdo chegando... Uma leitura
feminista dos textos de Santo Domingo”, in “Vida Pastoral”
n.170, maio-junho de 1993, p. 17-23. E um artigo inteligente,
bem fundamentado, que se apresenta explicitamente como “leitura
feminista”, elaborada por uma mulher, religiosa, catélica(!). Os
questionamentos que faz, porém, sdo tantos que, a certa altura,
na p.22, ela se interroga: “E entdo? ... acabar com tudo? ...fechar
nossos Semindrios e Noviciados? ... negar o Magistério e a
Tradigdo...?” E responde: “Estou absolutamente segura de que
nio é esse o caminho”... e pede, se entendo bem, a muiua
aceitagio ¢ humildade dos irmdos e irmds que “sabem que nio
sabem”... — Confesso que, embora procurando entender, nio
sintonizei com as provocagbes da autora. Ela me responderd que
provocar é preciso. Mas ndo sei onde fica af a “obediéncia da



fé” (cf 2Cor 10,5 ¢ Rm 1,5 e 16,26) nem, muito menos, a
identidade catélica e o amor a Igreja. ‘

(21) Cf meus comentirios as passagens anti-feministas do
livro do Sirdcida, in PEREIRA, N.B., “Sirdcida ou Eclesidstico”,
Edit. Vozes/Sinodal/Metodista, 1992, p.128-134. Cf também meus
artigos em nimeros anteriores desta revista: “ A mulher no

" Sirdcida”, in “Encontros Teoldgicos” n3 (1987/1), p. 16-21 e

“A mulher em Paulo”, ibid., n.8 (1990/1), p. 5-9

(22) Exemplo desses frutos sio as tradugdes e comentdrios
ecuménicos da Biblia, cada vez mais numerosos, na Europa e
na América, entre os quais se deve citar a TOB, “Traduction
Oecuménique de la Bible”, langada na Franga em 1972 (o NT)
e 1975 (o AT), e cuja versio integral no Brasil se espera para
este ano, nas Ed. LOYOLA, SP, com a sigla TEB (= Tradugdo
Ecuménica da Biblia). Hi também no Brasil o trabalho ecuménico
do CEBI, iniciado por Frei Carlos MESTERS, e as revistas
biblicas ecuménicas Estudos biblicos ¢ RIBLA (= Revista de
Interpretagio Biblica Latino-Americana), ambas publicadas pela
Editora VOZES, de Petrépolis. Eu mesmo, como presbitero ca-
télico, contribui para o “Comentdrio Biblico” ecuménico, ainda
em fase de publicagio, pelas Editoras Vozes/Sinodal/Metodista,

elaborande o comentério do “Sirdcida ou Eclesidstico”, langado
pelas VOZES em 1992.

(23) FELLER, V.G, “Promogdo Humana no Documento
de Santo Domingo”, in “Vida Pastoral”, n.170, maio-junho de
1993, p.13-16. A “estatistica” se encontra na p.13

(24) No texto publicado por Ed. LOYOLA hd um' lapso,
nesta passagem: em vez de “terra espagosa” saiu “terra esperan-
¢osa”. Isto, no n.7. J4 no n.9, onde a expressio ocorre novamente,
o texto estd correto: “terra fértil e espagosa”.

(25) Cf ARTUSO, V., “Leitura popular da Biblia no
Brasil”, in “Vivendo Santo Domingo”, Instituto Paulo V1, Londrina,
1993, p.32-39. Ver, na p. 37, as “caracteristicas da leitura popular”,
onde, ao falar do aspecto “comunitério” dessa leitura, néo aparece
explicita a referéncia a Tradigio e ao Magistério, e se fala de
uma “comunidade” em que “ninguém é dono absoluto do saber”...
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SANTO DOMINGO - A DIMENSAO LITURGICA

COMUNICADO DA ASSOCIACAO DOS LITURGISTAS DO BRASIL

Nota da Redagio: Publicamos este “Comunicado” em nossa Revista, porque sdo seus co-autores
Pe.Dr.Manoel Jodo Francisco e Pe.Dr.Valter Mauricio Goedert, ambos professores de
Liturgia Sacramental em nosso Instituto

Nés, membros da Associagio dos Liturgistas do Brasil
(ASLI), reunimo-nos em Assembléia, em Campo Grande, MS,
de 1 a 5 de fevereiro do corrente ano. Aqui, em comunhdo com
a caminhada da Igreja na América Latina, compartilhamos expe-
riéncias de vida, juntos celebramos o louvor do Senhor e pro-
curamos animar-nos em nosso servio de liturgistas. Neste sentido,
dedicamo-nos a estudar o Documento da IV* Conferéncia Geral
do Episcopado latino-americano em Santo Domingo e queremos
repartir o que descobrimos em relagdo & Liturgia. Nossa opinido
é que estes elementos podem contribuir para o crescimento das
comunidades do povo de Deus em nosso pafs, apesar das tensdes
que marcaram a Conferéncia, tensdes que, alids, se refletem no
préprio Documento.

A Nova Evangelizag:do deve dar
um grande destaque a Liturgia

O Documento aborda o tema da Liturgia em cinco itens:
. Liturgia e Nova Evangelizagio
. Liturgia ¢ Promogio Humana
. Liturgia e. Incuituragio
. Formacao litdrgica
. Outros temas

1. LITURGIA E NOVA EVANGELIZAGCAO

O Documento de Santo Domingo (SD) diz que a Nova
Evangelizagio deve dar um grande destaque a Liturgia, porque
nela Jesus Cristo, Evangelho do Pai, se faz presente hoje (n.35),
juntamente-com seu Espitito (n.43), com sua forga transformadora
e libertadora (n.34). : :

1.1 Liturgia como presenga € celebragdéo do Mis-
tério

“As formas da celebragdo litirgica devem ser aptas para
expressar 0 mistério que se celebra” (n.35)

“Promover uma liturgia viva na qual os fiéis se introduzam
no Mistério” (n.152) )

“E preciso desenvolver um estilo de celebragiio que integre
a vida dos homens numa profunda experiéncia do insonddvel
mistério divino, de riqueza inefdvel (cf n.156)

»Compreender e expressar o mistério de Deus e de Cristo"
(n.36) v
“A devogio ao mistério da Eucaristia...” (n.143)
Esse Mistério é o projeto salvifico do Pai, o mistério
pascal de Jesus Cristo. “Ter em conta a presenca viva de Cristo
na celebracio, seu valor pascal” (n.51)

1.2 Liturgia e acéo do Cristo total

Cabega e membros (n.34): dai a importincia da participagio
ativa da assembléia (nn. 51, 145, 294) e da promogio dos
ministérios ordenados e leigos numa Igreja “toda ela miristerial”
(cf n.142)

1.3 Liturgla, cume e fonte de toda a agdo da Igreja

Por isso a celebragio nio pode ser algo separado ou
paratelo a vida (n.35), como serd tratado no segundo item.

1.4.Dupla vertente da Liturgia

Na Liturgia h4 uma dupla vertente (a glorificagdo de Deus

e a redencio dos homens), que Santo Domingo traduziu nas




