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Este artigo, com poucas modificagbes, foi originalmente editado na
revista “Estudos Biblicos”, n° 75. E um estudo com base no texto de Mc
8,14-21, onde transparece umn conflito entre a proposta politico-econémica
da prdtica de Jesus e a incompreensdo dos discipulos. Para os
animadores e animadoras de comunidades, torna-se importante a
compreensao dos diversos elementos que caracterizam este conflito,
para desdobramentos praticos em vista da construgdo de uma sociedade
onde ndo falte p4o e vida digna para todas as pessoas.
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O método de leitura popular da Biblia tem despertado energias
adormecidas capazes de nos langar, com renovado entusiasmo, na tarefa
de refazer utopias e construir relagdes novas. Pessoas, grupos e
comunidades, a partir da releitura biblica, afirmam-se como sujeitos
histéricos, engajados na defesa e promogao da vida. A partir da Palavra
- lida, aprofundada ¢ celebrada em comunidade - vence-se o medo, a
submiss#io, a resignagio, o machismo, a dominagfo, 0 autoritarismo... A
Palavra se faz carne nas diversas organizagdes e movimentos sociais,
pastorais, ministérios... Ela se faz carne no empenho de superagdo dos
preconceitos de raga, de sexo, de religido... Faz-se carne na militancia
polftica, na participagdo dos conselhos municipais, na defesa dos direitos
humanos, no exercicio da cidadania...

Apesar destes sinais positivos que apontam para a presencga do
Reino de Deus no meio de nds, hd um grande caminho a percorrer. A
regifio serrana de Santa Catarina, onde vivi a maior parte de minha vida
e onde estou inserido atualmente, além de ser uma das regides mais frias
do pafs, é a mais empobrecida do Estado. As condigdes de miserabilidade
atingem até mesmo 0s pequenos agricultores. As migragOes sao constantes.
O analfabetismo em alto indice. Além das relagdes familiares marcadas
fortemente pela violéncia; as relagdes sociais e politicas historicamente
estigmatizadas pelo coronelismo; as relagdes religiosas pelo clericalismo.
E um povo em clamor '. Sua situagdo de vida inquieta, interpela, questiona,
incomoda e desacomoda.

O presente estudo tem como ponto de partida a realidade deste
povo, na solidariedade com todas as pessoas, vitimas da exclusio social.
Com o desejo no coragio de aprofundar e fortalecer o novo modo de ser
Igreja e contribuir na construgéo da sociedade querida por Deus - justa
e fraterna — quero levantar a questdo do pdo iinico e a incompreensdo
dos discipulos em Mc 8,14-21. O texto, a partir do original grego, pode
ser traduzido assim:

ME haviam se esquecido de levar pdes e ndo tinham sendo um pdo
com eles mesmos na barca. PE recomendava-lhes, dizendo: “Abri os
olhos, tomai cuidado com o fermento dos fariseiis e com o fermento de
Herodes”. SE discutiam entre eles mesmos porque ndo tinham paes.
17E percebendo, diz-lhes: “Por que discutis por ndo terdes pdes? Ainda

1 1. Diretrizes e Orientagbes Pastorais da Agédo E vangelizadora, Diocese de Lages
-8C
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117570 entendeis nem compreendeis? Tendes endurecido o vosso coragio?
e o e e ot ot Sl
: s 2 0s cinco mil, quantos cestos cheios
de pedagos levantastes?” Dizem-the: “Doze”. *“Quando os sete entre
os quatro mil, quantos cestos cheios de pedacos levantastes?” E dizem-
the: “Sete”. ME dizia-lhes: “Ainda néo compreendeis?” )

Este relato expressa um forte momento de conflito na vida de Jesus
com seus discipulos. O momento € narrado com tanta vivacidade que a
gente ndo consegue deixar de se sentir envolvida por aquela cena, junto
com os discipulos, remando naquela barca e silenciando pellsati;/a ao
ouvir da boca de Jesus aquele surpreendente “pux@o de orelhas”, através
de sete perguntas sucessivas. E a ponta final do fio condutor de uma crise
de importancia vital para as comunidades de Marcos.

Entende-se que este fio condutor € tecido pela pratica de Jesus na
Galiléia, em favor da vida do povo, contrapondo-se ao sistema de pureza
dos fariseus e & politica do império, representado por Herodes. A palavra-
chave, reveladora desta prética de Jesus € “pdo/paes”. Ela aparece
freqlientemente na chamada “seciio dos pdes”: Mc 6,6b-8,212. Os
discipulos, apesar da evidéncia de um caminho novo introduzido por Jesus,
ndo conseguem segui-lo, porque estdo corrompidos (cegos, surdos e

empedernidos) pela ideologia do templo e do império. Isto precisa ser
aprofundado.

1. A adverténcia de Jesus

. Conforme se pode perceber, as palavras de Jesus em Mc 8,74-21,
introduzidas de forma abrupta, imediatamente apés a constatagio do
esquecimento de pées e da presenga de um s6 pdo na barca, revelam uma

2 Normalmente os estudiosos dividem o Evan
o gelho de Marcos em duas partes
subdivididas em trés se¢des cada uma (cf. TILLESSE, C ; ’
' . ,CaetanoM. d., E
Marcos. Revista Biblica Brasileira, p. 4-104): vengelho segundo
Prélogo: 1,1-13
Primeira parte: manifestagédo misteriosa de Jesus na Galiléia: 1,14-8,26:

1:segz:ao: 1,14-3,6: Inicio do ministério de Jesus

Za segrilo: 3,7-6,6a: Nova etapa do ministério de Jesus

3% segao: 6,6b-8,26: Secgao dos pées

iegun~da parte: consumagdo em Jerusalém: 8,27-16,8:

4a seg:i\o: 8,27-10,52: O caminho fatidico para Jerusalém

5a segdo: 11,1-12,44: Triunfo messiénico

6% segao: 13,1-16,8: Parusia (13,26; 14,62; 15,39): paix&o e morte.
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postura de desacordo: Jesus e os discipulos estdo em lados opostos. Jesus
manifesta que tem olhos para ver e ouvidos para ouvir de forma totalmente
diferente dos discipulos. A sua intervengdo indica uma posigdo de
autoridade. O imperativo caracteriza esta atitude. E uma autoridade
diferente daquela exercida pelos rabinos oficiais. A autoridade de Jesus
ndo depende de nenhuma concessdo humana ou institucional. Daf as
interrogacdes levantadas ao longo do evangelho de Marcos: “com que
autoridade fazes estas coisas? Ou quem te concedeu tal autoridade para
fazé-las?” (cf. Mc 1,12; 2,7; 4,415 6,2s; 11,28). O comportamento dos
discipulos diante da adverténcia com autoridade, de Jesus, &
desconcertante: eles simplesmente ndo ouvem. Daf a necessidade de uma
nova e forte intervengio de Jesus.

A finalidade do texto é exortativa: pretende conduzir o leitor/ouvinte
arefletir e a tomar sua propria posi¢do. Para isso, a intervengio de Jesus
fundamenta-se na tradicdo deuterondmico-profética. A temética dos “olhos
que niio véem e dos ouvidos que ndo ouvem” baseia-se nos profetas: Jr
5,21, referindo-se ao “povo insensato e sem inteligéncia” e Ez 12,2,
referindo-se & “casa de rebeldes”. A expressio “coracgdo endurecido” é
encontrada varias vezes na Primeira Alianca, referindo-se a obstinagio
dos poderosos, cujas atitudes impedem a agdo de Yahveh em favor do
seu povo (cf. Ex 4,215 7,13; 8,11; Dt 2,30). Mas o contexto mostra que
as pessoas que estdo redigindo este texto estdo se valendo de Is 6,10,
onde a pregagdo do profeta esbarra com a incompreensdo dos seus
ouvintes. O temada “recordacio” é tipicamente deuterondmico, visando
manter viva a memdria do povo a respeito das obras libertadoras de Yahveh
(cf. Ex 13,3; Dt 32,1ss).

A adverténcia de Jesus € uma tentativa de fazer emergir nos
discipulos uma nova consciéncia, em dois momentos distintos: 1) Chamada
de atencio a respeito do fermento dos fariseus e do fermento de Herodes
(8,15); 2) Exortagdo aos discipulos para que ativem a memdria a respeito
das acdes de Jesus em favor da vida das pessoas necessitadas (8,17-21).

2. Os destinatarios da adverténcia de Jesus

Embora, no original grego, ndo apare¢a nenhuma vez a palavra
“discipulos” em Mc 8,14-21, ndo hd divida de que estdo contemplados
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no pronome “eles”. SAo os mesmos que testemunharam as duas
multiplicagﬁes de paes (cf. 6,30-44; 8,1-9), fato que reforga o motivo da
forte critica pela sua falta de memoria: ndo vos lembrais? (8,18-21). A
questﬁo que se levanta é se estes “discipulos” correspondem aos “doze”.
A seguir busca-se aresposta para esta didvida, identificando os seguidores
de Jesus no evan gelho de Marcos.

2.1. Os dois grupos de seguidores

A comunidade de Marcos estd integrada por dois grupos de
seguidores 3: 0 primeiro formado pelos seguidores que procedem do Israel
‘nstitucional, chamado de “os discipulos” (2,15.18.23; 3,7a.9) e mais
tarde constituidos como Israel messidnico sob o simbolo de “os doze”
(3,13-19). H4 um segundo grupo de seguidores formado por pessoas
ndo pertencentes & institui¢do judaica Este grupo ndo é chamado de
«discipulos” e € representado pelos “muitos publicanos e pecadores que
também estavam com Jesus” (2,15) e, mais ainda com “a multiddo sentada
em torno dele”(3,32) que, ao segui-lo, estabelece com Jesus um estreito
vinculo familiar (3,35). Junto ao grupo ndo institucional encontram-se
ainda as mulheres ¢ as criangas: sdo a nova familia de Jesus, que se abre
3 humanidade inteira. O chamamento de Jesus € 0 mesmo, tanto para 0s
israelitas como para os ndo israelitas. O verbo “seguir” € comum aos
dois grupos e condensa 0 mesmo contetido.

2.2. Relagbes entre os seguidores israelitas
e ndo israelitas

Tanto ao grupo israelita como ao nio israelita Jesus comunica o
segredo do Reino de Deus e ambos se distinguem do grupo constituido
pelos “de fora” (4,11), que sdo os que se opdem a novidade da proposta
de Jesus. Ambos 0s grupos — “os que estavam junto dele com os Doze”-
interrogam a Jesus a respeito das pardbolas, demonstrando uma comum
incompreensio (4,10). A partir da explicagfo da pardbola da semente
(4,13-25), o grupo ndo israelita se torna independente dos “Doze” e ndo
volta a mostrar incompreensdo, enquanto estes, ao longo do caminho
comJesus, demonstram crescente incompreensao.

3 Cf, Cf. MATEOS, J., Los “doce” y otros seguidores de Jesus en el Evangelio de
Marcos.
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O lugar social de origem de cada um destes dois grupos € distingg:
os “discipulos/os Doze” procedem do ambito dominado pela instituigg,,
judaica simbolizada por ‘aaldeia’, da qual devem sair para niio voltar
ela(cf. 8,22-26) ¢ “o grupo ao redor dele” procede de regides periféricag
(cf. 6,54-56), contrapostas & ‘aldeia’ (8,23.26; 11,2) e a ‘cidade’ (14,1 3),
ambito do Israel institucional.

O segundo grupo, designado vérias vezes com o termo “a multidip»
(5,24b.27.30.31; 7,14.17.33; 8,34; 9,27), demonstrando que € grande o
ndmero de pessoas que o compdem, ndo estd integrado & instituigig
judaica e, por isso, revela grande acolhida ao ensinamento de Jesus. Nig
necessita de explicagdes privadas como acontece com o primeiro grupo,
Também nio necessita testemunhar a cura do surdo-mudo, representante
do grupo dos discipulos (cf. 7,31-37). A cura deste surdo-mudo se d4 em
local privado, longe da “multiddo”, pois esta ndo necessita “abrir og
olhos” como precisam fazer os discipulos, cegos pela ideologia da
instituicio judaica.

QOutras vezes, o grupo ndo israelita € representado por pessoas
individualmente ou coletivamente, como: o “paralitico e seus quatro
carregadores”, simbolo da inteira humanidade (2,3); “uma crianga”,
modelo dos seguidores de Jesus (9,36s); “alguém’ que expulsa demdnios
sem ser do grupo dos discipulos (9,38); “os pequeninos que créem” e nio
devem ser escandalizados (9,42); as “criancas” trazidas até Jesus para
que ele toque nelas (10,13); “certa mulher” hemorrofssa que se aproxima
e tocana roupa de Jesus (5,25), bem como “uma muther” que se aproxima
da mesa onde se encontra Jesus e o unge com perfume car{ssimo (14,3).
Em todas estas passagens percebem-se atitudes de resisténcia e hostilidade
por parte do grupo dos discipulos/os Doze.

Os dois grupos aparecem com Jesus no caminho para Jerusalém,
no contexto do terceiro antincio da paixdo (10,32). E significativa a
designagfo de “os seguidores”, em contraste com “os discipulos/os doze”,
pois indica que estes, apesar de acompanharem Jesus, ainda ndo o seguem.
Isto fica demonstrado com o que vem logo depois pelo pedido dos filhos
de Zebedeu, pela explicagdo de Jesus e pela cura do cego, representante
dos Doze (cf. 10,35-52). A distinta qualidade de adesdo a Jesus entre 08
dois grupos tem seu ponto culminante na comparagdo de duas figuras
representativas de cada um deles: Simdo Pedro e Simdo Cirineu. Enquanto
o primeiro renega a Jesus por néo ter conseguido renegar-se a si mesmo,
o segundo solidariza-se com Jesus, carregando a cruz com ele.

Encontros Teologicos n° 38
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2.3. O grupo das mulheres

Mengao especial merece o discipulado das mulheres em Marcos.
Flas pertencem ao grupo nao israelita e dominam todo o conjunto do
evangelho: “Comasogra de Simio estamos no comego do relato (1,29-
31). A0 cm}cluir—se o texto, na tltima sec¢do, é marcante a presenga das
mulheres. E como se a quisesse tomar como uma grande moldura para
todo o relato, uma grande inclusio (cf. 15,40-41.47; 16,1-8). Alémdisso,
a dltima sec¢@o do texto é claramente emoldurada pela mulher: abre-se
com a ungdo na ceia de Beténia (14,3-9) ¢ fecha-se com a ungdo na
sepultura (16,1). O momento decisivo de Jesus € o momento da presenga
das mulheres. Prenunciam seu gesto de ‘quebrar’ o corpo e ‘derramar’ o
sangue (cf. 14,3.22-24) e sfio chamadas a anunciar o Evangelho cujo
contetido fundamental corresponde a seu proprio gesto (cf. 14,9;16,7)".

A secgdlo que se inicia com a escolha dos doze novos patriarcas
conclui-se com duas narragdes sobre a restauragfio da mulher que vem
ocupar seu papel central de mie, geradora do novo povo das Doze tribos
(cf. 3,13-19; 5,21-43). Jesus, principio do novo povo, é o filho de Maria
(cf. 6,3). Finalmente, homem ¢ mulher sdo chamados a formar uma
comunidade de iguais, onde tem de haver lugar privilegiado para pobres,
criancas e servos (cf. 10,1-12). Por isso, a figura da mulher pobre e vitiva
¢ apresentada como modelo de doag@o total, precisamente no ponto
culminante do conflito de Jesus com o Templo (cf. 12,40-44) %,

As mulheres, assim como 0s doze, seguem a Jesus desde a Galiléia
até Jerusalém (cf. 15,40s). Ao contrério do que acontece com relag@o aos
discipulos, elas ndo recebem nenhuma critica da parte de Jesus. Suas
agdes demonstram a compreensio que ndo se encontra nos discipulos/os
Doze. Como expressa E. Fiorenza: “Ndo os doze e sim as mulheres
provam que sdo os verdadeiros discipulos de Jesus, em Marcos. As
mulheres ndo somente acompanham Jesus em seu caminho para o
sofrimento e a morte, como além disso fazem o que ele viera fazer, isto é,
servir (diakonein, cf. 10,42-45 e 15,41). Enquanto os doze discipulos
sdo incapazes de entender e aceitar o ensinamento de Jesus, de que ele
devia sofrer, ¢ uma mulher que demonstra esta percepgao e age de acordo
comela (14,3-9). Em Marcos, os atos dela sdo a causa imediata da traigdo
de Jesus por um dos doze (14,10s). Este contraste entre os doze ¢ as
mulheres do discipulado insinuaria que, na Igreja de Marcos, as mulheres

+Cf. SOARES, S A.G~ JUNIOR, J.L.C., Evangelho de Marcos |, p. 92s.
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apostdlicas eram consideradas como discipulas exemplares de Jesus, e
tinham seus lugares entre os lideres do movimento de Jesus, na Palestina™s,

Ana M. Tepedino identifica estas mulheres seguidoras de Jesus em
duas categorias: “as que estavam no meio da multiddo que acompanhava
Jesus na sua jornada para Jerusalém e um grupo menor: Maria Madalena,
Maria Mie de Tiago e José e Salomé”. Estas sio apresentadas como se
estivessem num grupo maior, conforme se percebe pela formulagio da
frase: “Ali estavam algumas mulheres. Entre elas Maria Madalena, Maria
e Salomé” (Mc 15,40). Estas trés “corresponderiam ao circulo menor
dos discipulos, constituido por Pedro, Tiago e Jodo. O fato de trés serem
nomeadas confirma que pertencem ao circulo interior e que elas seguiam
Jesus habitualmente™*.

2.4. Os discipulos/os Doze em Mc 8,14-21

O contexto em que se encontram os discipulos/os Doze se
caracteriza como de missdo, visto que eles foram enviados por Jesus no
infcio da “secfio dos paes™ (6,6b). Encontram-se agora em travessia, numa
barca, do lado judeu para o lado pagdo. Foram enviados como Israel
messidnico que deve estar aberto a humanidade inteira. Mas o seu
comportamento, que se manifesta na incompreensao das palavras e agbes
de Jesus, demonstra que as pretensdes que movem suas vidas ndo
correspondem exatamente a proposta de Jesus

As palavras-chave que revelam a incompreensdo dos discipulos
em 8,714-21 estdo ligadas aos sentidos do corpo humano: “olthos, ouvidos
e coragio”. Elas aparecem em estreita ligagdo com o verbo “entender/
compreender”. Ha vdrios outros textos, na primeira parte do evangelho,
onde aparecem estas palavras e revelam em que consiste esta temdtica da
incompreensio: eles nido conseguem entender o ensinamento de Jesus na
pardbola da semente (4,10-13); participam da multiplica¢@o dos pées e,

s Cf. FIORENZA, Elisabeth Schussler, Discipulado de Iguais — Uma Ekklesia-logia
Feminista Critica da Libertacdo, p. 128). Nesta mesma pagina, a autora prossegue dizendo
que “na perspectiva teoldgica de Marcos, as mulheres discipulas séo as sucessoras funcionais
de Jesus e d&o continuidade & sua missao e ministério na ‘Nova Familia’ de Deus. Longe de
personificar os exemplos do discipulado apostélico, os doze séo antes um projeto negativo de
um discipulado certo”.

6 Cf. TEPEDINO, Ana M., As discipulas de Jesus, p. 88s). A autora ainda explica o
motivo pelo qual as mulheres séo explicitamente citadas como discipulas somente na morte
de Jesus: “porque é naquele momento que o verdadeiro sentido do discipulado e do seguimento
pode ser compreendido” (p.88).
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no entanto, ndo entendem nada a respeito dos pdes porque seu
coragdo estd endurecido (6,52); ndo entendem o ensinamento de Jesus
arespeito da pureza e impureza: ndo € o exterior que contamina as pessoas,
mas o que vem de dentro delas (7,1-23).

Ha ainda outros textos que mostram mais conflitos/incompreesdes
por parte dos discipulos/os Doze: eles querem que a lideranca de Jesus
possa satisfazer seus anseios de fama e poder junto ao povo (1,35-39);
eles ttm medo e falta de fé ao atravessarem o mar da Galiléia para o lado
dos gentios: ndo conseguem perceber que a proposta de Jesus € o caminho
de novo relacionaemnto entre judeus e estrangeiros ((4,35-41);
demonstram insensibilidade, indiferenga e cegueira frente a mulher
necessitada que toca em Jesus (5,25-34); diante da multiddo faminta, eles
ndo entendem o significado da frase de Jesus: “Dai-lhes vos mesmos de
comer” (6,30-44); também ndo sabem o que fazer diante da “inviabilidade
pratica” de saciar com pio tanta gente (8,1-10)...

3. A causa da incompreensao

A incompreensdo dos discipulos denota um modo de pensar que
tem origem no sistema religioso-politico da Palestina. A instancia politica
e a instdncia religiosa viviam perfeitamente artculadas. Os fariseus e
Herodes, citados por Jesus em Mc 8,15, sdo os representantes diretos
deste sistema, mantido através de um ‘““fermento” que contamina os
proprios discipulos de Jesus.

De fato, a presenga de Deus no mundo e sua agdo de
libertagéio na histdria humana, sé pode ser reconhecida por aquelas
pessoas que se distanciam dos poderosos ~ sejam fariseus ou Herodes —
que se arrogam o direito de vida ou morte sobre os que eles consideram
impuros e/ou ofensivos a ordem estabelecida. O afastamento deve ser
dado nfo apenas do lugar social deles (como fez Jesus em 8,10-13) mas,
sobretudo, do seu modo de pensar, ou seja, do seu “fermento”. Jesus
alerta os seus discipulos para que possam dar este passo, com consciéncia
¢ liberdade.

4. Rumo a uma nova ordem social

O apelo de Jesus a memoria das duas multiplicagbes dos paes
constituj a chave para a saida do estado de incompreensdo em que se
encontram os discipulos/os Doze, tendo em vista a construgdo de uma

Celso Loraschi
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nova ordem social (8,18c-20). Esta proposta de Jesus insere-se no
contexto missiondrio que se desenvolve, de modo especial, a0 longo da
“secio dos paes” (6,0b-8,22), em que 08 discipulos deveriam aprender
com Jesus a superar a mentalidade separatista entre “puros e impuros”;
deveriam recordar e atualizar o significado das duas multiplicagdes dog
péies para a nova prdtica que devem adotar em suas vidas; e devem
entender o sentido profundo do “dnico pdo” sem fermento existente
entre eles, para nunca mais voltar a adotar os paes fermentados dos

fariseus e de Herodes.

4.1. Os discipulos em missao

A “secdio dos pdes” inicia com Jesus percorrendo 0s povoados
vizinhos e enviando os Doze em missio (6,6b-7). Estes foram escolhidos
por Jesus depois que ele foi ameagado de morte pelos fariseus e herodianos
(3,1-6). Por longo tempo, os discipulos ficaram com Jesus, vendo como
ensinava e se relacionava com a multiddo, especialmente com as pessoas
mais exclufdas da sociedade, e receberam instru¢des em particular. Marcos
faz questdo de salientar que eles sdo associados a mesma missdo de Jesus,
desde a sua eleicio: “E constituiu os Doze, para que ficassem com ele,
para envid-los a pregar, e terem autoridade para expulsar 0s demdnios”
(3,14-15).

Depois de outra situagdo critica de rejeigdo a sua pessoa e asua
prética pelos seus conterrineos de Nazaré (6,1-6), Jesus decidiu
intensificar sua acdo, enviando os Doze. Percebe-se aqui, novamente,
que eles estdo associados & mesma pregacao de Jesus que, vindo para a
Galiléia, proclamava: “Cumpriu-se o tempo e 0 Reino de Deus af estd.
Arrependei-vos e crede no Evangelho” (1,14-15). Assim também os Doze,
“partindo, pregavam que todos se arrependessem” (6,12). A mesma
pritica de Jesus ¢ também assumida pelos Doze: Jesus “curou muitos
doentes de diversas enfermidades e expulsou muitos demdnios...” (1,34).
Os Doze “expulsavam muitos demonios, e curavam muitos enfermos,
ungindo-os com ¢leo” (6,13).

Nessa etapa, os discipulos devem aprender a atuar sem a presenca
do Mestre, pregando e realizando suas obras (6,7-13); devem ter
consciéncia de que serdo perseguidos e mortos, como Herodes fez como
profeta Jodo Batista (6,14-29); sair do comodismo e do escapismo para
colaborar diretamente na organizagéo do povo faminto, tanto o de origem
judaica (6,34-44), como o de origem pag# (8,1-9); navegar sozinhos sobre

Encontros Teoldgicos n°® 38

=
’“ 1
o mar, com vento contrdrio, em dire¢do a uma terra pagi (6,45-48);
quperar o medo e confiar na presenga de Jesus (6,49-52); percorrer toda
a regido, acolhendo e organizando o povo doente (6, 53-56); superar a
ideologia do “sistema de pureza” dos fariseus (7,1-23); superar fronteiras
¢ estabelecer relagdes de mutua aprendizagem com estrangeiros (7,25);
jivrar-se da concepgdo triunfalista/nacionalista de Messias, propria do
sisterna farisaico (8,11-13).

4.2. Pobreza e hospitalidade

As recomendagfes precisas de Jesus aos seus discipulos (6,8-11)
visam preveni-los de qualquer impedimento & miss&o, como o acimulo
de bens materiais que dificultariam a mobilidade, e a liberdade de aceitar
a hospitalidade de quem quer que fosse. A pobreza radical € expressao de
quem se entrega totalmente a tarefa missiondria e confia plenamente na
providéncia divina, dando assim credibilidade ao contetido de sua
pregagdo. Jesus quer que seus seguidores saibam acolher a hospitalidade
de tal maneira que se evite qualquer suspeita de finalidade lucrativa da
missao.

Para que a hospitalidade seja acolhida na liberdade e se estabelega
o didlogo e aprendizagem mitua, € necessdrio que os discipulos
desvencilhem-se das amarras do sistema de pureza dos fariseus que impde
barreiras entre os judeus e pagios, entre ricos e pobres, entre sdos e
doentes, entre homens e mulheres, entre adultos e criangas, enfim, entre
0$ puros e 0s IMpuros.

Esta ideologia que impregnava a vida dos israelitas, desde o seu
nascimento até & morte, atingia sobretudo as pessoas que ndo tinham
condigdes de entrar no sistema religioso, cheio de normas, impossiveis de
serem praticadas pelo ser humano comum.

O sistema de pureza tem sua origem na época do exilio da Babilonia
e se fortalece no pods-exilio, através da escola sacerdotal, visando a
conservagiio da identidade do povo que se encontrava sob o dominio
estrangeiro (babilénios, persas, gregos). O elemento mais negativo do
sistema de pureza € “a deformagdo da imagem de Iahveh e das relagGes
com seu povo: o Deus libertador agora se converte na ameaga de seu
Povo, que cobra seus direitos como qualquer poder dominante; todos 0s
Israelitas terdo que pagar o resgate por sua vida, ameagada pela presenca
de Tahveh no meio deles, para que ndo haja praga; € uma espécie de

e . . .y C s qs
mposto’ de meio siclo, que servird de ‘memorial’ diante de Iahveh para
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que respeite suas vidas (Ex 30,11-16). O Deus atento ao minimo clamor
do pobre, agora necessita de um ‘memorial econdmico’ para nio tirar-
lhe a vida. O motivo da libertacio muda também substancialmente: ‘R
eles conhecerdo que eu sou lahveh, o Deus deles, que 0s tfez sair do
Egito para habitar no meio deles’ (Ex 29,46). Hd uma desconcertante
mudanca de sentido: o Deus que velava pelos direitos do oprimido, agora
niio tem olhos sendo para seus préprios direitos ameagados pela existéneia
mesma do homem impuro na proximidade de seu santudrio” I

Os limites da terra da Palestina constitufam lembrangas bem claras
da separagio do povo de Israel. Esta “separagdo” se aprofundou
imensamente no perfodo do pds-exilio, no projeto sacerdotal do segundo
templo. A terra de Israel se tornou um simbolo de relevéncia fundamental,
junto com o templo e a torah, para a conservagao da identidade do povo
judeu’. Como expressa bem S. Freyne, referindo-se & época de Jesus: “o
objetivo principal do simbolo, o cuidado e a preocupagio de Deus para
com Israel, estava em perigo grave de ser distorcido numa ideologia
geradora de violéncia, xenofobia e isolacionismo™®

Jesus transformou radicalmente o significado dos maiores simbolos
do povo israelita, inspirando-se na primitiva ordem ecuménica e universal,
representada pelas Doze tribos de Israel. O povo de Israel se formou a
partir de grupos marginais que se organizaram contra a exploragdo das
cidades-estado e formaram uma ‘confederacdo intertribal igualitdria’,
independente de raga. Este € “o contexto do fendmeno sécio-religioso que
chamamos ‘Alianca’, e € a matriz do niicleo de leis que regularam a
convivéncia dos que, mediante ela, sdo constituidos como povo de Deus.
Assim surge um estatuto de relagdes que possibilita a existéncia de
condicBes para a igualdade: condigdes de tipo econdmico (limitagdo da
propriedade, direito indiscutivel da terra familiar, perddo de empréstimos),
de tipo politico (lideranga de Yahveh como principio relativizador de todo
poder, prescrigdes em torno do escravismo e da defesa dos direitos do
pobre), e do tipo religioso (proscrigdo da idolatria). O fundamento dessa

7Ct. GALLARDO, C.B., Jesus, homem em conflito, p.66.

8Com base nos estudos da antropéloga Mary Douglas, C. Myers caracteriza a ordem
simbdlica; “Todas as sociedades possuem sistemas simbdlicos que funcionam das seguintes
maneiras basicas: 1) definindo e reproduzindo o poder social mediante a simbdlica da hierarquia
e da organizagao; 2) mantendo os limites do grupo por meio da simbdlica do ‘perigo’ ou do
tabu; 3) ordenando e dando sentido social ao universo cadtico de coisas materiais mediante
a simbélica de ‘contagio’. O discurso ideoldgico, pois, extrai coeréncia e plausibilidade gerais
da ordem simbolica, que é a um tempo reprodugéo e modeladora das relagdes econbmicas,
politicas e sociais concretas” (Cf. MYERS, C. O Evangelho de Marcos, p. 101s).
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moral igualitdria € a misericdrdia libertadora de Yahveh; o que garante a
vida do povo € a ajuda mitua como exigéncia de Yahveh, que ndo quer
nada para si, mas que na histéria se realize seu projeto em favor do
nomem. A sintese da I6gica da Alianga poderia ser: ‘Se eu olhei por ti
quando sofrias, olha tu por teu irmdo que sofre’”?

Também os profetas levantaram suas vozes a favor da agiio
salvadora de Deus para todos os povos!. Jesus, certamente ingpirado nestas
vozes, ndo atacou diretamente o simbolo da terra, mas transformou o seu
sentido, abrindo as fronteiras e estabelecendo didlogo e comunhio com
todas as pessoas, excluindo a lej como condigo de salvagio e manifestando
um posicionamento critico aos que se apoiavam na “elei¢iio de Israel” .

Percebe-se, entdo, que a critica de Jesus dentro do contexto
missiondrio em que se situa a perfcope de Mc 8,/4-21, sugere que os
discfpulos devam seguir a postura de seu Mestre e superar a mentalidade
separatista para colocar-se numa relagido de igualdade com os
“estrangeiros”, inclusive partilhando as necessidades e aceitando a
hospitalidade onde lhe for oferecida. Neste sentido, a resisténcia dos
discipulos precisa ser vencida também no aspecto que se refere a “honra
e vergonha”. Este cddigo, comum especialmente entre 0os povos do
Mediterrdneo, busca conservar a reputacéio social frente aos olhos dos
outros. O exercicio constante de auto-afirmacio tende a levar o individuo
a conformidade passiva frente aos padrdes sociais e a exercer forte
vigildncia pessoal e de grupo, sobretudo quando o controle externo é
intenso "', Ao colocar-se no caminho do seguimento de Jesus, os Doze
precisam adotar o procedimento de seu Mestre e aprender a romper com
os “cOdigos” que impedem a vivéncia da proposta evangélica.

°Cf. GALLARDO, C.B. op. cit., p. 55s).

' Basta citar o exemplo do Déutero-Isalas (Is 40-55), onde o projeto do ‘servo sofredor’
se caracteriza em "levar a justica de Yahveh até os confins da terra (Is 42,1-4). Seus sofrimentos
tém uma fungéo salvifica. As nagdes irdo maravithar-se e crerdo quando Yahveh exaltar o
servo antes castigado (Is 52,13-563,12)" (Cf. PIXLEY, J., A histdria de Israel a partir dos
pobres. p. 89).

‘\‘ Ct. CROSSAN, J.D. O Jesus histérico, p. 43-49. O autor, citando J. Schneider,
escreve a p. 48: "A questio da honra se torna mais saliente quando o grupo é ameagado pela
presenca de outros grupos semelhantes [...]. A preocupagio com a honra também surge
guapdo 0s recursos disputados séo submetidos a uma nova diviséo através de critérios
lns@ayeis, quando nao ha uma relacao estavel entre as unidades de poder e um patriménio
delimitado com precisao, i.e., quando a fixagao de limites é sujeita & constante intervengao
humana. Finalmente, a preocupagdo com a honra também se faz presente quando a definicio

do grupo € problematica; quando os limites sociais sdo dificeis de se manter e a lealdade
interna é fragil”,
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4.3. A memoria das multiplicagdes de paes

O relato da travessia dos discipulos com Jesus em 8,714-2]
acontece logo depois da segunda multiplicagdo dos pées (8,1-10), separado
apenas pelo episédio dos fariseus que pedem a Jesus um sinal do céu
(8,11-13). Os trés momentos estdo estreitamente ligados e referem-se i
incapacidade, tanto dos fariseus como dos discipulos, de perceber o
alcance dos “sinais” concretos de Jesus realizados no meio das multiddes,

4.3.1. A “ordem social” que provém da cidade

O fato de nf@o entenderem 0s “sinais de Jesus” revela que os
discipulos ainda estio dominados pela mentalidade prépria do sistema
politico-econdmico-ideolégico da Palestina do seu tempo.

Na regido da Galiléia, o poder secular (Herodes) e o religioso
(fariseus) atuam unidos sempre que algum fator ameace a “ordem
estabelecida”, em perfeita sintonia com Jerusalém e com Roma. O poder
civil liga-se intimamente & questdo da riqueza. F necessario criar
mecanismos garantidores da opuléncia da corte de Herodes. Ndo € por
acaso que aparecem tantos doentes, possessos € multiddes de
desempregados no evangelho de Marcos. “A riqueza material no mundo
greco-romano estava distribuida de maneira muito desigual. Uma pequena
parte da populagdo possufa uma grande proporgao das terras e dos
recursos, ¢ a massa de homens e mulheres tinha de se contentar com
poucos meios ou lutar com muita dificuldade |...]. Exibi¢do de consumo
era estilo de vida requerido das classes altas; ariqueza funcionava como
prova de status social e politico, e gastar dinheiro de maneira ostensiva
parecia mais importante que economizd-lo e investi-lo. Esse tipo de vida
de ostentagiio de consumo certamente requeria bens para consumi,
dinheiro para gastar € recursos para explorar”™'2.

Assim, boa parte da populago das cidades vivia na miséria, bem
exemplificada pela vitva de Jerusalém que langou no tesouro sagrado
toda a sua riqueza, isto é, duas moedinhas (12,42). Percebe-se entdo a
gravidade da dentincia feita por Jesus contra 0s escribas de Jerusalém
que devoram as casas das viivas €, 20 MeSmMO tempo, exigem um
tratamento privilegiado diante da sociedade (12,38-40).

12 1. STAMBAUGH, John E.; BALCH, DavidL. O Novo Testamento em seu ambiente
social. p. 57
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A ideologia da cidade, onde o poder religioso e politico tem suas
raizes, se estende pelas “aldeias” da Galiléia, obstaculizando “a audicfio
e a visdo” dos discipulos, os quais vao assimilando o “modo de pensar”
das institui¢Oes oficiais, tanto civis como religiosas, até como uma forma
de sobrevivéncia num ambiente de permanente pressdo. Neste sentido, é
ilustrativo o que diz C. Myers: “Para os camponeses galileus, a carga
perene do tributo imperial, a presso social exercida pelas cidades
helenistas vizinhas e, ainda, a experiéncia repetida da retaliagio as mios
de legides romanas teriam sido mais do que suficientes para langar
sementes profundas e bem enraizadas de alienag@o. Ao mesmo tempo
deve ter havido alienagfio de classe natural em face da aristocracia nativa’
que 0S camponeses viam ndo como lider, porém, como colaboradora e
proprietéria de suas terras”®,

A cultura helenista afetou substancialmente a vida das familias na
Palestina. Fundaram-se ou transformaram-se vdrias cidades e passaram
aser dirigidas por um conselho, cujo governo abrangia todas as vilas que
faziam parte do territério vizinho. Uma destas cidades é Tiberfades, &
beira do mar da Galiléia, construida por Herodes Antipas, em honra ao
imperador Tibério. Havia um conselho de seiscentos membros. Em suas
vizinhangas moravam a maioria dos discipulos e Jesus af exerceu boa
parte de seu ministério.

O modo de administragéo destas cidades aproxima-se do sistema a
que a antropologia econdmica dd o nome de “redistribuigéo”, que se
caracteriza pela exploracio do trabalho e concentragio dos produtos em
armazéns (no templo e no paldcio), redistribuidos aos trabalhadores
segundo o0s cdlculos e os interesses dos administradores: o rei e a
aristocracia sacerdotal”'?,

' ¥ Cf. MYERS, C. op. cit., p. 119. J. Stambaugh e D. Balch explicam as relagdes dos
arn;tocratas da sociedade grega com os mais pobres: "Cultivavam relagdes com vizinhos
mais pobres, mas visando o apoio politico e ajuda nas colheitas e nas disputas com aristocratas
rivais. E essles_vizinhos mais pobres, por sua vez, os procuravam em busca de protegéo
fisica, empre~sumos ou donativos em tempos de necessidade. Também na tradico romana
[..:], as relagdes entre superiores e inferiores sociais estavam formalizadas na instituicéo da
clientela, pela qual o ‘patrone’ influente dava protecéo e apoio aos 'clientes’ que dele dependiam
E;;]l.a(;lse;\'/angahos sugerem que instituicao semelhante regia as relagbes entre as classes
importantlena ( .t 21 ,3»3-41'; Mc 12,1-9; Lc 20,9-16) [...]. A reciprocidade era o elemento mais
Pl nos intercambios que governavam esses relacionamentos pessoais e sociais. Os
conts das patronos aos Cl{entes f§2|am~se na prectativa de retribuic&o. Os superiores
demonstra\;:szjg?:si?f%nzreg ahn'?ftanto ou dinheiro [...] na expectativca de lealdade,

, io milita ario.”
JE BALG D iy Cg];t.‘ p,p555), r, € ndo de retorno monetario.” (Cf. STAMBAUGH,
*Cf. MYERS, C. op. cit., p. 77.
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Este sistema afasta-se de outro conhecido como o de
“reciprocidade”, cujas origens remontam a €poca do tribalismo. Este se
caracteriza pela reciprocidade de produtos e servigos entre 0s membros
do mesmo cld. Nas aldeias conservam-se muitos sinais deste tipo de relagio
econdmica. Percebe-se, entiio clara oposi¢io entre uma comunidade de
aldeia, onde se mantém relagdes de afinidade e de solidariedade entre
seus membros, e o Estado classista que se apropria dos produtos e do
lucro dos trabalhadores. O movimento de Jesus amplia estas relagdes de
reciprocidade para além dos limites da familia e do cla.

Conhecer — mesmo que em linhas gerais — esta organizagio sécio-
politico-econdmica que foi se introduzindo no mundg galileu, torna-se
importante para a hermenéutica de Mc 8,14-21, pOl:S a/ponta para as
complexas causas que levam & incompreensdo dos discipulos 1‘1‘ent"e a
proposta de Jesus. Em outras palavras, a administragao 1‘0n'1ano-hel~emsta
que se caracterizava pela concentragiio de bens e pela 1T1amltenga(? das
relages de dependéncia entre os ricos/poderosos e 0s empobremdos/
enfraquecidos estd introjetada na vida dos discipulos e assumida como
forma natural de vida's. Este é um lado da moeda. O outro lado ¢ a
tendéncia de projetar, num lider popular, as mesmas relagdes de “c.lientela”
e de dependéncia existentes na sociedade oficialmente estabele@da, com
a esperanca de que este lider resolva os problemas pelos quais passam
seus seguidores'd. “Sabemos que camponeses sem educagdo, em larga
escala i?lcap&Z@S de articular suas insatisfacdes, muitas vezes fixavam os
olhos nos que se mostravam aptos a expressar em discursp polpular uma
visdo populista. Nfo é dificil imaginarmos um profeta assim, invocando
a visdo deuterondmica de um sistema distributivo justo e apelando para a

s Paulo Freire explica esta realidade: “Na ‘imersdo’ em que se encontram, néo podem
os oprimidos divisar, claramente, a ‘ordem’ que serve aos opressores que, de certa forma,
vivem' neles. ‘Ordem’ que, frustrando-os no seu atuar, muitas vezgs 0s jeva a‘exercer um
tipo de violéncia horizontal com que agridem 0s pféprlos companh'elros. E possivel ql;e,‘ ac;
agirem assim, mais uma vez explicitem sua dualidade. Ao agredxrelm ?eus Compe}n clalroe
oprimidos, estarfo agredindo neles, indiretamente, o opressor, ta.mbe”m hospedado n[f esl
nos outros. Agridem, COMO OpPressores, o CPressor Nos opr|m|do§ (Cf. FREIRE, Pau os.’
Pedagogia do oprimido. p. 49). Nesta 6tica pode-se interpretar tambeém os textos em que o
discipulos disputam o poder entre si (Mc 9,33-37; 10,35-45). » o

16 Sobre isto, diz ainda P. Freire: "A autodesvalia é outra caracteristica dos OprlmI‘dOS.
Resulta da introjegéo que fazem, eles, da visdo que deles tém os opressores. De tanto ouwrejg
de si mesmos que sdo incapazes, que nao sabem nada, que ndo podem s_aber, que Sda
enfermos, indolentes, que néo produzem, terminam por se convencer de sua moapacndat er
Falam de si como os que ndo sabem e do ‘doutor’ como o que sabe e a quem devem escutar.
Os critérios de saber que Ihe sac impostos séo os convencionais” (Cf. FREIRE, P. op. cit., p-
50).
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gradigio subversiva dos grandes criticos sociais proféticos de Israel.
Poderia ter sido desenvolvida uma pedagogia para ajudar os camponeses
a desmascararem o auto-interesse econdmico opressor da hierarquia de
jerusalém, sua estrutura do dizimo, suas normas para o sibado e o
templo”"”.

4.3.2. A “ordem social” que provém de Jesus

O que Jesus propde, através de sua pratica (muito mais do que em
pa]avras)’x no evangelho de Marcos, € um projeto social alternativo?,
inspirado nas auténticas tradigdes do povo de Israel que a politica romano-
helenista foi abafando e o farisaismo foi deturpando®. A memdria das
multiplicagdes dos pées constitui o resgate dessas tradicdes para o contexto
do discipulado de Jesus.

Os dois relatos da multiplicagdo dos pies (6,30-45 e 8,1-10) t&m
muita semelhanca entre si e se originaram de ambientes culturais diferentes:
judeu e grego. Ambos se baseiam num tnico fato histérico do tempo de
Jesus?.

Estes relatos da multiplicagéo dos paes tém como pano de fundo a
tradi¢do profética de Elias (1Rs 17,7-16)2 e, sobretudo, de Eliseu (2Rs

7. Cf. MYERS, C. op. cit., p. 120.

18 “Marcos fala freqiientemente que Jesus ensinava, mas nem sempre diz o que ele
ensinava. Ao invés de narrar o que Jesus diz, ele imediatamente conta um milagre ou uma
agéo que Jesus realiza. Com isso ficamos sabendo que o grande ensinamento de Jesus é
sua prética e que sua palavra é nova porque é sempre acompanhada por sua agao” (Cf.
BALANCIN, Euclides Martins. Como ler o evangelho de Marcos. p. 12).

1 "Para Marcos, a infidelidade de Israel esta no pertencer as instituicdes. Assim,
para estar com Jesus € necessario o rompimento” (Cf. TEIXEIRA, C. A importancia da mesa
de refeigéo no andncio da traigdo: Mc14,17-21, p. 143).

0 "A Palavra libertadora de Deus era velada por ‘mandamentos humanos' (Ez7,7-
13). Por debaixo do fardo’ das regras de pureza escondia-se a ‘impureza’ da conivéncia com
o sistema que marginalizava a multidéo do povo” (Cf. SOARES, 8.A.G; JUNIOR, J.L.C. op.
cit., p. 84).

2 “"N&o deixa de chamar a atenco o fato de que, no mais breve dos evangelhos,
estejam recolhidas duas tradigdes de um mesmo acontecimento e que se faga uma reflexéo
sobre ele (8,14-21). Isto quer dizer que Sdo Marcos da muita importancia ao que este evento
significa” (cf. PALLARES, J.C. O poder do carpinteiro Jesus no Evangelho de Marcos, p.
163s).

% A situagBo de fome e de deséanimo em que se encontra a vitiva de Sarepta e seu
fitho, leva Elias a incentiva-la “a dar um passinho além do que ela pretendia e podia fazer. Ele
propde que ela reparta aquele restinho com ele [...]. E na proposta de repartir que comega a
Perspectiva de um futuro diferente do que o anteriormente avistado, a morte. N&o é no aciimulo
hem ha falta de p&o, mas junto com o repartirque estéd a promessa de fartura, de abundancia
l) O que vence ndo é a certeza de morte da vitiva, que tem origem na desesperanga. Vence
acerteza de vida do profeta, oriunda da esperanga: ‘Da panela a farinha néio se acabou, e da

bqtija 0 azeite nao faltou' (1Rs 17,16)" (Ct. REIMER, Ivoni Richter, O pao nacrise. Estudos
Biblicos, . 42, p. 72).
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4,42-44), cuja narrativa tem muita semelhanga com a de Jesus. A tradica,
mosaica é outra vertente que atua nestas narrativas de Marcos. H4 dojg
textos com muita semelhanga — Ex 16 e Nm 11 —, especialmente no que
se refere a situacdo de extrema necgssidade corporal em que se encontry
0 povo e & solugdo que se dd a ela. B um povo que sofreu a escravidao do
Fara6 e de quem Yahveh viu a miséria, ouviu 0 seu clamor, conhecey
suas angustias e desceu para colocd-lo no caminho da libertagdo (Ex
3,7s). Oestado de necessidade em que se encontra este povo no desertg
leva Yahveh, através da intercessiio de Moisés, a intervir em seu favor. O
alimento aparece no meio deles e todos se saciam em abundéncia, conforme
a necessidade de cada um (16,13-18). No texto de Nm 11 percebe-ge
outro relato semelhante. Diante da realidade de fome (Nm 11,4), Moiség
pede a Yahveh (11,13), como os discipulos a Jesus (Mc 6,35-36; 8,4) ¢
expde a situagdo de impossibilidade de solucionar o problema, devido
a0s escassos recursos de que dispdem (Nm 11.21s). “Como Yahveh, Jesus
d4 de comer a um pessoal desamparado, quando parece que ndo hd remédio
para acabar com a fome de tanta gente. Como Yahveh, Jesus chamouy
essa gente a romper com toda classe de escravidio™?.

Em Mc 6,34 encontra-se a razio da pratica de Jesus explicitada no
episédio da multiplicagdo dos pdes: “é sua compaixao perante tantas
pessoas que eram como ‘ovelhas sem pastor’. Esta frase ndo corresponde
a nenhum texto preciso do Antigo Testamento. E uma maneira muito
prépria de Marcos™. A imagem do pastor € freqiientemente usada nos
Salmos e nos profetas e tem sua origem no ambiente cultural do Oriente
Médio. A tarefa do pastor consistia em cuidar do rebanho, procurando
pastagens ¢ dgua (S] 23 28, 0 que nem sempre era facil (Gn 31,40), e
exigia muita paciéncia (Ex 2,16); devia defender o rebanho contra ferase
ladrdes (1Sm 17,34s). Para isto, o pastor andava munido de cajado (Sl
23,2s; Mq 7,14), cacete e funda (1 Sm 17,40.50). Sua responsabilidadeej
restituir os animais perdidos (Gn 31,39). Marcos, certamente, estd
ressaltando a fun¢@o propria das liderangas politico-religiosas. N&o e por
acaso que esta citagfio € feita ap6s o relato do banquete no paldcio de
Herodes e no contexto da volta dos “apdstolos” (6,30).

A expressdo “estavam como ovelhas sem pastor” denuncia,

portanto, o motivo pelo qual 0 povo se encontra em situagio de abandono.
Traz & tona alguns textos do AT que aprofundam o sentido que Marcos

2 Cf, PALLARES, J.C. op. cit,, p. 124s.

24 CANGH, J.M. van. op. cit., apud PALLARES, J.C. op. cit., p. 125.
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quer dar aqui: 1) Em Nm 27,17, percebe-se que a escolha de Josué,
 cOMO SUCESSOr de Moisés, é para fazer a comunidade de Yahveh “saire
entrar” € que “ndo seja como um rebanho sem pastor’; 2) O profeta
prequiel denuncia as liderangas de Israel porque “se apascentam a si
mesmas” e “dominam sobre elas com dureza e violéncia”; as ovelhas,
‘por falta de pastor, dispersaram-se ¢ acabaram por servir de presa
pdld as feras selvagens” (Ez 34,2-6). Por isso, Yahveh mesmo vai
enfrentar 0$ Maus pastores e libertard as ovelhas de suas mios, reuni-
Jas-4 e as apascentard em férteis pastagens (Ez 34,7-16); 3) O profeta
7acarias, em ordculo contra os maus pastores, lamenta o abandono do
povo: “partiram como ovelhas que sofrem porque ndo tém pastor” (Zc
10,2); 4) Jeremias emprega o termo “pastor” para designar as iderangas
(Jr 2,8) que sdo estiipidas (10,21) e dispersam as ovelhas (23,1-2). E
yahveh que vai resgatd-las e as saciard com seus bens e nio voltario a
desfalecer (31,11-14); 5) O rei Acab ¢ alvo da critica do profeta Miquéias,
filho de Jemla: “Eu vi todo o Israel disperso pelas montanhas como um
rebanho sem pastor (IRs 22,17); 6) O S123 tem vérios pontos de contato
com o relato de Marcos, onde o Senhor se torna o pastor de seu povo.

A situagio de abandono em que se encontra 0 povo por causa da
politica das liderangas oficiais faz Jesus assumir uma prética que provoca
crescente conflito com os idedlogos da “ordem social” que provém da
cidade. “O que ndo tem autorizagiio legal para ensinar tem uma prética
com autoridade em favor dos que sofrem; por sua vez, os que tém
autorizag@o legal para ensinar s6 realizam uma pratica ideoldgica estéril
para a vida do povo, por cuja sorte nem se preocupam, ainda que esta
Ihes tenha sido confiada (cf. 6,34)”%,

Em sintese, “a chave de leitura contida no v. 34 nos indica
claramente que o banquete de Jesus deve ser interpretado como alternativo
a0 banquete dos poderosos, que comem e bebem a carne e o sangue do
povo (cf. Am 4,1; Ez 34,2-3.10; Mq 3; Zc 11,4-7)"%. E mais: Marcos
_temaintengdo de revelar a identidade de Jesus: assim como Yahveh, no
AT, assume a fungdo de pastor para com o seu povo abandonado, Jesus
ocupa agora o lugar de Yahveh, tomado pela mesma compaixo. “Nio é
de estranhar que nem a multidio e nem sequer os discipulos tenham
entendido o que estava em jogo com a multiplicacio dos ples™?,

—

% Cf. GALLARDO, C.B. op. cit,, p. 92.
2 Cf. SOARES, S.A.G; JUNIOR, J. L.C. op. cit., p. 261.
7 PALLARES, J.C. op. cit., p. 128.
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especialmente porque eles ainda permaneciam dentro dos esquemas sOcio-
econdmicos vigentes®.

5. E tinham um sé pao com eles mesmos na barca

Todos os ensinamentos ¢ as agdes de Jesus ndo foram suficientes
para “abrir os olhos” dos discipulos a respeito de sua identidade e de sua
proposta. Nao € por acaso que, dos 1 9 milagres narrados em Marcos, 17
se encontram antes da confissdo de Pedro (8,27-30). Eles devem ser
contemplados como sinais da era messidnica. Deste modo, o sinal da
multiplicagio dos pdes deve ser interpretado assim: “a intervengio de
Jesus como pastor transforma a fome/escassez em saciedade/abundancia.
Com Isso, Jesus quer fazer os discipulos compreenderem que ele é o
Messias”?. Ele vem com alcance universal: vem para saciar judeuse
pagdos.

O messianismo de Jesus, porém, ndo se enquadra dentro de uma
visio triunfalista. A compreensdo auténtica da identidade de Jesus estd
sempre ligada as coordenadas da sua vida real, uma vida que o conduziu
A cruz, porque assumit o compromisso pelo resgate dos direitos do pobre,
Portanto, a era messidnica nio acontece de forma mégica, COmo puro
“milagre divino”. Jesus se revela realizando as mesmas obras de Deus,
porém, contando com a colaboragao humana, sem conotagdes populistas
nem sob a figura de herdi. Pelo contrério, Jesus se manifesta como Messias-
servo®.

Se os discipulos ndo permanecessem com o “coragao endurecido”

e tivessem superado a 16gica dos “fariseus e de Herodes”, teriam
compreendido a respeito dos paes e saberiam que a partilha do que se tem
— mesmo que seja um dnico pdo —, de forma organizada e fraterna, seria
suficiente para uma vida de fartura. Este ¢ o sentido que se pode deduzir

‘pela énfase dada por Jesus & memoria das multiplicagdes dos paes (Mc 8,
18c-21), onde o narrador ressalta o paradoxo entre a €scassez iniciale a

28 Cf, GALLARDO, C.B. op. cit., p. 156.

29 G SILVA, Airton José. O relato de uma prética. Estudos Biblicos, n. 22, p. 13.

© A causa do desencontro crescente entre Jesus e os discipulos tinha a vercoma
esperanga messianica [...]. Ao que parece, ninguém esperava o Messias servo, anunciado
pelo profeta Isaias (Is 42,1; 49,3; 52,13) [...] que vai sofrer, vai ser maltratado, conder}a}dOAe
morto (cf. Is 50,4-9; 53,1-12). Esta cruz, anunciada no Antigo Testamento como consequenCIéi
do compromisso assumido, projetava sua sombra sobre toda a vida e atividade de Jesus

(Ct. CNBB. Caminhamos na estrada de Jesus, p. 43s).
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~ spundancia final, coma indicagfio do gesto da partilha para grande nimero

de pessoas:

"E nédo lembrais

(1¢ multiplicag&o dos pées)
quando parti 0s cinco paes entre os
cinco mil, quantos cestos cheios de

pedagos levantastes?"

(2* multiplicagéo dos paes)
Quando os sete entre os quatro mil, quantos
cestos cheios de pedagos levantastes?”

Dizem-the: "Doze" E dizem-the: "Sete”

E dizia-lhes: "Ainda ndo compreendeis?"

Os detalhes das duas multiplicages expostos nestes versiculos
devem despertar a memdria dos discipulos porque eles t€m, de maneira
especial, a responsabilidade de pregar aos povos o que eles viram junto a
Jesus e possibilitar caminhos de vida digna, com base na justiga e na
fraternidade. “Com Jesus se alcangou a plena consciéncia da fraternidade
humana [...]. A mera satisfacdo pessoal da fome, sem tomar em
consideracio os demais irmaos, seria quebra da fraternidade. O homem
ndo quer apenas matar a fome e sobreviver de qualquer maneira [...]. 0]
pdo cotidiano produz a parca e necessdiia felicidade da vida. Toda
felicidade para ser felicidade precisa comunicar-se e ser compartida. Assim
¢ com o pdo: 0 pdo é humano enquanto € pdo repartido e feito lago de
comunhio. Entdo traz felicidade e sacia a fome humana™'.

O gesto de Jesus de partilhar o pao “foi particularmente meditado
no contexto preciso da celebragdo eucarfstica [...], foi seu gesto derradeiro
(cf. Mc 14,22-25), isto &, aquele que, em (ltima anélise, faz conhecer
quem ele €32, Chega-se, entdo, ao sentido culminante dado ao “pdo
iinico”. Jesus se revelou como aquele que alimenta 0s povos e proporciona
relagBes de justica e igualdade entre todas as pessoas™: € aquele que
indica o caminho da plenitude de vida, sem acepgdo de pessoas. Ele € o
“pdo sem fermento” que se encontra no meio dos seus seguidores, em
contraste com o “pao fermentado” dos fariseus e de Herodes.

% Cf. BOFF, Leonardo, O Pai-Nosso., p. 94

® Cf. SOARES, S.A.G.; JUNIOR, J. L.C. op. cit,, p. 263s.

3 YA matéria, pois, é portadora de uma realidade divina; ela é sacramental; isto é
tanto mais evidente quanto ¢ certo que para as Escrituras o pao constitui o simbolo hist6rico
do Reino de Deus representado como uma grande ceia; € 0 sinal temporal do alimento eterno
que garantira a eternidade da vida; o p&o carrega a promessa da plenitude da vida; mais
ainda, ele é a presencializagdo ja agora, no meio do caminhar dos famintos e dos peregrinos,
daquele pao que sacia completamente a fome salvifica do homem, vale dizer, de Jesus e de
seu Reino” (Cf. BOFF, L. op. cit., p. 93).
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E no contexto da Gltima Ceia que se chega a luz da pleng
compreensdo do “pdo dnico”. Todas as histérias de comida/conflito,
relatadas ao longo do evangelho de Marcos, culminam na tltima Ceig
(14,17-25). E aqui que se percebe nitidamente a relagio fntima entre o
pdo partilhado ¢ o corpo de Jesus. Em 14,22, pelo uso dos verbos “tomar,
abengoar, partir e dar’, Marcos “retoma a maneira em que Jesus atuava
com a distribuico do pfo e peixeem 6,41 e 8,6-7”. Apds a manifestaciio
da incompreensdo dos discipulos em 8,14-21, Jesus passa a “ensind-los
sobre o sofrimento, morte e ressurrei¢io do Filho do Homem em 8,31,
Assim, no contexto anterior das historias de alimentagdo e na propria
tltima Ceia, Marcos reinterpreta o produto principal, o pdo, como morte
de Jesus (o corpo). Agora o enigma anterior da md compreensdo dos
discipulos nas anteriores historias de alimentagdes € clarificado. Em
contraste com o pio fermentado, sobre o qual Jesus advertiu os discipulos
anteriormente, ele € o tinico pdo sem fermento, do qual agora todos
compartilhavam”,

O mesmo pdo econdmico torna-se pdo eucaristico. Reflete E.
Dussel: “No pdo estd objetivada a vida do trabalhador, seu sangue, sua
inteligéncia, seu esforco, seu amor, sua alegria, sua felicidade, o Reino
[...]. Para que esse pdo se torne o préprio ‘corpo’ do ‘Cordeiro imaculado’,
tem que ser pao de vida, pdo que tenha saciado, alimentado, superado a
negacdo da morte, da necessidade, da dominagdo, do pecado; pdo de justiga
{...]. O pio que € comido dd a vida em sua prépria destrui¢do, em seu
consumir-se, em sua negacio. A morte do pdo € a origem da vida do que
o recebe. Jesus € o ‘pdo da vida’.

6. Na trilha da esperanga

Iniciei este artigo expondo, em linhas gerais, a realidade do povo
em que estou inserido: a regifio serrana de Santa Catarina. Os desafjos
enfrentados, no dia a dia, junto a estes irméos e irmés, impulsionam &
busca de caminhos novos que signifiquem esperanca e vida digna para
todos. Eis a principal motivacdo objetiva que sustenta a escolha do texto
de Mc 8,14-21, com o tema da incompreensdo dos discipulos. As
situagdes adversas com que nos defrontamos no dia a dia, exigem reflexdes
e posturas sempre renovadas. As comunidades cristds, desde os seus

3 Cf. TEIXEIRA, C. op. cit., p. 158.
% DUSSEL, Enrique. O péo da celebragéo. Concilium, n. 18,1982, p. 76-88.
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prim()rdios, sflo chamadas a viver em atitude de contfnua vigilincia. Os
sistemas oficialmente constitufdos tendem a estabelecer principios e leis
que norteiem a economia, a politica e areligidlo na dire¢do dos interesses
de grupos dominantes. Sdo principios e leis cujo objetivo, nem sempre
evidente a primeira vista, ¢ manter as pessoas na ignorancia, no temor ou
na indiferenca. As conseqiiéncias disto, estas sim bem evidentes, sio
multidoes de seres humanos expropriados das minimas condi¢des de vida.

E papel dos animadores das comunidades alimentar em si proprios
e despertar em todas as pessoas de boa vontade a consciéncia critica, a
fim de que as ovelhas ndo fiquem a mercé dos lobos. Estas “ovelhas sem
pastor” (cf. Mc 6,34) carregam potencialidades adormecidas que, quando
acordadas e organizadas, produzem novas relagdes com frutos de vida
com dignidade.

Manter-se atentos e empenhados neste compromisso, no meio de
permanentes conflitos, ndo ¢ tarefa facil. Muitas vezes vdo-se embora a
jucidez e a ousadia para dar lugar a dividas e ao desejo de “Tazer o seu
proprio ninho” e acomodar-se. O imperativo € “voltar as fontes”. Nelas
recobra-se o alento para trilhar o mesmo caminho apontado pelo Mestre
de Nazaré, que se faz permanentemente pdo de vida no meio de nés. Faz-
se PAo-Corpo nas pessoas, grupos e comunidades que se afirmam como
sujeitos histéricos, engajados na defesa e promogdo da vida digna sem
exclusdes... Jesus faz-se Pao-Palavra-Memoria lida, atualizada e celebrada
em comunidade... Faz-se Pdo-Coragem pela superagdo do medo, da
submissio, da resignagio, do machismo, da dominagiio, da violéncia, do
autoritarismo... Faz-se Pdo-Fraternidade na superagio dos preconceitos
e barreiras que separam pessoas, grupos, povos... Faz-se Pio-
Organizagio-Movimento-Esperanga... Pdo-Cidadania... Pdo-Amizade-
Acolhida-Amor...
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