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Resumo: No Novo Testamento, o termo “dikaiocUvn/justica” designa uma
“Ouvauic/poténcia” de Deus, revelada por meio da acéo salvifica de Jesus
Cristo. A “dikaioouvn Beol/justica de Deus” pode ser atribuida ao homem que
cré e pratica boas agées como um dom, libertando-o da sujeicdo do pecado.
A Lei mosaica, vista pelos judeus como o canon de uma justica irrepreensivel,
é reinterpretada por Jesus como a norma que preparou o advento dessa nova
justica baseada ndo em proibicbes e obrigagbes, mas na pureza de coragdo
e no amor a Deus e ao proximo. A esperanca de ser justificado é doravante
aberta a todos que, pela fé, cumprem a vontade amorosa e imparcial do Senhor.
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Abstract: In the New Testament, the term “dikaioouvn/righteousness” expresses
the “duvauig/power” of God, revealead through the saving work of Jesus Christ.
The “Gikaioouvn Beol/righteousness of God” is a gift to the man who believes
and practices good deeds, freeing him from sin’s bondage. The Law of Moses,
regarded by the Jews as a faultless righteousness, is reinterpreted by Jesus as
the rule that prepared the advent of the new justice based not on prohibitions
and obligations, but on purity of heart and love for God and neighbor. The hope
of being justified is now open to all who, by faith, fulfill the Lord’s loving and
impartial will.
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Introducao

A nogao de “dwkarocvvn/justica” no Novo Testamento apresenta
certa dificuldade, na medida em que este termo e seus correlatos, como
“dikonog/justo” e “dwaiwoig/justificagdo”, possuem um significado pro-
prio no contexto biblico, diverso de seus usos originais na literatura e na
filosofia helénicas. Com efeito, no pensamento grego classico, a justica
¢ a virtude social por exceléncia, que institui entre dois homens livres
certa propor¢ao, demarcando o que ¢ devido a cada um no ambito da
pélis. Aristoteles, por exemplo, afirma em sua Etica a Nicomaco que “1
dkatooHvn uovn TV apetdv OtL Tpog ETepov Eotiv/a justica é a unica
das virtudes que é um bem para o outro”, “1j Gpyovti 1| Kowwvd/seja este
governante ou concidaddo™, e, na Retorica, que “Eo11 6& dikoooHvn
HEV GpeTN O’ v T AOTOV EKOGTOL EYOVCL, Kol ™G O VOUOG/a justica é a
virtude por meio da qual cada um tem o que é seu, de acordo com a lei”™.

Nos escritos neotestamentarios, contudo, ducaiocvvn designa uma
poténcia ou qualidade de Deus, da qual o homem, por meio da fé e das
boas agdes, pode participar, recebendo-a ndo como algo devido, mas
como um dom. A dificuldade, entdo, reside no fato de que se trata de um
termo amplamente difundido na cultura antiga, com reflexos até os dias
atuais, mas empregado pelos autores do Novo Testamento em sentido
completamente diverso do originario.

Compreender esse sentido novo € o objetivo principal deste artigo.
A analise concentrar-se-a em cinco textos neotestamentarios mais dire-
tamente ligados a questdo: o Evangelho de Mateus, onde se anuncia a
nova justiga; as cartas aos Romanos e aos Galatas, que expdem as teses
paulinas da justificagdo pela fé e da imparcialidade divina; a carta de
Tiago, que enfatiza as boas obras como requisito para a justificacao; e,
por fim, o Apocalipse, que revela o carater retributivo, individualizante
e irreversivel da justica de Deus.

1 A Nova Justica em Mateus

No Sermdo da Montanha, Jesus diz “u7 vopionte &1t HAOovV
KaToADGaAL TOV VOROV T} ToUG TpoPRTag ovK NAOOV KoTaAdooL GAAN
nAnpdcoavndo penseis que venho abolir a Lei ou os profetas: ndo venho

2 ARISTOTELE. Etica Nicomachea. Bari: Laterza, 2018. 1130a.
3 ARISTOTELE. Retorica. Milano: Mondadori, 2016. 1366b.
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abolir, mas cumprir plenamente” (Mt 5,17), de modo que, se alguém
transgredir os mandamentos, ou ensinar outrem a viola-los, sera o menor
no Reino dos Céus, ao passo que quem os praticar e propagar sera grande
(Mt 5,19). A Lei, portanto, permanece valida, mas em outro nivel: seu
“TApopo/cumprimento pleno” é uma justiga nova, caracterizada nao
pela observancia de proibi¢des e imposi¢des, mas pelo amor a Deus e
ao proximo. Nao se trata, porém, de uma justica completamente nova,
diversa em todos os aspectos da judaica, mas de uma justica melhor, cujo
advento ¢ anunciado por Jesus a um Jodo perplexo por ter de batiza-lo:
“oVT¢ yop TPEmoV £0TIV LAV TANPOGUL TAGAY OIKOL0GOVN\V/aAssim, pois,
nos convém cumprir toda a justica” (Mt 3,15). Convertido em sacramento
cristdo, o batismo torna-se entdo o ato inaugural da nova vida dos que,
seguindo a Cristo, abrem-se a justica de Deus®.

O cumprimento irrestrito da Lei como fator primario de justifica¢ao
¢ superado pela exigéncia mais elevada da pureza de coracao: “poaxdpiot
ot xaBopol 1] kopdig, 6t avtol oV Bedv dyovtav/Felizes os puros no
coragdo, porque eles verdo a Deus” (Mt 5,8). Enraizando-se, assim,
ndo no ritualismo das praticas, mas na atitude de “mudar o coragdo’™, a
nova justica ¢ anunciada como a tnica via de salvagdo: “Aéyw yap HUiv
OTL €0V U1 TEPLOOEVGT] DUV 1] dKaocHVY TAETOV TAV YPOUUOTEDV
Kol poploaiov, ov un eicéinte gig v Pactieiov t@v ovpavdv/Digo,
pois, a vos, que se a vossa justica ndo for mais abundante do que a
dos escribas e fariseus, ndo entrareis no Reino dos Céus” (Mt 5,20). O
adjetivo comparativo empregado nesta passagem, “mAelov/maior”, “a
mais”, conectado ao verbo “mepiooevw/abundar”, indica que a retiddo
dos escribas e dos fariseus, considerados os melhores conhecedores das
complexidades da Lei®, verdadeiros “profissionais da justiga™, ndo ¢é
excluida nem desprezada, mas ultrapassada. Trata-se, portanto, de ir
mais adiante, de avangar, de se colocar em um “plano mais alto™®, e desse
modo “a justica recebe uma nova definicdo e uma melhor significagdo,

4 FRIDRICHSEN, Anton. “Accomplir toute justice”. La rencontre de Jésus et du Baptiste
(Mt. 3,15). Revue d’Histoire et de Philosophie Religieuses, a. 7, n. 3, 1927, p. 249.

5 MARTINI, Carlo Maria. La giustizia della croce. In: ZAGREBELSKY, Gustavo; MARTINI,
Carlo Maria. La domanda di giustizia. Torino: Einaudi, 2003. p. 62.

® MOREL, Priscille. La notion de justice dans L'Evangile de Matthieu: une approche
narrative. Etudes Théologiques et Religieuses, t. 91, n. 1, 2016, p. 49.

7 DEBERGE, Pierre. La justicia en el Nuevo Testamento. Estella: Verbo Divino, 2003.
p. 29.

8 LOUW, Johannes P. AIKAIOZYNH. Neotestamentica, v. 1, 1967, p. 37.
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e quem a introduz aparece como detentor e inaugurador de uma alianga
nova’. Esse “plano mais alto” ou “melhor significa¢do” coincide com
os dois mandamentos citados por Jesus:

010aoKale, molo, EVTOA UEYGAN EV T VOU®,; O & Epn avT®, dyomnoelg
KOprov tov Beov oov €v 6y i) kapdig cov Kol v 6An Ti] woyi] cov Kkai
&v Ay tj] d1ovoig. ocov” oty EoTiv 1) ueYGAN Kol TPWTH EVIOAT]. devTEPA
0¢ Opoio avTlj, GyomNoELS TOV TANCIOV 00D (OG TGEOVTOV. &V TADTOLS TAIG
vty évtodaic 6Aog 6 vouog kpéuotar kai oi mpopijror/Mestre, qual é o
maior mandamento da Lei? Ele respondeu: amards ao Senhor teu Deus
com todo o teu corag@o, com toda a tua alma e com todo o teu espirito.
Esse ¢ o maior e primeiro mandamento. O segundo ¢ semelhante a esse:
amaras o teu préximo como a ti mesmo. Nesses dois mandamentos se
apoia toda a Lei e os profetas (Mt 22,34-40).

De fato, as prescri¢cdes da Lei, como “ndo mataras” e “ndo co-
meteras adultério” (Ex 20,13-14), Jesus contrapde atos de amor a Deus
e ao proximo, como nao repudiar a propria mulher, ndo jurar em vao
e adotar uma atitude de reconciliagdo e dialogo perante um irmao ou
um adversario (Mt 5,24-25). Os homens nao devem ser desprezados
como pecadores, mas amados como irmaos, porquanto filhos do mes-
mo Pai, “que faz nascer o seu sol igualmente sobre maus e bons ¢ cair
a chuva sobre justos e injustos” (Mt 5,45). Ha, portanto, entre “dyomn/
amor” e “dwaiocvvnv/justica”, uma associagdo dindmica, um “vinculo
indissoluvel”'’, que pode ser resumido na regra de ouro: “mdva obv dca
gav BéANTE tva To1dov HUIV ol AvOpmmot, oUTmg Kot DUELG TotETTE ODTOIG
00TOog Yap doTtv 6 VOpog Kai ol poeiitar/ Tudo, pois, que quereis que os
homens vos fagam, assim também fazei-o vos a eles: esta, pois, é a Lei
e os Profetas” (Mt 7,12).

Por conseguinte, as praticas alimentares e os ritos de purificacao
corporal ndo podem ser considerados suficientes para que alguém se
torne dikatoc aos olhos de Deus: “Nao ¢ o que entra pela boca que torna
0 homem impuro, mas o que sai da boca, isto sim o torna impuro” (Mt
15,11). O que “sai da boca” provém do amago do homem, onde sdo
cultivadas as sementes de todas as injusticas: “Com efeito, é do cora-
¢do que procedem mas intengdes, assassinios, adultérios, prostituigdes,

9 RIGAUX, Béda. La justice dans le Nouveau Testament. In: Savoir, faire, espérer: les
limites de la raison. Bruxelles: F. U. Saint-Louis, 1976. p. 781.

0 BOVATI, Pietro. La giustizia come supremo valore antropologico secondo la Bibbia. /n:
GENGHINI, Nevio (org.). Valori politici e valori religiosi. Padova: Messaggero, 2010. p. 32.
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roubos, falsos testemunhos e difamagdes. Sdo essas coisas que tornam
0 homem impuro, mas o comer sem lavar as maos nao o torna impuro”
(Mt 15,19-20).

Outro aspecto fundamental da nova justiga € a substitui¢ao definiti-
va da vinganga pelo perdao. Os que sofrem neste mundo e sdo “mevdvieg
Kol dSuydvTeC TNV dikaoovLNV/famintos e sedentos por justica” (Mt 5,6)
serdo saciados pela misericordia de Deus no Reino dos Céus. Nao devem,
por conseguinte, se vingar de quem os maltrata, revidando a injustica
sofrida com outra injustica, mas antes, diz Jesus, “un avtetivol Td
novnp®d/ndo resistais ao perverso” (Mt 5,39). No lugar da vinganca e da
justica humana mais primitiva, expressa no “o@0oipov avti 6¢Haipod
Kol 006vTa avti 006vtoc/olho por olho e dente por dente” (Mt 5,38),
postula-se o perdao:

nKovoate Ot Eppéln, dyoamnoels TOV TANGIov 6ov Kai HioHoElS TOV ExOpov
000. &y 0€ A&y Vuiv, dyamdte To0¢ EyOpodg LUV Kal mpooedyeabe VIEP
AV diwkoviwv udg/Ouvistes o que foi dito, amaras o teu proximo e
odiaras o teu inimigo. Eu, porém, vos digo: amai 0s vossos inimigos e
orai pelos que vos perseguem (Mt 5,43-44).

Respondendo ao questionamento de Pedro sobre quantas vezes se
deveria perdoar alguém, Jesus inverte o cantico da vinganga ilimitada de
Lamec (Gn, 4,24): “Nao te digo até sete, mas até setenta e sete vezes”
(Mt 18,22). A recusa em perdoar, sintoma de enrijecimento do coragio,
¢ pecado grave, sujeito a retribui¢ao divina, como mostra a parabola do
devedor implacavel, um servo cuja divida foi perdoada por seu senhor,
mas ele proprio ndo foi capaz de perdoar a quantia menor que outro servo
lhe devia (Mt 18,23-34); seu senhor, decepcionado com a pouca miseri-
cordia demonstrada, entregou-o entdo ao verdugo. Da mesma maneira,
diz Jesus, Deus agira com quem se negar a perdoar seu irmao: “odtmg kol
0 TOTAP LoV O OVPAVIOG TOMGEL VYAV E0vV UT| ApTiTE EKOOTOG TM AOEAPD
a0TOD Ao TOV KapddV VUdV/assim também o meu Pai celeste fara a
vas, se cada um ndo perdoar, de coragdo, ao seu irmao” (Mt 18,35).

2 Ajustica de Deus em Romanos

As nogdes de dikcatoovvn e de dikaimaolg sdo centrais em Roma-
nos. No preambulo da epistola, Paulo expde sua tese central: a salvagao
esta aberta a todo aquele que tiver fé, seja judeu ou grego (Rm 1,16). Os
homens, diz o Apdstolo, mesmo diante da realidade invisivel que lhes
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foi revelada por meio das criaturas, desde as origens do mundo, nao
souberam honrar seu Criador. Tornaram-se tolos e arrogantes, trocando
a gléria do Deus incorruptivel por imagens do homem corruptivel e de
animais. Por isso, o Senhor os entregou as suas paixdes aviltantes e as
suas mentes incapazes de julgar, permitindo que praticassem todo o tipo
de mas a¢des, como perversidades, rixas e assassinios.

A maldade dos homens ¢ tanta que ndo se contentam em cometer
injusti¢as, chegando mesmo a aprovar a conduta dos que também as
praticam (Rm 1,32). Paulo, porém, adverte que ndo basta rejeitar as
acoes injustas; ¢ preciso ndo executa-las: “Ou pensas tu, 6 homem, que
julgas os que tais acdes praticam e tu mesmo as praticas, que escaparas
ao julgamento de Deus?” (Rm 2,3). Quem julga iniquamente acumula
contra si grande culpa, que sera julgada no dia do Senhor, “év uépg
0pYNg Kol dmoKaAdyemg dikatokpioiog Tod 00D, ¢ Gmoddoel EKAGTM
Kot 0 Epya avtod/no dia da ira em que se revelara o julgamento justo
de Deus, que retribuira a cada qual segundo as suas agoes” (Rm 2,6).

Assim, nesse dia, ocorrera o evento “dikaiokpicio/justo julga-
mento”, no qual os homens serdo julgados individualmente, “€xdot@/
cada qual”, e “xotd 0 Epya/segundo as suas agoes”. Tribulagdo e
angustia serdo a pena dos perversos, e gloria, honra e paz a recompensa
dos que praticaram o bem, sejam gregos ou judeus, pois “ov¥ yd&p oTv
TPOocOTOANLYia Topd T® 0e®d/ndo ha discriminagdo perante Deus” (Rm
2,11). Esse principio da “imparcialidade divina”, ja presente no judaismo
(Dt 10,17), € aqui apresentado, contudo, em uma aplicagao desconhecida
pelos judeus, pois, como observa Aletti'!, estabelece como premissa a
possibilidade de tornar-se justo sem a Lei mosaica, o que levara a con-
clusdo da justificagdo somente pela fé. Trata-se, portanto, do antincio de
uma “dukaiocvvn 0& 0eod d1d TioTEMG NGOV YPIGTOD, €1 TAVTAG TOVG
motevovtac/justica de Deus por meio da fé em Jesus Cristo, para todos
os que creem” (Rm 3,22).

Se a salvacdo pode ser alcangada por todo aquele que cré em
Cristo, entdo qual € a vantagem, pergunta Paulo, em ser judeu? Como
povo eleito, os judeus receberam em confianca a Palavra de Deus e, pela
Lei, a ciéncia do pecado. Mas ninguém pode ser justificado apenas pelo
cumprimento da Lei: “d10t1 € Epywv vopov ov dikaimbnceTal Tica 6apE
EVOTIOV 0 ToD, 610 Yap VOUOL Ellyvmalg auaptiog/porque diante d’Ele

" ALETTI, Jean-Noél. Comment Paul voit la justice de Dieu en Rm. Enjeux d’une absence
de définition. Biblica, v. 73, n. 3, 1992, p. 369.
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toda carne ndo sera justificada pelas obras da Lei, pois por meio da Lei
se reconhece o pecado” (Rm 3,20). A Lei mosaica, no entanto, cumpriu
seu papel, na medida em que, até a vinda de Cristo, serviu “para medir o
pecado, ou seja, definir o pecado, fazer os pecadores tomarem consciéncia
de seus pecados e dar a norma pela qual o pecado pode ser julgado™'?.

Mas como “tanto os judeus como os gregos estao debaixo do pe-
cado” (Rm 3,10), ser judeu é vantagem relativa. A Lei possibilitou que
o povo judaico tomasse consciéncia da maldade, mas nao o livrou em
definitivo da concupiscéncia, que s6 pode ser vencida pela fé no sacrifi-
cio expiatdrio de Cristo. Por isso, o inico caminho para ser reconhecido
como justo por Deus ¢ crer na redencao:

101G TTTEDOVALY ETTL TOV EYEIPAVTQ. INTOVY TOV KUPLOV HUDY EK VEKPADV, OC
TOPedOdn St To TOPATTOUOTO. HUADY Kod HYEPON dio. Ty dikoiwaty Hudv/
para os que creem em Jesus, nosso Senhor, ressuscitado dos mortos, entregue
pelas nossas faltas e que ressuscitou para a nossa justificagdo (Rm 4,24-25).

Por consequéncia, a fé, e ndo mais os mandamentos da Lei, é a via
de salvagdo; ao seguir nessa senda, o homem habilita-se a ser julgado
como justo por Deus, isto €, dispoe-se a “dwaiwoig/justificagdo”. Por isso,

VOVI 0€ Ypig vouov dikaiocdvi Geod Tepavépmtal, LopTOPOVUEVH VIO TOD
VOUOD Kad TAV TPOPHTAV, dikaioadvn J€ Beod dio Tiotews inood ypiotoDd,
&l¢ TAVTOG TODG TLOTEDOVTOS OV YOp 0TIV OLAOTOM] " TAVTES YOP HUAPTOV
Kal botepodvTal Tiic 00<NS 10D Be0D, dik010DUEVOL IWPERY T]] ODTOD YapITL
010, TijG GmoAVTPWTEMG THS &V YpioTd incod/Agora se manifestou, sem a
Lei, a justica de Deus, testemunhada pela Lei e pelos Profetas, justica de
Deus por meio da fé em Jesus Cristo, para todos os que créem; pois nao
ha diferenca: todos, pois, pecaram e estao privados da gléria de Deus,
e sdo justificados gratuitamente por sua graca, em virtude da redengao
em Cristo Jesus (Rm 3,21.24).

O homem nao pode se tornar justo sem a intervengao divina: “0g0g
0 owodv/e Deus quem justifica” (Rm 8,33). A expressao “dtkatocivn
Ogod/justica de Deus”, portanto, designa uma “dvvapg/poténcia” de
Deus, que Ele compartilha com quem se une a Cristo pela fé'*. Como

2. DUNN, James D. G. Paulo e a Tora: o papel e a fungdo da Lei na teologia de Paulo,
0 apostolo. In: DETWILLER, Andreas; KAESTLI, Jean-Daniel; MARGUERAT, Daniel
(org.). Paulo, uma Teologia em construgdo. Sao Paulo: Loyola, 2011. p. 255.

3 SCHMIDT, Stephanus. S. Pauli “iustitia Dei” notione iustitiae, quae in V. T. et apud S.
Paulum habetur, dilucidata. Verbum Domini, v. 37, 1959, p. 105.
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diz Schrenk, “A justi¢a de Deus ¢ exclusivamente d’Ele; o homem é nela
acolhido e inserido. A dwkatocOvn Bgod € a justica de Deus entendida
como unidade de juizo e graca, que Deus possui e manifesta na pratica em
um juizo de absolvigao™!4, E, assim, dadiva d’Ele aqueles que créem na
morte e ressurreicdo do Seu Filho: “tov ur| yvovta apoptiov Drep MUYV
apaptiov éroinoey, iva fuUelg yevoueda dikatocivn 0ol &v avtd/Aquele
que ndo conhecera o pecado foi feito pecado por nos, para que n’Ele
nos tornemos justi¢a de Deus” (2Co 5,21). O Evangelho ¢ o antincio do
acolhimento do homem nessa poténcia/justica:

70 gboryyédiov, dOvayug yap Beod éoniv gic cwTnpiay oVl T ToTEDOVTL,
lovdaie e TPATOV Kol EAANVL” dtkaioovvn yop Beod v avTd drokalonteTal
éx miotewg i wiotiv /O Evangelho, pois, € poténcia de Deus para a sal-
va¢ao de todos que creem, primeiro os judeus, mas também os gregos:
pois nele a justi¢a de Deus foi revelada da fé para a fé (Rm 1, 16-17).

Por meio de Cristo, o homem recebe “tnv nepiooeiov tiig xapitog
Kol TG dwpedg The dwkatoocvvnc/a abunddncia da graca e do dom da
Jjustica” (Rm 5,17). A palavra “yapig/graga” indica o favor com o qual
Deus transforma o homem, permitindo-lhe vencer o pecado e as injustigas
do mundo pela forga de seu coragdo regenerado. O termo “dwped/dom”,
por sua vez, precisa ser adequadamente compreendido. Trata-se ndo de
uma qualidade transferida, mas de uma poténcia divina compartilhada.
Como esclarece Kdsemann, “o dom comunicado, aqui, ndo ¢ dissociado
do doador, nem nunca podera sé-10”".

A justica recebida, além disso, ndo se limita ao perdao dos peca-
dos, pois ¢ “atividade divina socorrente, salvifica, teleoldgica, enquanto
salvagdo radical”'®. Sua presenga instaura uma nova vida, ndo do corpo,
mas do espirito: “gi 8 yp1oTOC £V LUV, TO HEV GMLO VEKPOV 010 GipLapTio,
10 6¢ Tvedpa (o1 d1a dikatocuvnv/Se Cristo esta em vos, o corpo estd
morto por causa do pecado, mas o espirito é vida, por causa da justica”
(Rm 8,10). Quem segue verdadeiramente a Cristo torna-se “tov kavov
GvOpomov TOv Kotd 0edv kTIoBévta v dikaloouvr Kol 0610TNTL THG
aAnOeiog/o homem novo, criado segundo Deus na justica e na santidade

4 SCHRENK, Gottlob. 6ikn, dikaiog, dikaioglvn, dikaidw, dikaiwpa, SIKAiWaIG,
dikaokpiaia. In: Grande Lessico del Nuovo Testamento. v. Il. Brescia: Paideia, 1966.
p. 1267.

5 KASEMANN, Ernst. La giustizia di Dio in Paolo. In: Saggi Esegeciti. Casale Monferrato:
Marietti, 1985. p. 138.

6 SCHRENK, 1966, p. 1273.
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daverdade” (Ef 4,24). Essa vida nova, por fim, projeta-se em diregdo ao
futuro, como esperanga de salvagao:

iva. dorep éPacilevoey 1) duoptio &v 1@ Oavarw, obtws Kol 1 yapis
Pacilebon o1 dikaroovvig gig {wnv aimviov o1 inaod xpioTod Tov Kupiov
fudv/para que, como o pecado reinou na morte, assim também a graga
reinasse por meio da justiga, para a vida eterna, por meio de Jesus Cristo,
nosso Senhor (Rm 5,21).

Se a justica provém da graga, nao pode vir das obras da Lei: “E se é
por graca, ndo ¢ pelas obras; do contrario, a graga nao ¢ mais graca” (Rm
11,6). Paulo, ex-fariseu, admite que os judeus tém zelo, mas os repreende
pelo seu “zelo ndo-esclarecido” (Rm 10,2), e chega até a dizer que eles,
“ayvoodvteg yap TV 00 00D dkatocHvny, Kol TV idiav [Sikatocvvnyv]
ntodvteg oTiiow, T Sikatosvvy Tod Ogod by bretdynoav/Desconhecen-
do a justi¢a de Deus e buscando estabelecer a propria, ndo se sujeitaram
a justica de Deus” (Rm 10,3). Pretendendo alcangar a justiga pela pratica
da Lei, os judeus acabaram por perdé-la, permanecendo servos do pecado,
a0 passo que os gentios, sem procura-la, alcangaram-na pela fé:

ot1 €6vn to. un d1cdKoVTa O1K010TOVNY KOTEAOPEV O1K010TOVRY, JiKonooOVY
0¢ TV K ToTews 10pani & d1KWV VOUOV JIKa10GOVNS €IS VOUOY 0DK
&pbaoev/Que os gentios, sem procurar a justica, alcangaram justica, a
justica da fé. Israel, por sua vez, procurando uma lei de justiga, ndo
conseguiu esta Lei (Rm 9,30-31).

A justica, por conseguinte, ndo pode ser obtida simplesmente
pelo cumprimento rigoroso dos mandamentos (as “obras da Lei”), mas
deve ser buscada pela fé: “Porquanto noés sustentamos que o homem ¢
justificado pela fé, sem a pratica da Lei” (Rm 3,28). O Deus que Cristo
revela, afinal, ndo ¢ somente Deus dos judeus, mas de todos os povos
(Rm 3,29-30): “Assim, pois, para Paulo ja ndo € necessario estar sujeito
a lei para ser considerado por Deus como ‘justo’. Com efeito, somente
conta a fé no poder do Evangelho, pois sé esta fundamenta a justica do
homem frente a Deus”!”. O Apdstolo recorda ainda o patriarca Abrado,
que foi considerado justo ndo por ter cumprido a Lei, pois viveu antes
do seu advento, mas por ter depositado sua fé no Senhor: “De fato, nao
foi mediante a Lei que se fez promessa a Abrado, ou a sua descendéncia,

45

de ser o herdeiro do mundo, mas por meio da justica da f¢” (Rm 4,13).

7 DEBERGE, 2003, p. 16.
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A Lei, contudo, ndo foi abolida. Em conformidade com o ensi-
namento de Jesus (Mt 5,17), Paulo ensina que, com Cristo, ela chegou
a sua plenitude: “n aydann 1@ TAnciov KakoOv ovK Epydletal TANpOLO
0OV VOOV 1 dyémn/O amor ao préximo ndo produz o mal. Portanto, o
amor ¢ a plenitude da Lei” (Rm 13,10).

3 A esperanca da justica em Galatas

Assim como em Romanos, a no¢do de imparcialidade divina
também estd presente em Galatas. Paulo relata que, quando esteve em
Jerusalém com Barnabé e Tito, catorze anos depois de sua primeira estada,
encontrou-se com os “notaveis”, os quais, contudo, nada lhe acrescen-
taram. Se eram homens ilustres ou desconhecidos, ndo lhe interessa,
pois “mpocwmov [0] Beog avOpdmov 0b AauPaver/Deus ndo escolhe a
pessoa do homem” (Gl 2,6). Cada homem, assim, “existe diante de Deus
independentemente de suas qualidades e de sua conduta. O proprio de
Deus € ndo discriminar — ou, se retomamos uma antiga formula da Biblia
hebraica, ndo fazer acepg¢do de pessoas™®.

Em relagdo a questdo da justificacdo, esta presente a mesma
oposi¢ao entre fé, de um lado, e obras da Lei, de outro. Ser judeu por
nascimento ndo ¢ considerado suficiente pelo Apodstolo, porque o que
conduz a salvacao nao ¢ a observancia da Tora, mas a fé em Cristo:

gldoteg [0€] 6t1 0 dikairodrar avOpwmog EE Epywv vouov éav un dia
Tiotews Nood ypiotod, Kol HUEIS €IS yploTov inoodv Eémotedoouey, ivo,
dikarwlapey ék miotewg ypiotod kol ovk &C Epywv vouou, du €€ Epywv
vopov ob dikauwbBnoeton mooo oaps/Mas sabendo que o homem néo se
justifica pelas obras da Lei, mas pela fé em Jesus Cristo, nds também
cremos em Cristo Jesus para sermos justificados pela fé em Cristo e
ndo pelas obras da Lei, porque pelas obras da Lei toda carne ndo sera
justificada (Gl 2,16).

A salvag@o, portanto, ndo pode ser alcangada pelo cumprimento es-
crupuloso e ritualistico da Lei, mas somente pela crenga na morte expiatoria
e redentora de Cristo. E porque o Filho de Deus “me amou e se entregou
a si mesmo por mim” (Gl 2,20), diz Paulo, que a via de salvacado se abriu,
e ndo pela observancia dos mandamentos. Se esse cumprimento bastasse

8 MARGUERAT, Daniel. Loi et jugement dernier dans le Nouveau Testament. In.: BIBLE
et droit: L'esprit des lois. Namur/Bruxelles: Presses Universitaires de Namur & Editions
Lessius, 2001. p. 75-76.
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para o alcance da vida eterna, isto é, “gi yap o0 VOLOL dtKaocvVY, dpa
YP1oTOC dwpeav amédavev/se, pois, é pela Lei que vem a justica, entdo
Cristo morreu emvao” (G12,21). O homem, por consequéncia, deve buscar
ajustica através da fé: “Cristo ¢ a via historica capaz de conduzir o homem
a se tornar ‘justo’ perante o Pai, ou seja, a ocupar sua justa posi¢ao na Nova
Alian¢a™”. Somente pela fé pode ser saciado o desejo de ser acolhido na
justica de Deus: “éx miotewmg Amida dikatoovvng amekdeyopedo/da fé
aguardamos a esperanga da justi¢a” (Gl 5,5).

Isso significa que a Lei ndo possui valor algum? Certamente nao,
pois antes da vinda de Jesus ela guiou os homens, exercendo um papel
protetor, conduzindo-os a fé que seria em Cristo plenamente revelada.
Foi, entdo, 0 seu pedagogo: “®dote 6 VOUOC TOLOYmYOC UV YEYOVEV Elg
YPLOTOV, tval €k TioTEmG dikonmOdpev/De sorte que a Lei se tornou nosso
pedagogo até Cristo, para que fossemos justificados pela fé” (Gl 3,24). A
metafora paulina é bastante ilustrativa, pois, para os gregos, 0 TodymyOg
ndo era propriamente o professor, mas o escravo que, tomando a crianga
pelas maos, a levava a escola e a trazia de volta, podendo, eventualmente,
castigd-la. Analogamente, a Lei ndo € para o cristdo a finalidade da f¢,
mas o meio que, aproximando-o de Deus pela consciéncia do pecado,
preparou a vinda de Cristo. Uma vez advinda a ¢, diz Paulo, ndo estamos
mais sob pedagogo (Gl 3,25). Pode-se, entdo, dizer que “o papel atribuido
a Lei nessa passagem ¢ ser a protetora de Israel na imaturidade de sua
juventude diante dos atrativos e sedugdes, particularmente a idolatria,
a impureza e os valores morais do mundo dos pagdos”®. Ademais, se a
Lei perde sua fungao justificadora (pois o que salva é a fé em Cristo) e
qualificante (ndo mais se separa, pela observancia da Tord, o povo eleito
dos demais), ela permanece para estruturar a ética cristd, mantendo seu
papel de “baliza para evitar desvios de comportamento™'.

Se ¢ a fé que salva, e ndo o cumprimento da Lei, entdo todo aquele
que crer em Cristo, seja judeu por nascimento ou nao, pode se tornar justo
aos olhos de Deus. Logo, “ovk &vi iovdaiog 006 EAANV, 00K Vi 60DAOG
08¢ éLev0epog, ovk Evi dpoev kol OfAL maveg yop VuElC i dote &v
YPLoT® iNcoV/Nado ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndao

9 GONZAGA, Waldecir. “A verdade do Evangelho” (GL 2,5.14) e a autoridade na Igreja:
Histdria, balango e novas perspectivas. Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana,
2007. p. 400.

2 DUNN, 2011, p. 249.
21 MARGUERAT, 2001, p. 77.
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ha homem nem mulher: vos todos, pois, sois um so em Cristo Jesus” (Gl
3,28). Esta passagem assinala, nas palavras de Marguerat, “‘uma revolugao
copernicana em face da teologia judaica”?, na medida em que a justifica-
¢do escapa do esquema de identidade fechada do judaismo. Com efeito,
o judeu, reconhecendo-se pecador, pensava que pelo arrependimento e
pelas expiagdes poderia ser considerado justo por Deus, mas, a0 mesmo
tempo, acreditava que essa possibilidade estava vedada a todos que nao
se submetiam aos mandamentos da Tora. A reviravolta teologica consiste
no fato de que, a partir de Cristo, todos podem ser justificados, de modo
que alguém “nao ¢ reconhecido em fung¢ao do que ¢ ou do que faz, mas
em fungdo da graga divina que recebe”?.

A esse respeito, inclusive, o Apdstolo relata em Filipenses que,
como judeu fariseu, era “katd SuKOOGOVNV TNV &V VOU® YEVOUEVOG
Gueuntog/quanto a justificacdo que ha na Lei, irrepreensivel” (F1 3,6),
mas, o que era motivo de orgulho, ou “lucro”, tornou-se “perda” por
amor a Cristo, passando a ter a sua justica ndo mais da Lei, mas da f¢é:
“un Eyav Euny dkatocHYNY TNV K VOLOL AAAAL TV 010 TOTEWC YP1oTOV/
ndo tenho a minha justi¢a da Lei, mas da fé em Cristo” (F13,9). Sobre
esta passagem, Marguerat cita estudos de Sanders e Dunn que destacam
0 pronome possessivo empregado no texto, a “Eunv ducaocovnv/minha
Jjusti¢a”, uso que sugere que Paulo estd consciente de estar substituindo
sua antiga no¢ao de justica como judeu por uma nova justica, passivel de
ser atribuida mesmo aos que estao fora da Antiga Alianca: “Paulo renun-
cia entdo a uma justica que lhe ¢ atribuida como judeu, um privilégio da
eleigdo que € bem proprio de Israel; repudia a justica que a Tora reserva
a Israel para endossar uma justica outorgada a todos e a cada um”?.

Portanto, é a fé, e ndo as obras da Lei, que abre a via de justificagdo,
permitindo que o homem, ser originalmente marcado pelo pecado, possa
se libertar e se tornar justo diante de Deus: “tf] éAevOepiq NUAG ¥P1oTOG
nievbépwaev/Cristo nos libertou para a liberdade” (Gl 5,1). Por conse-
guinte, a circuncisdo, pratica que confirma na carne o pacto dos judeus
com Deus, ndo ¢ relevante para o cristdo. O que deve importar é a Nova
Alianga, estabelecida entre Cristo e os que, por crerem em sua vida e res-

2  MARGUERAT, 2001, p. 76.
% MARGUERAT, 2001, p. 75.

2 MARGUERAT, Daniel. Paulo e a Lei: a reviravolta (Filipenses 3,2-4,1). In: DETWILLER,
Andreas; KAESTLI, Jean-Daniel; MARGUERAT, Daniel (org.). Paulo, uma Teologia
em construgdo. Sao Paulo: Loyola, 2011. p. 283.
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surreicdo, praticam o bem. Ou, nas palavras do Apostolo, o que importa é
“mioTic O dyamng Evepyovpévn/a fé agindo por meio do amor” (Gl 5,6).

Paulo nao nega que a Tora seja um grande presente de Deus para
seu povo predileto, mas recusa “a exclusividade da forma judaica de vi-
ver, seu aspecto cultural, como sendo a inica para se obter a salva¢ao no
Deus tnico e verdadeiro, ou o canal da graga de Deus. Cristo € o critério
para viver e conquistar a salvacdo, e ndo a cultura judaica™. O elemento
cultural, decerto, possui valor, mas ndo como fator de justificacao, pois
a justica de Deus ¢ possibilidade aberta a todos que t€ém fé. Com isso,
o Apostolo rejeita a teologia farisaica, segundo a qual o homem ¢ salvo
pela misericérdia de Deus e pela observancia escrupulosa da Lei mo-
saica, mas também a crenga dos cristaos “judaizantes” que, embora nao
negassem a fé em Cristo, sustentavam que os gentios deveriam acatar
também os encargos da Lei, “Ou no minimo, a circuncisao, os rituais de
pureza alimentar e os dias de festa judaicas™.

E o sentido, alis, da parabola sobre os dois homens que subiram ao
Templo, um fariseu e o outro publicano. Enquanto o primeiro agradeceu a
Deus por ndo cometer as agdes que os homens geralmente praticam, por
conseguir jejuar duas vezes por semana e por pagar o dizimo, o segundo,
sem coragem para se aproximar, batia no peito ¢ dizia “Meu Deus, tem
piedade de mim, pecador!” (Lc 18,13). Jesus ensina que somente este, e
ndo o primeiro, desceu para casa justificado: “Aéyw VUiV, KoTéPn ovTog
Seducoumpévog eic Tov oikov ovtod Tap” Ekgivov/digo a vos, este desceu para
a sua casa justificado, ao contario daquele” (Lc 18,14). O primeiro homem
possui um amor-proprio exagerado, agravado pelo desprezo que sente pelos
que descumprem a Lei, ao passo que o segundo confessa perante Deus sua
condicdo de pecador, arrependendo-se e clamando pela misericordia divina.
Este tornou-se justo pela fé, mas ndo aquele pelas obras da Lei.

Por fim, deve-se destacar que, assim como em Romanos, também
em Galatas ndo existe oposicao entre fé e boas obras, mas entre fé e
obras da Lei. Paulo, como visto, rejeita a necessidade de cumprimento
ritualistico da Lei mosaica como requisito para a salvacdo; estas obras
ndo sdo imperiosas, ja que nao estamos mais ‘“sob um pedagogo”, mas
de posse da fé em Cristo, pela qual todos, judeus e gentios, homens e
mulheres, livres e escravos, podem ser justificados. Disso, contudo, ndo

% GONZAGA, 2007, p. 317.
% GONZAGA, 2007, p. 405.
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se pode extrair como ensinamento paulino que a fé prescinde das boas
acgoes; seria confundir “boas obras” com “obras da Lei”. A fé, ademais,
age por meio do amor (Gl 5,6). Também o prova a enumeracao de boas e
mas acdes ao final da epistola: os que praticam o pecado “ndo herdarao o
reino de Deus” (G15,21). Paulo, portanto, “ndo condena as ‘obras’ como
tais; ao contrario, encoraja a agir bem”?’,

4 Fé e obras: a justificagdo em Tiago

O tema central da carta de Tiago é a pratica da fé. Os homens,
criados por Deus com primazia dentre os seres vivos, devem renunciar
ao pecado ¢ frutificar a Palavra que, plantada em seus coragdes, pode
conduzi-los a salvacdo. Para tanto, devem ouvir mais e se encolerizar
menos, “dpyn yop avdopog dikatosuvny Beod ovk Epydletav/pois a ira do
homem ndo produz a justi¢a de Deus” (Tg 1,20). Quem se cré religioso,
porque ouvinte do Evangelho, mas se distancia da vontade de Deus pela
pratica de mas agdes, engana-se profundamente. O homem que conhece a
Palavra mas ndo a pratica assemelha-se aquele que, logo apds se olhar no
espelho, esquece a propria aparéncia (Tg 1,23). Areligido verdadeira, nesse
sentido, consiste em perseverar na ‘“vouov téAglov Tov Tiig Elgvbepiog/lei
perfeita de liberdade”, isto é, no Evangelho, “ovk dipoatrg EmAncpoviig
YEVOLEVOG GAAL TOUTNC EpYOV/ndo como ouvinte que dele logo se esquece,
mas como produtor de agdo” (Tg 1,25). A liberdade crista, portanto, ndo é
somente discernimento, mas também prdtica; realiza-se em agdes como,
por exemplo, “visitar os 6rfaos e as vitivas em suas tribulagdes e guardar-
-se livre da corrupgdo do mundo” (Tg 1,27).

Tais condutas, esteadas na “vopov PactAkov Kot TV ypaeny,
AYOTNGELS TOV TANGIOV GOV MG GeavToOV/lei régia conforme a Escritura:
‘amardas o teu proximo como a ti mesmo ™ (Tg 2, 8), ndo podem admitir
“npocomonpyioic/distingoes de pessoas”. O homem temente a Deus
deve praticar o amor imparcialmente, sem preferir alguns em detrimento
de outros. Quem, por exemplo, destrata um pobre mal vestido e honra
um rico com anel de ouro, pratica discriminacdo indevida, incompati-
vel com o Evangelho: “gi 6¢ mpocwnoinumrteite, apoptiov Eépyalecbe,
EAeyyOHEVOL VO TOD VOLOL OG mapafdrtar/mas se distinguis as pessoas,
cometeis pecado, e incorreis na lei como transgressores” (Tg 2,9).

27 DUNN, 2011, p. 265.
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Por consequéncia, a salvacao se viabiliza pela conjuncao de fé e
obras. De fato, se alguém tem fé, pergunta o autor, mas nao pratica as
acoes que deveriam confirma-la, de que ela lhe tera servido? Por exemplo,
de que vale desejar algo de bom para um irmao ou uma irma privados
de vestes ou comida, exortando-os a seguir em paz o seu caminho, sem,
contudo, lhes dar o alimento ou vestuario de que tanto necessitam? Por
iss0, “oltmg kal M wioTic, Eav un &xyn Epya, vekpa oty Kod  €ovthiv/as-
sim também a fé, se ndo tiver obras, estd em si mesma morta” (Tg2,17).

Dois outros exemplos biblicos sdo apresentados para mostrar que
a fé, apartada das boas acdes, é “apyn/inutil”. No primeiro, Tiago lembra
que Deus “&dwanm0n/justificou” Abrado ndo somente pela fé, mas tam-
bém por sua agdo de oferecer em sacrificio o proprio filho: “PAémeig 6tim
TloTIC cLVNPYEL TOTG EPYOIC aTOD Kol €K TV EPy@V M TOTIS £TEAEIDHON/
Ja vés que a fé concorreu para as suas obras e que por meio das obras a
féserealizou” (Tg 2,22). Outra tradugdo possivel para o verbo cuvrpyet
¢ “ajudou”, “colaborou”; a fé, certamente, ¢ pressuposto ineliminavel
para a salvagdo, mas, para que esta seja alcancada, as boas agdes decor-
rentes dos mandamentos do amor sdo “colaborativas”, isto ¢, cooperam,
atuam junto, para que alguém se torne dikato¢ perante Deus. No segundo
exemplo, ele cita Raab (Tg 2,25), a moradora de Jericd que, a despeito
de seu comportamento reprovavel, foi contada dentre os justos por ter,
em determinada ocasido, protegido os mensageiros enviados a sua cidade
por Josué (Js 2,1-21). Para o autor da carta, ambos os exemplos mostram
que, assim como o corpo sem vida esta morto, “koi 1 TioTIg Y0pig EPyv
VeKpa Eotw/também a fé sem as obras estd morta” (Tg 2,26). Do que,
entdo, se pode concluir: “opate 611 €& Epywv dikarodtal vOpmmog Kol
0VK €K Tiotemg udvov/vés que o homem é justificado pelas obras e ndo
somente pela fé&” (Tg 2,24).

A valorizagao das boas agdes em Tiago, nas palavras de Claudio
Bottini, ocorre porque “A fé ¢ de natureza espiritual, e ninguém pode
mostrar té-la sem as obras, ao passo que quem tem as obras pode mostrar
a propria fé”2. As obras sdo expressoes ndo da falsa sabedoria que provém
da “€¢mBupio/concupiscéncia” (Tg 1,14), mas da sabedoria verdadeira,
que “vem do alto”, cujo fruto é a justica: “Kopmog 8¢ dikatocvVNG &V
glpnvn oneipetan toig moodowv gipnvnv/um fruto de justica é semeado
pacificamente para aqueles que praticam a paz” (Tg 3,18).

26 BOTTINI, Claudio. Lettera di Giacomo. In: PENNA, Romano; PEREGO, Giacomo;
RAVASI, Gianfranco (org.). Temi Teologici della Bibbia. Milano: San Paolo, 2010. p. 562.

Encontros Teolégicos | Florianodpolis | V.35 | N.3 | Set.-Dez. 2020 607




A justica no Novo Testamento ‘

608

C

Deve-se ainda observar que nao ha contrariedade entre esta con-
cepedo de justica e a teologia de Paulo exposta em Romanos e Galatas.
Pode-se falar em diversidade de visdes, mas ndo em oposi¢do. Como
explica Romano Penna®’, o discurso paulino sobre a diwkatochvn esta
inserido em um quadro textual mais autobiografico, de quem vivia
pessoalmente o conflito entre a fé em Cristo e a concepg¢ao nomista dos
judeus, ao passo que Tiago discorre como predicador, como o pastor a
quem interessa mais a situacdo das comunidades destinatarias de sua
mensagem, marcadas por certo resfriamento do empenho evangélico®.

O que Paulo rejeita, como visto, € a possibilidade de alguém salvar-
-se sem a fé em Cristo; as obras as quais alude, por outro lado, ndo sdo as
boas agdes decorrentes da fé, mas o cumprimento da Lei que se traduzia
em certas praticas culturais (como os ritos alimentares e a circuncisio),
cujo cumprimento, naquele momento historico, era erroneamente exigido
dos pagdos recém-convertidos pelos cristdos “judaizantes”. Por fim, ndo
¢ demais lembrar que o Apostolo pde o amor acima da propria fé, “vovi
0¢ pével miotig, EATiG, dyan, To tpio TadTo peilov 08 TovtmVy 1 dydmn/
mas agora permanecem essas trés coisas, fé, esperanca, amor: a maior
delas é o amor” (1Cor 13,13), e também sua afirmagdo de que, no jul-
gamento final, Deus “dnodmacel EkdoT® Kot T0 Epya ovtov/retribuird
a cada um segundo as suas a¢oes” (Rm 2,6).

5 A justica do Cordeiro no Apocalipse

Em Apocalipse, Jodo narra como o Messias lhe apareceu em
visdo, em todo o seu esplendor, com cabelos brancos como 13, olhos
como chama e pés de bronze incandescente, anunciando mensagens as
sete Igrejas da Asia, tanto sobre as coisas presentes como sobre as que
ainda hao de acontecer (Ap 1,19). Dentre as mensagens, estdo a promessa
de vida eterna para os que perseverarem, mas também de justa puni¢ao
aos pecadores impenitentes: “€y® it O EpoLVMdY VEPPOVG Kol Kopdiog,
Kol 0o® VULV EKGOTO Kot TO Epyo VUDV/sou eu quem sonda os rins
e o coragdo, e a cada um de vos retribuirei segundo as vossas a¢oes”

(Ap 2.,23).

2 PENNA, Romano. La giustificazione per fede in Paolo e in Giacomo. /n: LAPOSTOLO
Paolo. Studi di esegesi e teologia. Torino: Edizioni Paoline, 1991. p. 481.

30 Sobre a cronologia das cartas paulinas e catolicas, cf. GONZAGA, Waldecir. O
Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento. Atualidade Teoldgica, v. 21, n.
55, 2017, p. 35-36.
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Em outra visdo, o Apoéstolo relata que, entrando no Céu, viu na
mao direita d’Aquele que estd sentado no trono um livro escrito por
dentro e fechado com sete selos. Um anjo, com voz poderosa, indagava
se alguém na Terra ¢ justo o bastante para abri-lo, e, diante do choro do
narrador, um dos ancidos o consolou: “Nao chores! Eis que o Ledo da
tribo de Juda, o Rebento de Davi, venceu para poder abrir o livro e seus
sete selos” (Ap 5,5). O Cordeiro, de pé e como que imolado, vem entao
receber o livro das maos d’Aquele que esta sentado no trono: € o Cristo
que, sacrificado para remir os pecados dos homens, ressuscitou, abrindo
atodos a possibilidade de salvagao, fato celebrado pelo grito da multidao
triunfante no Céu: “A salvagdo pertence ao nosso Deus, que esta sentado
no trono, ¢ ao Cordeiro!” (Ap 7,10). Essas almas estao em posse da plena
dKooovvn, pois nunca mais padecerdo as injustigas deste mundo. Seu
grito por justiga, “Até quando, 6 Senhor Santo e verdadeiro, tardaras a
fazer justiga, vingando o nosso sangue contra os habitantes da terra?”
(Ap 6,10) foi, enfim, ouvido. Estdo, agora, plenamente justificadas pelo
Senhor: “Aquele que esta sentado no trono estendera sua tenda sobre
eles: nunca mais terao fome, nem sede, o sol nunca mais os afligira, nem
qualquer calor ardente; pois o Cordeiro que estd no meio do trono os
apascentara, conduzindo-os até as fontes de agua da vida” (Ap 7,15-17).

Em outro momento de sua visdo, o autor relata os combates fi-
nais, por meio dos quais a velha serpente, o Diabo, serd definitivamente
vencido por aquele que monta o cavalo branco, o Fiel ou Verdadeiro,
que “év dwkalocvvn kpivel Kol molepel/julga e combate com justica”
(Ap 19,11). Satanas sera langcado no lago de fogo e enxofre e os mortos
serdo individualmente julgados por suas agoes: “kai £ékpidnoav kactog
Katd o Epya avtdV/e cada qual foi julgado segundo as suas a¢des”
(Ap 20,13). Os que se afastaram de Deus serdo langados no fogo eterno,
ou segunda morte, mas os que foram contados entre os justos poderdo
entrar na cidade que nunca se corrompe, a nova Terra ou Jerusalém ce-
leste, onde habitardo apenas os que “estdo inscritos no livro da vida do
Cordeiro” (Ap 21,27).

O Apocalipse, portanto, ¢ a revelacdo de Cristo como o Cor-
deiro que, permitindo-se sacrificar, limpou os pecados dos homens,
abrindo-lhes a via de salvagdo, mas também como o juiz supremo que,
conhecendo suas acdes e intengdes, determinara o destino escatologico
de cada um. Os homens, decerto, sdo livres para escolher entre Deus e
o pecado, mas receberao a justa recompensa ou puni¢ao d’Aquele que
morreu para salva-los: “idov &pyopot tay, kai 6 pofog pov pet’ Euod,
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amodolval EKAoT M¢ TO Epyov €oTiv avtov/Eis que venho em breve, e
trago comigo a recompensa para retribuir a cada um conforme a sua
agao” (Ap 22,12).

Conclusao

Diante do exposto, pode-se afirmar que a justica neotestamen-
taria designa uma “dvvopug/poténcia” de Deus, na qual o homem
pode ser acolhido em virtude da “yépig/graca”, recebendo-a como
“dwped/dom”. Atkaiocvvr, portanto, ndo possui no contexto biblico
o mesmo sentido que apresenta nos textos literarios, filosoficos e
politicos da Grécia classica. Nao designa a virtude social que asse-
gura o equilibrio das relagdes entre os cidaddos de uma pdlis, mas
uma dimensao religiosa, que demarca a participacdo do homem nos
designios salvificos de Deus.

Anova justi¢a anunciada, como visto, supera a retidao nomista dos
judeus. A Lei mosaica ¢ reinterpretada por Cristo a partir da exigéncia
mais elevada da “pureza de coracao” (Mt 5,8). O homem que busca ser
considerado justo por Deus e, assim, alcangar a salvag¢do, ndo pode se
contentar com o cumprimento, ainda que irrepreensivel, da Lei mosaica.
Deve, antes, praticar o amor a Deus e ao proximo (Mt 22,37-40). Libertar-
-se do pecado e aproximar-se de Deus ¢ a via da justica ensinada por
Jesus: “E6ec0g 00V VUL TELEIOL (DG O TATHP VUMDYV 6 0VPAVIOG TELEIOC
gotw/Sede-o vos, entdo, perfeitos como o vosso Pai celeste é perfeito”
(Mt 5,48).

A “é\mida dwcotoocvvng/esperanga da justica” (Gl 5,5), nesse
sentido, passa necessariamente pela fé em Cristo, isto ¢, pela confianca
em um Deus amoroso que, ao se fazer homem e permitir-se sacrificar,
abriu a porta da salvagdo para todos que queiram abraca-la. Fé que ndo
pode ser “vexpd/morta” (Tg 2,17), mas que deve gerar uma vida nova,
marcada por boas agdes. No dia do Senhor, serdo julgados favoravel-
mente e contados entre os justos aqueles que creem e praticam o amor,
a misericordia, o perddo e a conciliag@o. A justica, sendo um dom, sera
dada aqueles que a desejarem e, pela fé, conformarem suas vontades a
retidao do Criador.
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