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Resumo: Este artigo explora a relagéo entre teologia biblica e a crise ecolégica
contemporanea a luz das contribuigbes exegéticas e da enciclica Laudato Si’ do
Papa Francisco. A tematica central, que vincula a interpretagdo dos textos de
Génesis a nogéo de ecologia integral, é de grande relevancia, dado o crescente
reconhecimento da crise ambiental como uma questdo teolégica e ética. A partir
de analises comparativas entre os textos biblicos e as mitologias do Antigo
Oriente Préximo, bem como por meio da critica das fontes e de abordagens
sincrénicas da narrativa de criagdo, o artigo investiga como a tradigdo judaico-
-cristd oferece elementos que podem contribuir para uma reconfiguragdo dos
atuais paradigmas de exploragdo ambiental. Os principais pontos abordados
incluem: a adaptagéo e transformagédo de conceitos culturais e religiosos do
entorno de Israel em seus relatos de criagdo; a critica das fontes que diferen-
cia as tradicbes redacionais sacerdotais e javistas, evidenciando como essas
camadas literarias refletem contextos histéricos especificos e se relacionam
com o cuidado da criagdo, e a analise sincrénica que destaca a coesédo entre
Génesis 1 e 2-3, propondo uma leitura que enfatiza a responsabilidade humana
em relagdo ao mundo natural. O método de pesquisa utilizado combina a analise
exegética, centrada nas abordagens comparativa, diacrénica e sincrénica dos
textos biblicos, com a reflexdo teoldgica baseada na Laudato Si’, integrando
aspectos sociais, culturais e espirituais. Ao comparar as diferentes tradigbes
literarias e interpretar o conceito biblico de “dominio” e “imagem de Deus” a luz
da ecologia contemporanea, o artigo busca proporcionar uma releitura dos textos
biblicos que possa dialogar com os desafios ambientais atuais. Na concluséo,
argumenta-se que essas abordagens exegéticas, ao ressignificarem a relagéo
entre Deus, a humanidade e a criagédo, oferecem uma base teolégica sélida para
uma ética ecolégica que nao apenas protege o meio ambiente, mas também
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promove justica social e espiritual. Dessa forma, os relatos biblicos de criagédo,
reinterpretados a luz da Laudato Si’, se revelam ferramentas valiosas para a
construgcdo de uma consciéncia ecolégica integral.

Palavras-chaves: relatos da criagao; crise ecolégica; Laudato Si'.

Abstract: This article explores the relationship between biblical theology and
the contemporary ecological crisis in light of exegetical contributions and Pope
Francis’encyclical Laudato Si’. The central theme, which links the interpretation
of Genesis texts to the notion of integral ecology, is highly relevant given the
growing recognition of the environmental crisis as a theological and ethical issue.
Through comparative analyses between biblical texts and the mythologies of
the Ancient Near East, as well as source criticism and synchronic approaches
to the creation narrative, the article examines how the Judeo-Christian tradition
offers elements that can contribute to a reconfiguration of current paradigms of
environmental exploitation. The main points addressed include: the adaptation
and transformation of cultural and religious concepts surrounding Israel in its
creation narratives; the source criticism that differentiates the Priestly and Yahwist
redactional traditions, highlighting how these literary layers reflect specific his-
torical contexts and relate to the care of creation; and the synchronic analysis,
which emphasizes the cohesion between Genesis 1 and 2-3, proposing a reading
that underscores human responsibility toward the natural world. The research
method combines exegetical analysis, focusing on comparative, diachronic, and
synchronic approaches to the biblical texts, with theological reflection based
on Laudato Si’, integrating social, cultural, and spiritual aspects. By comparing
different literary traditions and interpreting the biblical concepts of “dominion”
and “image of God” in light of contemporary ecology, the article seeks to offer
a reinterpretation of biblical texts that can engage with current environmental
challenges. In conclusion, it is argued that these exegetical approaches, by
re-signifying the relationship between God, humanity, and creation, provide a
solid theological foundation for an ecological ethic that not only protects the
environment but also promotes social and spiritual justice. In this way, the bibli-
cal creation narratives, reinterpreted through the lens of Laudato Si’, become
valuable tools for building an integral ecological consciousness.

Keywords: creation accounts; ecological crisis; Laudato Si'.

Introducao

Na enciclica Laudato Si’, o Papa Francisco fala de uma “ecologia
integral, que inclua claramente as dimensdes humanas e sociais” (LS
137), ou seja, “uma ecologia que, em suas diversas dimensodes, integre
o lugar especifico que o ser humano ocupa neste mundo ¢ suas relagoes
com a realidade ao seu redor” (LS 15). A palavra “ecologia” contém a
raiz grega oikog, que significa “casa”. A casa comum, portanto, é o tecido
que permite a cada ser vivo frutificar, multiplicar-se e encher a Terra,
conforme o mandamento divino em Gn 1,22.28.
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O ser humano ¢ chamado a se entender n3o mais como uma
entidade isolada e autorreferencial, mas como parte de uma teia vital
maior ¢ mais complexa. A imagem mais adequada ¢ a de uma rede:
todas as realidades estdo interconectadas, e nada pode ser compreendido
de forma independente. O homem esté inserido em um denso conjunto
de relacdes sociais, reais e virtuais, € também estd em conexdo com o
ambiente ao seu redor. Esse tecido relacional deve ser interpretado a
partir de uma visdo ampla, integral, que capture a totalidade das rela-
¢oes envolvidas e forme um edificio vivo habitado também pelo ser
humano. A partir desses pressupostos, € possivel pensar uma ecologia
integral com base na Biblia? O artigo ndo pretende ser um estudo
exegético especifico, mas se insere em uma reflexdo multidisciplinar
sobre o tema da ecologia integral.

Metodologicamente, procederemos em quatro topicos. Primeiro
sera tratado a tematica da criacdo como obra de Deus em Gn 1-3. Em
seguida, sera abordado o tema da intervengdo divina pela palavra criadora.
Em terceiro lugar, sera abordada a humanidade no cenario da criagao e,
por fim, um olhar sobre a humanidade e suas relagcdes fundamentais no
segundo relato da criacdo e sua interface com a Laudato Si’.

1 A Criagao como obra de Deus em Gn 1-3

Os relatos biblicos da criacdo oferecem uma perspectiva dife-
renciada sobre a ecologia, contribuindo para uma compreensdo mais
profunda da nogdo de casa comum. Em particular, os dois relatos da
criacdo, que se encontram no inicio das Escrituras hebraico-cristas,
revelam a complexidade das relagcdes que constituem o ser humano,
relacdes essas que se desenrolam ao longo de toda a narrativa biblica.
Esses relatos das origens, além de refletirem a visdo de Israel, também
capturam a cosmovisao do Antigo Oriente Proximo. Apesar de estarem
cultural e historicamente situados, esses textos carregam uma mensagem
de carater universal que, ao longo dos séculos, continua a ser relevante
para a reflexdo contemporanea. Como destaca Schokel (1987, p. 27), ao
dizer “no principio”, a Biblia convida o leitor a buscar “a raiz”, o sen-
tido profundo das coisas. Esses relatos ajudam a entender as dinamicas
fundamentais que permeiam os multiplos vinculos da vida humana.
A enciclica Laudato Si’ reforca essa ideia ao apontar que a existéncia
humana se baseia em trés relagdes fundamentais e interconectadas: com
Deus, com o proximo e com a terra (LS 66).
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As narrativas de Génesis 1-2,3 e Génesis 2,4-3,24, apesar de terem
origens diferentes, foram justapostas na redagdo final do livro de Génesis.
Esses relatos das origens, embora redacionalmente tardios, funcionam
como um predmbulo a historia biblica, que segue a sequéncia narrativa de
Génesis até 2 Reis'. Sua colocacdo no inicio da Biblia cria as primeiras
impressoes do leitor sobre Deus e estabelece as bases para uma relagdo
correta entre o ser humano e as criaturas. A leitura sequencial dos dois
textos revela o sentido complementar dessas historias de criacdo, apesar
das tensoes entre elas. O relato de Génesis 1-2,3 é uma cosmogonia, ou
seja, uma narrativa sobre as origens do cosmo ¢ de toda a criagdo por
Deus, enquanto Génesis 2,4-3,24 pode ser visto como um foco especifico
na cria¢do de Adao, envolvendo sua divisdo em homem e mulher. Ambas
as narrativas reorganizam e reutilizam elementos presentes em poemas
cosmogonicos do Antigo Oriente Proximo, como o poema acadio Enuma
Elish e a Epopeia de Gilgamesh.

As conclusdes das investigagdes comparativas com os grandes
classicos mesopotamicos, como o Enuma Elish, Atrahasis e Gilgamesh?,
revelaram semelhangas mitoldgicas significativas entre os textos bibli-
cos e essas narrativas antigas. No entanto, a0 mesmo tempo em que as
comparagdes evidenciaram essas semelhangas, elas também ressaltaram
as diferencgas cruciais entre as perspectivas teologicas da Biblia e as in-
terpretacdes mitologicas dos fendmenos naturais em outras culturas do
Antigo Oriente Proximo (AOP). Essas descobertas levaram a um con-
senso quase universal entre os estudiosos de que a forma como a Biblia
narra a criagdo tem parte de suas raizes nesses contextos culturais do
Oriente Préximo. Ou seja, o povo de Israel ndo concebeu o Deus Criador
de maneira isolada; ele se inspirou em conceitos culturais e religiosos de
seu entorno, mas adaptou e transformou esses elementos conforme seus
proprios interesses teoldgicos e suas necessidades historicas.

Essa interagdo com o ambiente cultural ¢ uma evidéncia da riqueza
e da complexidade do desenvolvimento teoldgico de Israel. Ao contrario
de uma visdo puramente original e isolada, percebe-se que a fé israelita
foi moldada, em certa medida, pelas representagoes mitoldgicas vizinhas,
que, no entanto, foram reinterpretadas a luz de uma visao monoteista

' Diversos pesquisado’res tomam essa perspectiva de uma grande narrativa que vai de
Génesis até 2 Reis. E a chamada hipétese do eneateuco (Sternberg, 2015).

2 Varios autores pesquisam essas obras da literatura mesopotamica (Talon, 2005),
(George, 2003).
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singular. Essa adaptagdo foi realizada de modo a subverter ¢ modificar
as mitologias circundantes, colocando o Deus de Israel em uma posicao
de autoridade suprema, desvinculando-O de qualquer personificacdo de
forgas naturais, como era comum em outras culturas. Dessa forma, a
teologia biblica emerge como uma resposta criativa e critica ao contexto
religioso mais amplo do AOP.

De outro lado, nos Gltimos anos, a critica das fontes, embora
bastante contestada, continua a atrair interesse académico. Essa aborda-
gem, aplicada desde cedo aos textos da criacao, propos que Génesis 1-3
€ composto por, no minimo, duas camadas redacionais distintas: uma
sacerdotal (P) (Gn 1,1-2,3) e outra javista (J) (Gn 2,4-3). Essa divisdao
entre as camadas editoriais reflete diferentes momentos historicos e
contextos de producgdo do texto, o que nos permite entender melhor as
intengdes subjacentes a essas narragoes.

Para os que ainda adotam essa abordagem, o foco recai sobre as
intengdes dos autores biblicos. Em particular, muitos interpretam os
textos da tradigdo javista a luz das politicas salomonicas, sugerindo que
a narrativa da queda de Adao e Eva ndo tinha como objetivo principal
apresentar um Deus Criador, mas sim interpelar as autoridades politicas
de Israel. Dessa forma, o relato da queda se tornaria uma critica indireta
as estruturas de poder e aos abusos dessas elites. Todavia, as pesquisas
recentes sobre o Pentateuco tém mostrado como esses textos sdo mais
tardios, os quais foram acrescentados ao texto sacerdotal no contexto
po6s exilico (Marques, 2022, p. 1-15).

Ja os textos associados a tradi¢do sacerdotal (P), datados do periodo
exilico, sublinham a influéncia das familias sacerdotais e das instituicdes
religiosas, como o shabbat e o templo. Nessa leitura, a énfase ndo esta
necessariamente em Deus como Criador, mas no papel que os textos
desempenharam em manter a esperanca ¢ a identidade do povo exilado.
Ao centralizar aspectos como o descanso sabatico e a pureza ritual, esses
textos teriam ajudado a reforcar a coesdo social e religiosa em um mo-
mento de crise. Assim, eles ndo apenas ofereciam uma visdo do cosmos
criado por Deus, mas também serviam como uma ferramenta pastoral para
garantir a sobrevivéncia espiritual e cultural da comunidade em exilio.

Todavia, nem todos os estudiosos, concordam com essa divisao
tradicional dos textos. As analises sincronicas, que tém se tornado cada
vez mais populares na exegese, questionam a separagao entre os relatos
de criacao em dois textos distintos. Ao invés de fragmentar o texto, essas
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abordagens buscam analisar o texto biblico em sua forma final, como
um todo coerente. Dessa forma, Génesis 2-3 ndo € mais visto como uma
narrativa anterior ou distinta de Génesis 1, mas como uma continuagao
ou complemento desse primeiro relato (Wénin, 2011, p. 21).

Essa perspectiva sincronica contribui para uma nova leitura dos
textos, considerando que Génesis 1 e 2-3 devem ser interpretados em
dialogo entre si. As abordagens sincrénicas procuram entender como
esses capitulos foram reunidos e quais mensagens teoldgicas surgem
dessa combinagdo. Nesse sentido, Génesis 2-3 ndo apenas complementa a
narrativa da criacdo em Génesis 1, mas aprofunda o tema da relagdo entre
Deus, a humanidade ¢ o mundo criado, enfatizando a interdependéncia
entre as criaturas e a responsabilidade humana no cuidado da criacao.

Em sintese, essas abordagens exegéticas, sejam sincronicas ou
diacrdnicas, tém focado mais em questdes relacionadas a composigao e
organizagao dos textos do que em debates diretos sobre o papel de Deus
como Criador. A preocupagdo maior tem sido com os aspectos historicos
e literarios dos textos, e ndo tanto com sua teologia explicita. No entanto,
essas questoes teoldgicas permanecem latentes, esperando uma releitura
que aborde tanto a dimensao criacional quanto as circunstancias historicas
em que esses textos foram produzidos.

A contribui¢@o das abordagens comparativas, criticas das fontes
e narrativas para a reflexdo ecologica a partir da Laudato Si’, do Papa
Francisco, ¢ bastante significativa. O estudo comparativo entre os textos
biblicos e mitos do Antigo Oriente Préximo revela como o relato bibli-
co de criacdo se distingue ao ndo personificar as forgcas naturais, mas
afirmar um Deus unico e transcendente, que confere a criagdo um valor
inerente. Essa visdo singular permite uma releitura teologica que, como
propde Francisco, reconhece a dignidade intrinseca de toda a criacdo,
convidando a humanidade a assumir um papel de cuidado responsavel.
Ao entender a criag@o ndo como um objeto de dominagdo, mas como um
bem compartilhado, essa perspectiva biblica se alinha com os principios
da ecologia integral presentes na enciclica, enfatizando a interdependén-
cia entre seres humanos e o meio ambiente.

Além disso, a critica das fontes, que revela diferentes cama-
das redacionais e contextos historicos nos textos de Génesis, ajuda a
aprofundar o entendimento de como a narrativa biblica emerge como
resposta as crises culturais e politicas vividas por Israel. Isso ecoa a
preocupacao da Laudato Si’ com o impacto das crises sociais e politicas
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contemporaneas sobre a ecologia, mostrando que o cuidado com o am-
biente esta profundamente enraizado em questdes de justica e equidade.
A abordagem sincronica, ao destacar a coesao dos relatos de Génesis 1 e
2-3, contribui para a compreensao de que o papel humano no mundo néo
¢ de exploragdo, mas de corresponsabilidade e manutengdo da harmonia
entre Deus, a humanidade e a criacdo. Assim, essas leituras exegéticas
ampliam o horizonte da reflexdo ecoldgica da Laudato Si’, promovendo
uma teologia do cuidado que abraga tanto a criacdo quanto as estruturas
sociais em que vivemos.

2 Aintervencao divina pela palavra criadora

“No principio, Deus (Elohim) criou” (Gn 1,1)*. No inicio da
cria¢do, Elohim realiza uma acdo que, na Biblia hebraica, é exclusiva de
Deus*. Esse ato criativo se desdobra ao longo de todo o relato de Génesis
1-2,3. Nesse primeiro relato, cada elemento natural, cada ser vivo, ve-
getal e animal, ¢ criado antes do ser humano, o Adam, homem e mulher.
O ser humano entra na “casa comum” apenas no final da criagcdo. Nos
primeiros “dias” que marcam as varias etapas da criagdo, o0 homem nao
esta presente; ele € excluido do acesso direto a essa origem. No entanto,
o ser humano pode imaginar essa criagdo como algo oferecido por um
Outro. No primeiro relato da criagdo, tudo encontra seu lugar no cosmo
sem a intervengdo do Adam, que se vé langado no mundo sem nada ter
feito para cria-lo, recebendo-o de Deus como um presente € uma mis-
sd0. A relagdo correta que o Adam deve estabelecer com a criagdo, que
a precede, ¢ uma questdo central. Desde o principio, ¢ Deus quem fala:
antes de estar nos labios humanos, a palavra estava nos labios de Deus,
que cria através dela.

“A terra era informe e vazia, e as trevas cobriam o abismo, € 0
vento de Deus pairava sobre as aguas. E Deus disse: ‘Haja luz!” E houve
luz” (Gn 1,2-3). Diante do caos e do vazio (tohu wa-bohu), Deus traz

3 As citagdes biblicas seguirdo a tradugéo da Biblia de Jerusalém (2002). O inicio do
livro do Génesis pode ser traduzido dando a ele diferentes nuances. Pode ser enten-
dido como uma proposigcéo independente que funciona como um titulo ou um resumo
antecipado da semana da criagdo, conforme também atestado pela Septuaginta (LXX):
“No principio, Deus criou os céus e a terra / Inicio da criagdo por Deus dos céus e da
terra.” Alternativamente, pode ser traduzido como uma proposigao circunstancial de
tempo: “Quando Deus comegou a criar os céus e a terra.” (Wénin, 2011, p. 70).

4 Naforma Qal o verbo X712 tém como sujeito somente Deus, em toda a Biblia Hebraica.
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ordem com a forga de Sua palavra criativa®. Wénin (2011, p. 72) imagi-
na o sopro de Deus como uma forga vibrante, contida, aguardando, até
que Deus, com Seu sopro, comega a moldar a criagdo por meio de uma
palavra pacifica, sem o conflito entre divindades encontrado em outras
tradicoes antigas. Sternberg (1985, p. 99-104) destaca que, ao contrario
das outras divindades do Antigo Oriente Proximo, o Deus biblico se ca-
racteriza como onipotente, pois, sendo tnico, ndo precisa negociar com
um conselho de deuses, nem se confrontar com um pantedo de divindades,
nem lutar com ninguém para conquistar a supremacia.

O ser humano, criado a imagem de Elohim, ¢ chamado a exercer
um dominio pacifico sobre a criacdo, em vez de uma supremacia violenta.
A obra divina avanga por meio de separagdes: Deus separa a luz das trevas
(v. 4), as dguas abaixo do firmamento das que estdo acima (vv. 6-7), e a
terra seca das aguas (vv. 9-10). Finalmente, Elohim estabelece o tempo
cronologico, utilizando os luminares celestes como sinais para marcar
o tempo (vv. 14.18). Com essas divisdes progressivas, a criagdo emerge
de forma ordenada e compreensivel, acessivel ao entendimento humano.
Como observa Sonnet (2009, p. 224), o verbo hebraico bin — que significa
discernir ou compreender — aparece no relato sob a forma da preposicao
bén, usada para indicar as distingdes feitas por Deus: “Deus separou
entre (bén) aluz e as trevas” (v. 4), “entre (bén) as aguas acima e abaixo
do firmamento” (v. 6). Além disso, desde o inicio do relato, a criacao
¢ pontuada pela avaliagdo positiva de Deus (vv. 4.10.12.18.21.25.31):
“Deus viu que a luz era boa” (Gn 1,4). Dessa forma, o narrador introduz
o leitor no proprio olhar de Deus, revelando a criagdo como uma obra
boa, luminosa e bela aos Seus olhos.

Deus manifesta seu prazer através de um julgamento tanto ético
quanto estético: a luz ¢ “boa e bela” (t6b). O cosmos que Deus esta
criando ndo € um lugar de trevas e temor, mas sim agradavel, acolhedor
e hospitaleiro. A questdo que surge ¢ se o “Adam”, o ser humano, sera
capaz de reconhecer essa beleza original e a bondade da criacdo, adotando
a perspectiva positiva de Deus. No sexto dia, o texto novamente revela
ao leitor a visdo interna de Deus, com um julgamento ainda mais positivo
sobre a obra criada: “Deus viu tudo o que tinha feito, e eis que era muito
bom” (Gn 1,31). Ao longo do processo criativo, o adjetivo “bom” aparece

5 Por meio das palavras, é possivel realizar atos. Segundo Austin (1962, p. 3-6), todo
enunciado pode ser constatativo, afirmando algo verdadeiro ou falso, ou performativo,
que executa uma agéao.
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sete vezes, enquanto ndo ha qualquer mencéo a negacdes (auséncia do
advérbio de negacao “ndo”). A criagdo ¢ apresentada como um sistema
harmonioso, um ordenamento de bondade e beleza, livre de qualquer
sinal de negatividade. Um aspecto central na criagcdo de Elohim ¢ o ato
de nomear os elementos primordiais, retirando-os do caos e sua natureza
ameacadora: “Deus chamou a luz de dia, e as trevas chamou noite” (Gn
1,5). No segundo dia, o firmamento ¢ denominado céu (Gn 1,8), e no
terceiro, a terra seca ¢ chamada de terra, enquanto as aguas recebem o
nome de mar (Gn 1,10). Dessa forma, as 4guas ameacadoras sao contidas
e limitadas a um espago especifico (Gn 1,9-10)°. A capacidade de no-
mear as coisas torna a criagcao mais familiar e acessivel, permitindo que
o ser humano se relacione com ela sem medo. O que pode ser nomeado
¢ retirado do caos primordial de fohu wa-bohu (vazia e vaga) (Gn 1,2)
e se torna compreensivel. Elohim prossegue ordenando o cosmos ao
criar seres vivos por meio da for¢a de sua palavra, distinguindo plantas
e animais 07117 / 1117 (segundo a sua espécie), uma expressio que
aparece dez vezes até o fim de Génesis 1.

Deus disse: Que a terra produza vegetagdo: ervas que deem sementes e
drvores frutiferas que produzam frutos com sementes, cada uma segun-
do a sua espécie”. E assim aconteceu. A terra gerou vegetagdo, ervas
que produzem sementes, cada uma conforme a sua espécie, e arvores
Sfrutiferas, cada uma dando fruto com semente, segundo a sua espécie.
E Deus viu que era bom (Gn 1,11-12).

As criaturas vivas recebem autonomia para se reproduzirem, par-
ticipando da continuidade da criag@o ao lado de Deus.

Como a terra agora esta ordenada, ela pode participar do ato continuo
de criagdo ao ‘produzir’a vegetagdo por si so (1,11). Ndo apenas a terra
faz germinar, mas aquilo que ela gera também é capaz de se reproduzir
por conta propria — plantas que ddo sementes e darvores que produzem
frutos (1,12) (Turner, 2009, p. 13).

As criaturas ndo sdo simples fantoches de um deus demiurgo, mas
possuem a capacidade de gerar e sustentar a vida na terra. Somente no
quarto dia, Elohim cria os luminares no firmamento para separar o dia
da noite e regular o calendario, favorecendo a compreensao do cosmos:

6  Diversos textos mostram o limite que Deus impde a ordem cadtica. Veja-se, por
exemplo, J6 38,10-11; Jr 5,22; S| 104,9.
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“Deus fez os dois grandes luminares: o maior para governar o dia e o
menor para governar a noite, e também as estrelas” (Gn 1,16). O sol e
a lua ndo sdo mencionados pelo nome, evitando qualquer associacao
com a diviniza¢do dos astros, comum no Antigo Oriente Proximo. A
narrativa biblica destaca que os grandes luminares ndo sdo deuses, mas
apenas criaturas, criadas no quarto dia. Assim, qualquer possibilidade de
divinizagdo da cria¢do € excluida de forma clara’. No quinto dia, Deus
cria os seres vivos do céu e das aguas.

Deus criou os grandes monstros marinhos e todos os seres vivos que
se movem e proliferam nas dguas, conforme suas especies, assim como
todas as aves aladas, cada uma segundo a sua espécie (Gn 1,21).

Até mesmo as criaturas monstruosas e assustadoras t€m sua origem
em Deus e recebem um lugar no plano da cria¢do. O julgamento divino
sobre elas também ¢ positivo: “E Deus viu que era bom” (Gn 1,21). Cada
ser vivo encontra seu espago no cosmos, sem que nada seja rejeitado ou
marginalizado. Nao h4 erros, nem mesmo nas formas de vida que podem
parecer misteriosas ou incompreensiveis. Toda a criagdo ¢ iluminada e
positiva, ordenada sob a mesma luz primordial que deu inicio ao ato
criativo (Gn 1,3).

3 A humanidade no cenario da criacéo

As primeiras palavras que Deus dirige as criaturas sd0 um coman-
do e uma béngao. Frutificar (;779) [parah], multiplicar-se (77127) [rabah]
e encher (X?1) [male’] a terra (Gn 1,22). O primeiro ato comunicativo
de Deus com os seres vivos que podem ouvi-lo — os peixes do mar e as
aves do céu — € uma béngdo imperativa, desejando-lhes fecundidade e
plenitude de vida. Como destaca Humphreys (2001, p. 27), “O Criador
dota sua criagao com uma forga para a vida.” Através dessa béngao, Deus
confere as criaturas a autonomia de continuar sua obra, expandindo a vida
no cosmos. Tudo isso ocorre antes da apari¢do do homem. O Adam surge
apenas depois, no sexto dia (Gn 2,24-25), ap6s a criagdo dos outros seres
vivos. Ele chega no final do ato criativo de Deus, mas também ocupa o
apice da criacdo, sendo a propria imagem de Elohim.

7 Passagem muito conhecida do que se exprime contra qualquer deificagao da criagao
pode ser lido em Sb 13,2-5.
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O homem ser4, talvez, chamado a desempenhar um papel funda-
mental na preservacdo do que ja existia antes dele e que lhe foi trans-
mitido como heranga? O Adam pode receber o que Deus lhe confiar,
mas ndo serd capaz de compreender sua origem nem se tornar o autor
do designio original:

E Deus criou o homem a sua imagem,; a imagem de Deus o criou,
macho e fémea os criou. Deus os abengoou e lhes disse: ‘Frutificai,
multiplicai-vos e enchei a terra, sujeitai-a e dominai sobre os peixes do
mar, sobre as aves do céu e sobre todos os seres que se movem sobre a
terra’(Gn 1,27-28).

A figura de Adam surge no relato de Génesis 1 como criado por
Deus ¥9%2, (betzalmenu) “a sua imagem”. Em sua traducio, Clines
(1998, p. 470), interpreta a beth como beth essentiae, significando “como,
na qualidade de”. Essa abordagem enfatiza que Adam ¢ constituido
como representante e vice-regente de Deus na imanéncia do mundo. No
Antigo Oriente Proximo, apenas o soberano era considerado a imagem
da divindade. Em uma inscri¢do neoassiria, lemos que “o rei € a precisa
imagem de um deus” (Clines, 1998, p. 487). Em uma carta destinada
ao rei assirio Asarhaddon, ¢ mencionado: “‘Um homem [livre] é como a
sombra de um deus. Um escravo ¢ como a sombra de um homem [livre].
Mas o rei, ele é semelhante a imagem de Deus™®. Na Biblia, no entanto,
a prerrogativa de ser a imagem de Deus ¢ conferida a cada ser humano,
que ¢ considerado soberano do cosmos e da natureza. Além disso, Adam
¢ aimagem de Deus na sua articulagdo e disting@o entre macho e fémea.
Nao ha uma primazia de um sobre o outro; como sera mencionado mais
adiante, eles estdo um frente ao outro (Gn 2,18).

O ser humano, embora unico, possui uma esséncia dupla: é homem ou
mulher; [ ...] ser homem significa ser homem e mulher na sua reciproci-
dade. E precisamente por causa dessa dualidade ou dimensdo dialégica
que o homem [...] é a imagem de Deus (Fokkelman, 2015, p. 190).

As palavras que Deus dirige a Adam esclarecem a tarefa que lhe
¢ confiada, ou seja, ser o soberano da criagdo, incumbido de exercer do-
minio sobre o que foi criado, assim como Deus. Adam compartilha com
as aves do céu e os peixes do mar a béng¢do da fecundidade, contribuindo
para encher a terra. A segunda parte do discurso divino €, no entanto,

8 States Archives of Assyria X, 207: linhas 9-13 (Giuntoli, 2013, p. 84-85).
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muito mais problematica. Ao homem ¢ ordenado “calcar/assujeitar/vio-
lentar (W23) [cabash] a terra” e “dominar (777) [radah] sobre os peixes
do mar, as aves do céu e sobre todo ser que rasteja sobre a terra™.

Qual ¢, entdo, o significado da subjugacdo da terra pelo homem?
De que maneira se expressa a superioridade sobre os outros seres vivos?
Certamente, essas expressoes podem soar dificeis e desafiadoras para os
ouvidos do leitor contemporaneo. Globalmente, todos estio cientes dos
graves problemas causados pela acao imprudente do homem no delicado
equilibrio ecoldgico, que se torna ainda mais precario devido aqueles que
“calcam” a terra e “subjugam” outros seres vivos a suas necessidades.
Como, entdo, interpretar essas palavras permanecendo fiel ao texto sem
altera-lo?

Primeiramente, Adam ¢ criado como imagem de Deus e, como
tal, ¢ chamado a agir. O dominio de Deus se manifestou nos seis dias
da criagdo por meio da realizacdo de distingGes e do estabelecimento de
ordem através de uma palavra fecunda, criadora e pacifica. Como ressalta
Beauchamp (2007, p. 17), “Deus domina através da palavra: o mesmo se
aplica ao homem. O poder da palavra torna o homem imagem de Deus”.
Assim, ¢ através da palavra performativa que Adam continua a obra de
Deus. Portanto, o homem ¢ criado para exercer um dominio que esteja
de acordo com Deus, protegendo e promovendo a criagao, agindo como
uma barreira contra o caos para que o tohu wa-bohu, o deserto € o vacuo,
ndo prevalecam novamente.

Isso demonstra claramente como Deus se mostra favoravel a
Adam, homem e mulher, ao confiar a ele a tarefa de frutificar e encher a
terra, além de governar o mundo. Outro elemento que ajuda a entender
a natureza do dominio que o homem deve exercer ¢ fornecido pela dieta
vegetariana que Deus prescreve primeiro para Adam, homem e mulher,
e depois para os animais:

Deus disse: ‘Eis que eu vos dou toda erva que produz semente e que estd
sobre toda a terra, e toda arvore frutifera que produz semente; serda o
vosso alimento. A todos os animais selvagens, a todas as aves do céu e
a todos os seres que rastejam sobre a terra, nos quais ha folego de vida,
eu dou em alimento toda erva verde’. E assim aconteceu (Gn 1,29-30).

9 Para um tratamento exegético dos dois termos em hebraicos, veja-se o artigo de
Marques (2017, p. 27-40).
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Por meio da dieta vegetariana que Deus estabelece para os seres
vivos, reafirma-se novamente o dominio pacifico e ndo-violento do ho-
mem sobre a criagdo. No ideal original, os animais nao sdo mortos para
servir de alimento ao homem, e eles proprios ndo se devoram entre si
(cf., por exemplo, Is 11).

Essa lei é, na verdade, uma utopia em dois niveis: o homem ndo derra-
ma o sangue dos animais, e os proprios animais ndo se devoram entre
si. Os dois niveis se entrelagam, e a natureza da palavra é, por fim,
esclarecida. A mansiddo reina entre os animais porque o homem a faz
reinar. O dominio do homem se exerce atraveés da palavra, e isso exclui
outros meios mais cruéis. A propria palavra é intrinsecamente mansa”
(Beauchamp, 2007, p. 20).

O relato de Gn 2 manifestara ainda mais claramente que o dominio
deve ser entendido como um servico a criacdo. Adam, de fato, ¢ chamado
a cultivar e a guardar a terra (Gn 2,15).

A terceira béngdo do primeiro relato da criagdo ¢ direcionada ao
dia do sadbado. O shabbat representa o descanso de Deus, proporcionando
espaco para o que foi criado: “No sétimo dia, Deus completou a obra
que havia feito e cessou, no sétimo dia, de todo o seu trabalho que tinha
realizado. Deus abengoou o sétimo dia e o santificou, porque nele cessou
de todo o trabalho que fizera criando” (Gn 2,2-3).

O sétimo dia ndo ¢ apenas abencoado, assim como ja haviam
sido os peixes, as aves € 0 homem, mas também ¢ “santificado”,
“reservado” e “distinto”'’. O shabbat ¢ um tempo sagrado em que
Deus interrompe seu trabalho. Como observa Sonnet (2009, p.
227), “Nessa pausa, Deus expressa sua recusa em preencher tudo e,
consequentemente, sua vontade de abrir um espaco de autonomia
para o universo, especialmente para a humanidade”.

Além disso, a gestdo do tempo faz parte da vocacdo a qual Adam
¢ chamado, ou seja, ser imagem de Deus. Ao homem ¢é ordenado imitar
a pausa divina, permitindo que as criaturas ¢ a terra descansem. Essa
preocupacao permeia o Pentateuco e se transforma em um mandamento
ndo apenas para todo o povo, mas também para o escravo e o estrangeiro

0 Essas séo possiveis tradugdes do termo “santificar” (Koehler; Baumgartner, 2001, p.
1072-1075).
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que reside em Israel, assim como para os animais que auxiliam o homem
em suas atividades na terra:

“Mas no sétimo dia é o sdbado em honra de Yhwh, seu Deus: ndo
faras nenhum trabalho, nem tu, nem teu filho, nem tua filha, nem teu
servo, nem tua serva, nem teu gado, nem o estrangeiro que habita entre
ti” (Ex 20,10).

Mas no sétimo dia é o sabado em honra de Yhwh, seu Deus: ndo faras
nenhum trabalho, nem tu, nem teu filho, nem tua filha, nem teu servo,
nem tua serva, nem teu boi, nem teu jumento, nem o teu gado, nem o
estrangeiro que habita entre ti, para que teu servo e tua serva descansem
como tu [...] (Dt 5,14).

Como um contraponto ao uso excessivo do solo e dos recursos
naturais, o ano sabatico e o jubileu (Lv 25,8-13) estabelecem que a terra
deve ter um periodo adequado de descanso:

Por seis anos semearas a tua terra e colheras os frutos dela, mas no
setimo ano ndo a cultivaras e a deixards em pousio: dela comerdo os
pobres do teu povo, e o que restar sera devorado pelas feras do campo.
Assim fards com a tua vinha e com o teu olival (Ex 23,10-11).

Esta primeira narrativa apresenta um inicio radiante e otimista,
ndo apenas para o livro de Génesis, mas para toda a Biblia. Elohim ¢ o
Deus que, por meio da palavra, da vida ao cosmos e confere a criagdo
a tarefa de continuar sua obra. Ao final da criag¢do divina, Adam, como
imagem de Deus, ¢ criado, masculino e feminino, recebendo a prerro-
gativa de “dominar”, ou seja, governar as criaturas, cuidando do criado
e preservando a vida. Essa responsabilidade, embora oriunda de textos
antigos, continua a ecoar de maneira significativa para o homem da
po6s-modernidade.

4 Um segundo olhar sobre a humanidade e suas
relacdes

O segundo relato da criacdo, que abrange os capitulos 2 ¢ 3 de
Génesis, apresenta uma perspectiva distinta em relagdo ao primeiro
relato e traz uma énfase diferente. Esta segunda narrativa coloca o
Adam no centro, desde o principio, e explicita tanto o papel que ele
deve desempenhar quanto seus limites constitutivos, derivados de sua
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condicdo de criatura. Como afirma Fokkelman (2015, p. 132): O relato
do paraiso, Génesis 2,4b-3,24, estritamente falando, ndo ¢ um segundo
relato da criagdo, mas um estudo mais detalhado sobre o ser humano que
foi criado, suas origens e suas relagdes fundamentais com Deus e com
o mundo”. De fato, ao examinar o texto de Génesis 2, o leitor percebe
que o Adam € mencionado antes mesmo de ser criado. O ser humano ¢
revelado como um colaborador essencial de Deus no Eden: “Nenhum
arbusto do campo estava ainda na terra, e nenhuma erva do campo havia
ainda brotado, porque Yhwh Deus ndo havia feito chover sobre a terra,
e ndo havia Adam para cultivar o solo” (Gn 2,5).

Sem a presenga do Adam, ndo ha quem cuide da adamah (a ter-
ra), ou seja, o solo, que, sem chuva e sem o cultivo humano, permanece
estéril, ndo germinando nem dando frutos. Entdo, “Yhwh Deus formou
0 Adam do po da terra e soprou em suas narinas o folego de vida, e o
Adam tornou-se um ser vivente” (Gn 2,7). Deus ¢ descrito aqui como
um artifice, como um oleiro que molda o Adam a partir da adamah, e
infunde nele o sopro de vida. Esse versiculo captura de forma intensa as
tensdes opostas que convivem no ser humano: ao mesmo tempo fragil,
precario e vulneravel por ser formado do solo, mas dotado da vida divina
através do sopro de Deus.

Nos capitulos seguintes (Gn 2-3), o narrador antecipa que Deus
planta um jardim no Eden, onde coloca o Adam que criou. Nos versiculos
subsequentes, o texto especifica a tarefa que o Adam deve realizar: “Yhwh
Deus colocou 0 Adam no jardim do Eden para cultiva-lo e guarda-lo” (Gn
2,15). A missdo do Adam ¢ dupla: ele deve 72V (avad), ou seja, cultivar
a terra, e também AW (shamar), proteger e cuidar do jardim. Essas duas
fungdes, cultivo e protecao, denotam tanto a responsabilidade produtiva
quanto a responsabilidade preservadora que o ser humano deve ter em
relacdo ao mundo criado.

Em seguida, Deus estabelece uma norma, marcando os limites
da liberdade do Adam: “De toda arvore do jardim, livremente comeras,
mas da arvore do conhecimento do bem e do mal, ndo comeras, pois no
dia em que dela comeres, certamente morreras” (Gn 2,16-17). Aqui, a
relacdo entre o homem e Deus envolve tanto o dom quanto o limite. O
Adam ¢é chamado a desfrutar da abundancia do jardim, onde tudo lhe
foi dado, exceto o acesso irrestrito ao conhecimento do bem e do mal,
simbolizado pela arvore. Este limite lembra ao ser humano que ele néo
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pode tudo; sua condi¢do de criatura o mantém dentro de uma esfera de
responsabilidade e contengao.

Ao receber essa ordem, o ser humano ¢ desafiado a aceitar sua
condigdo de criatura e a reconhecer os limites de sua liberdade. A violagao
desse limite ndo é apenas uma transgressao moral, mas uma tentativa de
ultrapassar a propria condigao de ser criado, de assumir uma posigao de
soberania sobre o conhecimento, o que acarreta consequéncias graves,
nao so6 para o individuo, mas para toda a criacao.

Essa ordem divina, a0 mesmo tempo, visa a proteger o proprio
Adam e a criag¢do ao seu redor. O desrespeito a esse limite, como sugere
o texto, levaria o homem a “devorar” tudo ao seu redor, destruindo o
criado e, em ultima analise, a si mesmo. O mandamento, portanto, nao
¢ apenas uma imposi¢ao, mas uma salvaguarda do equilibrio da criacao,
um lembrete de que o homem ¢ parte de um todo maior e deve agir com
respeito a esse todo.

Deus também expressa, mais adiante, sua preocupagdo com a
soliddo do Adam: “Nao € bom que o Adam esteja s6. Farei para ele um
auxilio que lhe corresponda” (Gn 2,18). Esta ¢ a primeira vez que algo
na cria¢do é julgado como 210 X7 (lo tov), ou “ndo bom”. Em Génesis
1, Deus havia repetidamente afirmado que tudo o que criara era 210
(tov), “bom’. Aqui, no entanto, a soliddo do Adam ¢ vista como algo que
precisa ser corrigido, revelando a inten¢do divina de que o ser humano
viva em comunhao.

Na tentativa de proporcionar ao Adam esse auxilio, Deus cria
0s animais e os traz ao homem para que ele os nomeie: “Yhwh Deus
formou do solo todos os animais selvagens e todas as aves do céu, e os
trouxe ao Adam para ver como ele os chamaria. E o nome que o Adam
desse a cada ser vivente seria o seu nome” (Gn 2,19). A tarefa de dar
nomes aos animais reflete o papel do Adam como colaborador de Deus
na criagdo. Nomear os seres vivos € um ato de distingdo e organizagao,
através do qual o homem reconhece e classifica 0 mundo ao seu redor.
Como Beauchamp observa (2001, p. 116): “Os nomes tém a fungao de
fragmentar a multiplicidade animal. Ao nomear, o homem separa as
espécies e, a0 mesmo tempo, se distingue delas”.

No entanto, nenhum dos animais se revela um “auxilio” adequado
para o Adam. Por isso, Deus decide criar a mulher:
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Entdo Yhwh Deus fez cair um profundo sono sobre o Adam, e ele ador-
meceu,; e Deus tomou uma de suas costelas e fechou o lugar com carne.
E da costela que havia tomado do Adam, Yhwh Deus fez uma mulher e
a trouxe ao Adam (Gn 2,21-22).

A criag@o da mulher a partir do homem sublinha a ideia de com-
plementaridade e reciprocidade entre os dois géneros, destacando a
interdependéncia essencial entre o homem e a mulher, ambos feitos a
imagem e semelhanca de Deus, chamados a viver em relagdo mutua.

Este trecho encerra a narrativa sobre a origem do homem ¢ da
mulher, sublinhando que ambos, embora distintos, estdo em profunda
relacdo. Assim, a criacdo, em sua complexidade e equilibrio, reflete
tanto a generosidade de Deus quanto a necessidade de que o ser humano
reconheca seus limites e responsabilidades diante do mundo.

Apesar da criagdo e da apresentagdo de varios animais por parte
de Deus ao Adam, nenhum deles se mostrou um “auxilio” adequado para
ele (Gn 2,20). Por esse motivo, Yhwh cria a mulher (Gn 2,21):

Entdo, Yhwh Deus fez cair um torpor sobre o Adam, que adormeceu;
tirou-lhe um dos lados e fechou o lugar com carne. E com o lado que
havia tomado do Adam, Yhwh Deus construiu uma mulher e a trouxe
ao Adam (Gn 2,21-22).

O torpor que cai sobre o Adam simboliza o carater misterioso e
inacessivel da origem da mulher para o homem, algo que lhe permanece
oculto. Como observa Beauchamp (2011, p. 120): “O limite divide o
proprio Adam, mas sem que ele o saiba... Do ndo-conhecimento do Adam
decorre que ele ndo conhece o nascimento da mulher e, portanto, nao
tem dominio sobre ela”. A mulher, criada a partir de um “lado” do Adam,
ndo ¢ inferior a ele, mas, ao contrario, foi feita para viver uma relagdo de
igualdade, “face a face”, e ndo de subordinacdo. Esta ideia € ressaltada
pela expressdo hebraica 17112 (kenegdo), que significa “como diante
dele” ou “frente a ele”, implicando tanto igualdade quanto diferenca.

Esse relacionamento ndo se da através de uma homogeneizagao,
mas em uma dindmica de alteridade. O homem e a mulher sdo diferentes,
mas complementares. O homem ¢ moldado por um Deus artesdo, en-
quanto a mulher ¢ “construida” por um Deus arquiteto. Os verbos usados
no texto sao distintos, sublinhando a diversidade e a complementaridade
entre homem (is#) e mulher (ishah).
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A relagdo entre o homem e os animais era insatisfatoria porque,
apesar de ele nomear os animais, ndo havia uma verdadeira reciprocidade
entre eles. Essa auséncia de correspondéncia é ressaltada pela raiz hebrai-
ca 721 (nagad), que denota a ideia de “relatar”, “contar”, sugerindo uma
comunicacao que acontece “frente a frente”. Somente com a mulher se
abre para o Adam a possibilidade de um didlogo genuino, em que ambos

podem se ouvir e se corresponder mutuamente.

No hebraico, o termo 173120 ndo s6 indica “frente a”” mas também
“contra’. Isso levanta a questdo: a mulher sera para o homem um auxilio
verdadeiro ou surgira um conflito entre eles? Essa pergunta vai além do
simples relacionamento homem-mulher e se refere a todas as interagdes
humanas. As relagdes podem ser vividas na reciprocidade e na colabo-
racdo, ou podem se transformar em cendrios de confronto e conflito.

Acrelacdo € constitutiva da propria identidade do Adam, tanto mas-
culino quanto feminino, como ja observado em Gn 1,26, onde Deus cria
o ser humano a sua imagem, “macho e fémea”. A Laudato Si’ ressalta a
importancia de uma ecologia integral que considere ndo apenas a relagdo
entre o homem e o meio ambiente, mas também as justas relagdes entre
os proprios seres humanos. O homem e a mulher do mundo contempo-
raneo correm o risco de se tornarem profundamente individualistas, e
muitos dos problemas sociais atuais estdo relacionados a busca egoista
da satisfagdo imediata, as crises nas relagOes familiares e sociais, € a
dificuldade de reconhecer o “outro” (LS 162).

A pergunta sobre a capacidade humana de colaborar, reconhecendo
a diferenca e ao mesmo tempo praticando a reciprocidade, ¢ explorada
mais adiante no relato biblico. A primeira relagdo entre irmdos, a de
Caim ¢ Abel, exemplifica esse desafio. Enquanto Caim ¢ agricultor, Abel
¢ pastor (Gn 4). Eles serdo capazes de viver em harmonia e se sustentar
mutuamente, ou havera um conflito entre eles? A historia nos mostra
que a falta de reconhecimento e respeito a alteridade leva a tragédia do
primeiro assassinato.

Da mesma forma, a narrativa de Jaco e Esat (Gn 25) ilustra outra
dindmica de alteridade. Esses dois irmdos ja nascem diferentes, e suas
atitudes ao longo da vida refletem essa diversidade. Essa diferenca sera
um obstaculo ou uma fonte de enriquecimento mutuo? A complexidade
das relagdes humanas, especialmente no que tange a alteridade, é um
tema recorrente em toda a historia biblica, mostrando que a capacidade

Encontros Teoldgicos | Florianodpolis | V.39 | N.3 | Set.-Dez. 2024




)
f Mariosan de Souza Marques

de estar “face a face” com o outro, reconhecendo sua diferenga, ¢ uma
questdo central para o desenvolvimento da vida comunitaria.

O livro de Génesis, em seus primeiros capitulos, lanca luz sobre
essas relagdes fundamentais. Enquanto Gnl-2,3 aborda de maneira am-
pla as relagdes constitutivas e vitais entre Deus, o mundo criado e o ser
humano, Génesis 2,4-3,24 se concentra mais diretamente na intera¢ao do
Adam com a alteridade, tanto animal quanto humana. A obra de separa-
¢do, tdo presente nos relatos da criagdo, continua em Gn 2,24, quando o
texto toca nas relagdes humanas e intergeracionais: “Por isso, 0 homem
(ish) deixara seu pai e sua mae, ¢ se unira a sua mulher (ishah), e os dois
se tornardo uma so carne” (Gn 2,24).

Este versiculo aborda a separa¢do intergeracional necessaria para
que a nova unido entre homem e mulher possa florescer. O ato de “dei-
xar” pai e mae ¢ vital para que os filhos possam se unir e formar uma
nova unidade, tanto no aspecto fisico, com a unido sexual, quanto no
sentido de gerar vida e continuar a missdo dada por Deus de “crescer e
multiplicar-se”. Os pais, assim como Deus no processo da criagdo, devem
permitir que seus filhos se desenvolvam com autonomia, possibilitando
a continuidade da criagdo ¢ da vida.

A unido de ish e ishah em “uma s6 carne” também reflete uma
dimensao mais profunda: ndo apenas uma unidade fisica, mas uma cola-
boracdo mutua que resulta na criagdo de novas vidas e no fortalecimento
da comunidade humana. A separagdo dos pais ndo ¢ uma ruptura, mas
uma condigdo necessaria para a fertilidade, tanto bioldgica quanto social,
garantindo que cada nova geracdo possa ter a liberdade e a responsabi-
lidade de continuar a obra da criacdo.

Consideracgoes finais

A conclusdo deste artigo se desenvolve a partir da leitura dos
primeiros capitulos de Génesis como um “Evangelho da Criacdo”, em
dialogo com o chamado de Jesus em Marcos 16,15: “Proclamem o Evan-
gelho a toda criatura.” Esta visao desafia a interpretacao tradicional que
restringe o termo “criatura” ao ser humano, destacando, em vez disso, a
interconexao entre a humanidade e toda a criagdo. O ser humano, inserido
em um delicado tecido de relagdes, ndo é um senhor absoluto da Terra,
mas uma criatura que deve viver em equilibrio com o cosmos.
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Os relatos da criagdo em Génesis 1-2 oferecem uma boa-nova a
humanidade: somos chamados a manter um equilibrio harmonioso com
a criacdo, garantindo a nossa propria sobrevivéncia e bem-estar. O ser
humano, como imago Dei, ¢ uma criatura interligada ao mundo natural e
ao outro, sendo incapaz de compreender sua existéncia sem essa relacao
constitutiva. A criacdo, embora tenha sua origem antes da humanidade,
nao pode ser sustentada sem a colaboragdo do homem, a quem foi con-
fiado o cuidado e o servico ao mundo.

Essa narrativa biblica apresenta também o risco de destrui¢do que
a humanidade pode causar, como ¢ ilustrado nos capitulos subsequentes
de Génesis. A queda, descrita em Gn 3, marca a ruptura da relagdo entre
Deus e a humanidade, bem como entre 0 homem e a mulher. A violéncia
entra na historia com o derramamento do sangue do irmdo em Gn 4, e,
em Gn 6, toda a criacdo € impactada pela corrupgdo humana. O diluvio
aparece como a consequéncia de uma criacao devastada pela violéncia
e pelo desvio do plano original de harmonia de Deus.

Essa deterioragdo, conforme refletido por Paulo em Romanos
8,22, onde “toda a criagdo geme e sofre as dores de parto”, é resultado do
comportamento irresponsavel do ser humano. Assim, € necessario que a
humanidade, como filhos de Deus, responda a esse chamado de conver-
sdo ecoldgica. Esse processo de conversdo ¢ um exercicio espiritual de
imitatio Dei, que exige uma reconfiguragdo profunda das relagdes com
Deus, entre os seres humanos e com o restante da criagao.

Ao ressignificar o conceito biblico de “dominio” e a responsabi-
lidade humana no cuidado da Terra, o artigo conclui que os textos de
Génesis, quando interpretados a luz da enciclica Laudato Si’, oferecem
uma base solida para uma ética ecologica integral. Essa ética ndo apenas
visa proteger o meio ambiente, mas também promover justi¢a social e
uma renovagao espiritual, reconhecendo a criagdo como um dom a ser
cuidado e transmitido as geragdes futuras.

Diversas areas de pesquisas se abrem no campo biblico a serem
ainda exploradas. Entre as quais, podemos citar: Profetas e Justiga Am-
biental: Muitos textos proféticos, como os de Isaias, Jeremias ¢ Amos,
abordam temas de justi¢a social e os efeitos da corrup¢do humana sobre a
terra. Estudos podem explorar como as denuncias proféticas de opressao,
injustica e idolatria podem ser reinterpretadas no contexto de uma crise
ambiental global, apontando para uma “justica ecoldgica” que inclui
a natureza como parte do pacto divino com a humanidade. Sabedoria
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Biblica e Ecologia: Os textos de sabedoria, como os Salmos, Provérbios
e Eclesiastes, oferecem ricas reflexdes sobre a relagdo do ser humano
com a cria¢do. A conexdo espiritual entre o ser humano ¢ a natureza,
muitas vezes expressa nesses textos, pode ser examinada a luz da ética
ecologica contemporanea, revelando uma espiritualidade que celebra a
criagdo e destaca a responsabilidade humana no seu cuidado. Teologia
Paulina e a Criacdo Redimida: A teologia de Paulo, particularmente em
Romanos 8,23, pode ser expandida para explorar a ideia de uma criagao
que “geme” enquanto espera a redencdo final. O conceito de redengdo
cosmica pode ser aprofundado para investigar como a criagdo nao €
apenas um palco passivo para o drama humano, mas parte integral do
plano salvifico de Deus. Aliangas no Antigo Testamento e Ecologia: As
aliancas no Antigo Testamento, especialmente a alianca noadquica em Gn
9, onde Deus faz um pacto com toda a criagdo, podem ser investigadas
para destacar a ideia de uma relagdo ecoldgica sagrada entre Deus, o ser
humano e a natureza. Isso pode iluminar a ideia de um “contrato ecologi-
co” inspirado pela teologia da alianga. O Apocalipse e a Nova Criacdo: A
escatologia biblica, especialmente em Apocalipse, pode ser estudada para
explorar visdes de uma “nova criagdo” onde céu e terra sdo renovados.
A interpretacdo teologica desses textos pode contribuir para uma ética
ecoldgica que ndo € apenas preocupada com o presente, mas orientada
para a esperanca de um futuro redimido onde toda a criagdo é restaurada.
Parabolas de Jesus e a Ecologia: As parabolas de Jesus, muitas vezes
centradas em imagens naturais, como sementes, vinhedos e pastores,
podem ser investigadas para extrair insights ecoldgicos. Estudos podem
examinar como essas narrativas revelam uma compreensao intrinseca da
natureza como parte do Reino de Deus, apontando para uma ecologia do
Reino que se preocupa com o cuidado da terra.

Essas areas de pesquisa tém o potencial de enriquecer o campo
da teologia ecologica, ampliando o entendimento da ecologia integral
em didlogo com as Escrituras e proporcionando novas perspectivas para
enfrentar os desafios ecologicos e sociais contemporaneos.
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