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Resumo: No contexto do periodo pré-eleitoral, o artigo propbe uma reflexao
sobre as incidéncias da vida politica na Igreja e vice-versa. Partindo da pron-
tiddo da Igreja para o dialogo, segundo a Gaudium et Spes, o autor introduz
uma “analise conjuntural e estrutural”, pela qual constata uma polaridade, um
voltar-se da Igreja sobre si mesma. Comenta uma “Nota” da Congregagédo
para a Doutrina da Fé, de 2002, que discorda de “um pluralismo em chave de
relativismo moral”. Reflete sobre o direito natural na dialética da secularizag@o,
sobre a autonomia respectiva da comunidade politica e da Igreja, discute o
conceito de “laicidade”, comenta o Programa Nacional dos Direitos Humanos,
o PNDH 3, e analisa o caso dos catdlicos na vida politica dos Estados Unidos.
A seguir, fala da “relevancia politica da fé para uma reforma politica” e, ainda,
da superacéo da corrupgdo, como exigéncia ética e politica.

Abstract: In the context of the forthcoming general elections in Brazil the article
offers thoughts for reflection on the issues dealing with politics and the Church
and vice versa. Beginning with the Church’s readiness to engage in dialogue, in
the light of the Il Vat. Council document Gaudium et Spes, the author presents
an analysis of an overall view and structural elements which show forth a pola-
rity of the Church concentrating its focus on itself. A comment is inserted on the
“Note” of the Congregation of Doctrine and Faith of 2002 which disagrees with
the statement about “pluralism as a key to moral relativism”. It deals with the
right of nature in dialectics of secularization and draws attention to the autonomy
in respect to the political community and the Church. The concept of “laity” is
being analyzed, following a comment on the National Program of Human rights
(PNDH 3) and an analysis of the issue concerning Catholics engaged in political
life in the USA. Mention is made of “the political relevance of faith in regard to
a political reform” and finally the need to overcome corruption as required on
ethical and political basis.
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Introducao

O concilio Vaticano II sublinha a importancia de se ter “uma
concepgdo exata das relagdes entre a comunidade politica e a Igreja...
e que se distingam claramente as atividades que os fieis, isoladamente
ou em grupo, desempenham em proprio nome como cidaddos guiados
pela sua consciéncia de cristdos, e aqueles que as exercitam em nome
da Igreja e em unido com seus pastores”'. Todos os cidadaos, cristdos
ou ndo cristaos, tém o dever de participar na gestio da coisa publica. “A
comunidade politica existe, evidentemente, em vista do bem comum”.
Por meio do voto e de outras modalidades, definem-se orientagdes
politicas e opgdes legislativas que melhor promovam o bem comum.
“Os fieis leigos ndo podem de maneira nenhuma abdicar de participar
na ‘politica’.... destinada a promover de forma organica e institucional
0 bem comum™. Na Constituicdo Gaudium et Spes, a Igreja instaurou
com o mundo um dialogo, colocando-se em atitude de servigo. Didlogo
significa ponte com via dupla, ou seja, relacdo mutua entre a Igreja e o
mundo. Trata-se tanto do auxilio que a Igreja se esforga por prestar a
sociedade humana, quanto do auxilio que a Igreja recebe do mundo.

Analise conjuntural e estrutural

Hoje em dia, nota-se uma tendéncia nitida de Igrejas e comuni-
dades eclesiais e pardquias voltarem sobre si. O engajamento social do
cristdo fica produto derivado ou secundario da evangelizagdo. O combate
pela justica e a participagdo na transformacdo do mundo, valorizados
pelo Sinodo dos Bispos em 1971, aparecem menos como dimensao
constitutiva da pregag¢@o do Evangelho. De fato, nimeros significativos
de cristdos nao se sentem como fazendo parte do mundo. Para esses, a
Igreja se coloca em face do mundo, como realidade a parte, e que nédo faz
parte do mundo, como se os cristaos ndo fossem homens e mulheres com

" Gaudium et Spes, 76.
2 Ibidem, 74.
3 Christifideles Laici, 42.
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os outros, partilhando um mesmo destino na terra®. Dai, por parte desses
cristdos, certa desvalorizagdo do engajamento social cristdo e cobranga
critica dos cristdos engajados na vida social e politica. O Reino de Deus
nao parece ser, nem horizonte da vida cristd, nem realidade ja presente

Entretanto, a Igreja ¢ reconhecida socialmente por seus servigos
junto aos mais empobrecidos, no seu empenho de promog¢do humana
nos campos da satde, da economia solidaria, da educacéo, do trabalho,
do acesso a terra, da cultura, da habitagdo e da assisténcia (DA, 98)°.
Mas pode-se perguntar em que medida esses trabalhos apostolicos sdo
vistos pela maioria do povo cristdo e da hierarquia, como consequéncia
e exigéncia da fé. Por outro lado, muitos fiéis, como batizados e cris-
mados, se dedicam, varias horas por semana, ao trabalho pastoral ou a
evangelizacdo, na renovacao das paroquias, comunidades € movimentos
(DGAE, 44)%. Na grande retomada missionaria, a meta consiste e insiste
em fortalecer a identidade do ser cristdo e dar a todos os catodlicos o al-
cance desta pertenca. Trata-se de afirmar a fé e sua identidade catdlica
face a reivindicacao da autonomia da razdo moderna.

Face a evolug@o das mentalidades que pdoem em evidéncia a au-
tonomia do individuo, a Igreja reage dobrando-se sobre si mesma. Por
outro lado, a modernidade, eximida de toda referéncia transcendental,
fracassa na tomada em consideracdo dos seus limites e na organizacao
de uma sociedade de maneira decente. Uma mudanga necessaria faltou.
Pois assistimos, por parte de movimentos eclesiais, a vontade de manter
ou voltar ao papel benéfico exercido no passado pela Igreja num mun-
do em regime de cristandade e encarado como cenario do movimento
de descida a partir de Deus e de volta rumo a Ele. A Igreja sofre deste
grande equivoco que consiste em querer manter esse modelo, quando
as estruturas de uma sociedade crista estdo se desagregando. O mundo
moderno mudou, sem que essa mudanga seja suficientemente percebida

4 Ver FAUX Jean-Marie, Au coeur du monde — L'engagement du chrétien dans la sociéte,
Editions Lumen Vitae, Bruxelles, 2009, p.86.

5 Documento de Aparecida — Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano e do Caribe, 13-31 de maio de 2007.

6 CNBB, Diretrizes Gerais da Agdo Evangelizadora da Igreja no Brasil 2008-2010,
Documento 4.
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por grande nimero de catélicos, bispos, padres e fieis. Tornar a Igreja
mais presente aos homens, e os homens menos apaixonados por sua
autonomia exagerada, fica um desafio permanente. Essa mudanca de
paradigma ndo aconteceu e, pelo contrario, formou-se uma oposigao feroz
entre a Igreja e a modernidade. A uma Igreja cada vez mais fortaleza,

opde-se uma modernidade cada vez mais anarquica.’

A crise da sociedade ou da civilizagdo, como alguns comentaristas
falam, aponta tanto o fim da era de Constantino para a Igreja, como o
fim da modernidade para o mundo. Sera que estamos vivendo uma mu-
danca de época, mas que mudanga? A oposicao ou tensdo entre a Igreja
e a modernidade nao se desarmou. Estd presente nas diversas praticas
politicas dos movimentos sociais e eclesiais. Hoje, um dos campos de
batalha ¢é a questdo da democracia, quando a Igreja pretende promover a
compreensao e reconhecimento dos Direitos Humanos, pois “se verifica
uma tendéncia para a afirmagdo exasperada dos direitos individuais e
subjetivos. Essa busca € pragmatica e imediatista, sem preocupagdo com
critérios éticos. A afirmacao dos direitos individuais e subjetivos, sem
esfor¢o semelhante para garantir os direitos sociais, culturais e solidarios,
resulta em prejuizo da dignidade de todos, especialmente daqueles que

sdo mais pobres e vulneraveis” (DA, 47).

Volta as consideragdes principais

Nas sociedades democraticas, marcadas por um pluralismo pratico,
as concepgoes do bem comum apresentam valores diversos, o que nao sig-
nifica necessariamente que todas as concepgdes de vida tenham o mesmo
valor. Por isso mesmo, a liberdade da Igreja em pregar a fé, ensinar a sua
doutrina acerca da sociedade e pronunciar juizos morais mesmo acerca
das realidades politicas, deve ser-lhe garantida sempre que os direitos fun-
damentais da pessoa ou a salvagdo das almas o exijam, utilizando meios

conformes com o Evangelho e que sdo para o bem de todos®.

7 Ver TIHON, Paul, Pour libérer I’Evangile, Paris, Editions du Cerf, 2009, citando LA-
FFONT, Ghislain, Imaginer 'Eglise catholique, Paris, Editions du Cerf, 1995.

8 Ver Gaudium et Spes, 76.
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Contudo, a Congregagdo para a Doutrina da Fé° discorda “de um
pluralismo em chave de relativismo moral”(3). E critica, parafraseando
Jodo Paulo I, certo relativismo cultural por teorizar e defender um plu-
ralismo ético que se apresenta como condi¢@o para a democracia. Se ndo
fica reconhecida nenhuma verdade ltima para guiar e orientar a acdo
politica, a democracia corre o risco de ser instrumentalizada para fins de
poder. Segundo a Nota da referida Congregacao, prescindir dos principios
da ética natural leva a atribuir o mesmo valor a todas as concepgdes pos-
siveis de vida. A Nota limita e rejeita o valor da tolerancia, por entender
que essa significa rentncia, por parte dos catolicos, em contribuir para
a vida social e politica segundo o conceito justo e verdadeiro da pessoa
e do bem comum (2). Essa tolerancia errada leva a uma concepgao rela-
tivista do pluralismo. Este ndo toma em conta a verdade, a norma moral
radicada na prépria natureza do ser humano, a qual toda concepgdo do
homem, do bem comum e do Estado, deve submeter-se. (3) Em outras
palavras, parafraseando e radicalizando a Constitui¢ao Pastoral Gaudium
et Spes (25), “a via da democracia /.../ s6 € possivel na medida em que
exista, na sua base, uma reta concepcao da pessoa”.(3)

Interludio: o direito natural na dialética da
secularizagao (razao e religidao)'™

O diélogo entre o filésofo Habermas e o te6logo Ratzinger tratou dos
“fundamentos morais pré-politicos de um Estado liberal”. Na formulacao
de Habermas, trata-se dos “fundamentos pré-politicos para um Estado de
direito numa sociedade secular, pés-metafisica.” Para Habermas, o direito e
a lei democraticos nao podem apoiar-se sobre fundamentos transcenden-
tais e intangiveis. Mas isso ndo significa que as sociedades modernas ndo
devam integrar nas suas deliberagdes a contribuigao ética. Para o tedlogo
Ratzinger, s6 um fundamento transcendente pode assegurar as sociedades
democraticas uma vida comum seguindo principios solidos. Contudo, nao
pretende que as religides ou a Igreja tenham na mao a solugdo, nem também

9 Nota Doutrinal sobre algumas questées relativas a participagdo e comportamento dos
catolicos na vida politica, 24 de novembro de 2002, Paulinas, 2003.

1 HABERMAS, Jirgen e RATZINGER, Joseph, Raison et religion — La dialectique de
la sécularisation, Paris, Editions Salvador, 2010.

Encontros Teoldgicos n°® 56 6 1
Ano 25/ nimero 2 /2010




.

Vida politica e Igreja Tf

62

que a Igreja possua sozinha a verdade. Se existe nos dois intelectuais uma
afinidade nos diagnoésticos e conclusdes, ficam diferengas notaveis sobre

os fundamentos dos comportamentos éticos.

Depois do encontro, Habermas manteve e afinou sua proposta
aos Estados secularizados e laicos para que escutem mais a mensagem
das religioes. Ratzinger, agora papa Bento XVI reafirmou a ideia de
natureza como referéncia ética, denunciando sem cessar o relativismo.
Em reagdo, Habermas criticou abertamente a inflexdo antimoderna do
discurso de Regensburg, mas mantendo a necessidade de abrir espago
as religioes na reflex@o publica sobre o presente e o futuro. Trata-se de
superar reducionismos mutuos seguintes: a fé nao tem mais pertinéncia
para o homem moderno por supostamente se opor ao seu ideal humanis-
ta de razdo e liberdade; a neutralidade do poder do Estado desemboca
necessariamente numa universalizagdo politica da visdo de um mundo

secularizado.

Ainda a Nota

A Nota, retomando o namero 76 de Gaudium et Spes com cunho
mais radical e doutrinal, afirma: “Nao cabe a Igreja formular solucdes
concretas/.../, embora seja seu direito e dever pronunciar juizos morais
sobre realidades temporais, quando a fé ou a lei moral o exijam” (3). A
Nota insiste em principios nao negocidveis e no empenho dos catolicos
de ndo descer a qualquer compromisso. Entretanto, depois de lembrar a
“clara obrigagdo de se opor” a qualquer lei que represente um atentado
a vida humana, a Nota, citando Jodo Paulo II, ndo impede que se “possa
licitamente dar o proprio apoio a propostas tendentes a limitar os danos
de tal lei e a diminuir os seus efeitos negativos no plano da cultura e da
moralidade publica”.!" A Nota oscila entre um “tudo ou nada” quando
invoca exigéncias éticas fundamentais e irrenunciaveis e, por outra parte,
recusa-se a isolar um s6 dos contetudos da fé em detrimento da totalidade
da doutrina catdlica. “Nao basta o empenho politico em favor de um

" Evangelium Vitae, 73.
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aspecto isolado da doutrina social da Igreja, para esgotar a responsabi-
lidade pelo bem comum” (4).

Vale a pena notar aqui a diferenga de acento entre a Gaudium et
Spes e a Nota: de uma atitude concreta e pastoral, aberta ao real e ao
didlogo, a afirmagdes dogmaticas e morais que podem levar a intransi-
géncia, ao tudo ou nada, no que toca a “res publica”. Dai, de um lado, a
luta concreta pelo respeito dos direitos humanos e da democracia apesar
de suas limitagdes e, de outro lado, a exigéncia prévia de reconheci-
mento, pelo conjunto da sociedade, para ser democratica, da lei natural
a qual deve submeter-se toda concepgao do homem, do bem comum e
do Estado (2). O divisor de aguas parece ser uma postura diferencial
acerca da relacdo Igreja-sociedade: cristandade da pré-modernidade
ou Igreja a servigo do mundo.

O Concilio Vaticano II quis operar a reconciliagdo entre o cato-
licismo e a modernidade, recusando estabelecer um lago direto entre
modernidade e ateismo. O Concilio ajudava os cristdos a viverem no
seio da modernidade e nela encontrarem Deus. Para Jodo Paulo II, a
maneira de considerar o ateismo ¢é simbolica da aceita¢do ou recusa da
modernidade. Nao ha como dialogar com o ateismo. Seguindo a indaga-
c¢do do papa Jodo XXIII, serd que ainda fica possivel e aberto um didlogo
com os ateus? O proposito de Jodo Paulo I ndo consiste em ajudar os
cristdos a viver na modernidade. Procura enraizar de novo o povo cristao
no periodo pré-moderno, no qual a Igreja, sociedade perfeita, tem, pela
imposicao dos seus valores e suas verdades, o dever de investir contra o
mundo. Essa postura tem reflexos na propria vida da Igreja. Depois do
Concilio, a Igreja, tomando distancia das manifestagdes mais modernas
da consciéncia e de suas aspiragdes, fala uma linguagem autoritaria,
insistindo sobre obrigagoes ¢ interditos.

Comunidade politica e Igreja. Independentes
e autbnomas (GS, 76)

O empenho politico dos catdlicos é frequentemente posto em
relagdo com a “laicidade”, ou seja, a distingdo entre a esfera politica
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e a religiosa. Tal distingdo ¢ um valor adquirido e reconhecido pela
Igreja, e faz parte do patrimoénio de civilizagdo ja conseguido” (Nota,
6). E bom observar que se trata de definir um lago novo entre as duas
esferas, que supere a confusao ainda persistente na cabecga de alguns e
que, por outro lado, ndo degenera em separagdo promovida por outros.
Mas a Nota exclui claramente a perspectiva de uma laicidade conce-
bida como autonomia da lei moral. Quem tem o deposito da lei moral,
se ndo a autoridade eclesiastica? Pois a verdade ¢ uma s6. Mas aqui
ha uma confusdo entre a verdade em si e o conhecimento que temos
dessa mesma verdade. Sempre havera uma tensao entre uma ontologia
direta e indireta, segundo a formulagdo filoséfico-teologica de Paul
Ricoeur, entre a imposi¢do de verdade dogmatica no paradigma da pré-
modernidade ¢ a mediagdo de conhecimentos diversos rumo a afirmagao
da verdade no paradigma da modernidade. Essas mediagdes diversas,
epistemologicas e sociais, abrem espago para uma acao politica, que
ndo seja reduzida a imposi¢gdes de uma ideologia de qualquer aparelho
institucional'?, mas que corresponda a lei fundamental da realidade e
economia cristd, numa palavra, a caridade crista'®.

Essas observagdes preliminares sdo importantes para pacificar os
conflitos, tanto entre catolicos, como entre cristaos e humanistas. Ficar na
afirmacao dos principios da Doutrina Social da Igreja pode dar satisfagao
aos detentores da verdade, mas revela uma intransigéncia que, concre-
tamente, impede e desautoriza a procura do bem comum no contexto de
uma sociedade plural. O Concilio, na sua sabedoria, lembrava que “a
ninguém ¢ permitido, em tais casos, invocar exclusivamente em favor
da propria opinido a autoridade da Igreja” (GS, 43).

Do bom uso da Laicidade™

O termo “laicidade” tem duas concepgdes diferentes. Por um lado,
expressa uma independéncia entre a organizagdo politica do Estado e

2 Vler Octogesima Adveniens, 25.
3 Ver Gaudium et Spes, 41.

4 Ver JACQUEMIN Marc e ROSA-ROSSO, Nadine, Du bom usage de la laicité, Bruxelles,
Ed. Aden, 2008.
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qualquer opgdo religiosa ou filosofica particular. Um Estado ¢ laico
quando nao reconhece algum privilégio a uma religido ou a uma opgao
filosofica, e prevé a livre co-habitacdo de cultos no seio da sociedade,
no respeito do direito comum. Mas o termo “laico” significa outra rea-
lidade mais problematica: adesdo a uma opgao filoséfica, marcada pela
recusa de qualquer referéncia a realidade sobrenatural. Assim, temos
duas concepgoes da laicidade: uma laicidade politica e uma laicidade
filoséfica. Pode-se ser laico no sentido politico, mas ndo no sentido fi-
losofico. Inversamente, pode-se ser laico no sentido filoséfico e ndo no
sentido politico. E o caso de uma laicidade filoséfica querendo dominar
institucionalmente o espago publico, quer dizer instaurar um Estado filo-
soficamente laico (o caso tipico do anticlericalismo), que nao distingue
as esferas religiosa e politica, separando-as radicalmente e privilegiando
a laicidade filosdfica.

Nas tensdes politicas ao redor do aborto e de outros assuntos
problematicos, esta se expressando uma laicidade de combate, que fun-
ciona sob o registro do proselitismo anti-religioso: promove um estado
laico no sentido filoséfico, contra um estado religioso, em resposta a
um proselitismo ou imposi¢ao clerical. Entretanto, a laicidade politica ¢
primeira, pois constitui uma concepg¢ao fundamental para qualificar um
Estado de direito plenamente democratico. A concepgao laica, como a
concepgao religiosa, ndo pode ter privilégios no espago publico. A lai-
cidade politica proclama a neutralidade do Estado quando considera as
convicgoes religiosas e filosoficas. A laicidade politica protege contra
toda forma de integrismo religioso ou laico.

Promocao dos Direitos Humanos e da Democracia

“Com sua voz, (a Igreja) unida a de outras instituigdes nacionais e
mundiais, tem ajudado a dar orientagdes prudentes e a promover a justica,
os direitos humanos e a reconciliacdo dos povos” (DA, 98). No entanto
fica emblematico de uma tensao eclesial o caso, com a sua ressonancia,
do Programa Nacional de Direitos Humanos (PNDH 3). Fruto de um
exercicio de democracia, o Plano pretende colaborar na construgdo de
um projeto de sociedade onde o respeito aos direitos humanos ocupe a
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centralidade em sua formulagio e efetivagio. E uma agenda para pensar o
Brasil que queremos. Nao sendo auto-aplicavel, a sua efetivacao depende
de ampla mobilizagdo social para aprimorar o Estado democratico de
Direito. Notéavel ¢ o Direito a Memoria e a Verdade para que o conjunto
da sociedade brasileira possa se reconciliar com seu passado e prevenir
daqui para frente violagdes da dignidade da pessoa humana, segundo o
espirito da atuacdo da Igreja catolica no “Brasil, Nunca Mais”.

Um dos eixos do 3° PNDH afirma a igualdade na diversidade,
tocando em temas como combate ao preconceito ¢ a discriminagéo,
respeito a identidade dos idosos, das pessoas deficientes, da livre orien-
tacdo sexual e identidade do género, e a diversidade de crengas e cultos,
num Estado laico. Este eixo apresenta e retoma direitos afirmados pela
Igreja nas Campanhas da Fraternidade: idoso, menor, terra, trabalho,
educacdo, saude, portadores de deficiéncia, mutirdo de combate a fome,
ao trabalho escravo e a corrupgao eleitoral. Mas estdo também presentes,
neste documento-programa, “direitos” outorgados por subjetividades,
nao reconhecidos pela Igreja e que se opdem a sua Doutrina Social:
descriminalizag¢ao do aborto, unido civil entre pessoas do mesmo sexo e
direito de adogdo de criangas por casais homoafetivos. Também ressurgiu
a questdo dos simbolos religiosos nos espagos publicos.

Sem aprofundar o debate da laicidade do Estado, ha que lembrar
a existéncia de duas concepgdes da laicidade, uma, politica que, em
nome de uma neutralidade positiva e respeitosa, protege os direitos das
crengas e praticas religiosas, € uma outra, mais filosofica ou militante,
que pretende impor uma neutralidade excludente que elimina qualquer
dimensao publica da fé e de suas expressdes simbolicas. Diante dessa
situacdo, a Igreja reage, oscilando entre duas posi¢des que perpassam
as pastorais. A primeira, tomando cada vez mais for¢a, se assemelha
ao catolicismo intransigente do século passado. Movimentos diversos
investem, com convic¢do, contra os contra-valores da sociedade. Quem
nao estd em favor desses grupos catolicos, ¢ considerado estar contra
eles. Haum processo de absolutizagdo no tratamento de questdes morais,
como ¢ o caso, hoje, do aborto (e da eutanasia). Movimentos € um grupo
de trabalho, que se apresenta como Comissdo de Bioética da CNBB,
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desqualificam o PNDH 3, porque este retoma uma reivindicagdo do
movimento feminista: descriminalizagao do aborto, levando em conta a

autonomia das mulheres para decidir sobre seus corpos.

Nao ¢ o lugar de criticar essa antropologia marcada por um
dualismo destruidor da unidade da pessoa humana, e que na verdade
funciona segundo a légica do direito de propriedade sobre as coisas e
escravos, como direito absoluto de usar e abusar. Por outro lado, ndo se
pode confundir e colocar no mesmo patamar Direitos Humanos univer-
sais, indivisiveis e interdependentes, com politicas compensatorias e de
inclusdo social como esta fazendo um catolicismo intransigente para
recusar o conjunto da implementagdo dos Direitos Humanos proposta
pelo PNDH. Outra postura, em vez de condenar globalmente o Plano,
invocando o argumento da contaminagdo, o que se assemelha a um pro-
cesso de intencdo, ¢ manter uma postura de didlogo critico. Pois o que
estd em jogo, € a aceitacdo e construgao da democracia e de um Estado
de Direito. O PNDH em sua grande parte dialoga com as demandas his-
toricamente apresentadas pela CNBB, em consonancia com a Doutrina
Social da Igreja. Sobre os pontos no PNDH que ndo coadunam com a
doutrina moral humana e cristd, ha espaco e dever de dialogar com o
governo ¢ com os diferentes setores da sociedade, superando uma poli-
tica ou pastoral do “tudo ou nada”, prejudicial ao ordenamento do bem

comum e a constru¢do de uma cultura de Paz..

Além do PNDH, estamos nos preparando para as proximas elei-
¢des, onde vai aparecer, como ja apareceu no passado, a mesma bipolari-
dade: intransigéncia doutrinal e pastoral do tudo ou nada, versus didlogo
pastoral critico. A absolutizacao do aborto como “o0” critério para (des)
qualificar candidatos e instrumentalizar o voto dos catélicos é abusivo,
pois negligencia e relativiza a implementacdo do Bem comum. Diante
da generosidade de homens e mulheres que, com zelo, lutam pela ma-
nutengdo ou reforma integral de uma lei particular, ¢ bom lembrar que a
progressao ¢ lei de toda vida, ¢ que as instituigdes humanas podem ser
melhoradas na medida em que se atue sobre elas do interior ¢ de modo
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progressivo. Todos os homens e mulheres de boa vontade sdo chamados
a estabelecer as rela¢des da vida em sociedade sobre as bases da verdade,
da justica, da caridade e da liberdade, sem violéncia e paixdo, desembo-
cando na verdadeira paz.'

Os catdlicos e a vida politica, nos Estados Unidos:
analise de um caso'®

A Conferéncia Episcopal dos Estados Unidos, em 2004, elaborou
um documento para responder a questao sobre a pertinéncia de recusar
a comunhao a responsaveis politicos favoraveis ao aborto. Seria o caso
do candidato catdlico, bem que pessoalmente oposto, que sustenta o
direito constitucional vigente ao aborto, seguindo o programa eleito-
ral do seu partido. Os bispos se sentiram na obrigagdo de comunicar
publicamente aos responsaveis politicos que o apoio firme ao aborto
os torna culpados de cooperagdo com o mal. Por isso, a comunidade
catolica ndo deveria honrar aqueles que desafiavam os principios morais
fundamentais, nem mesmo dialogar com eles para nao dar a impressao
de sustentar sua causa.

Os bispos lembram que eles tém o dever de opinar ¢ formar a
consciéncia dos fieis sobre a vida e a dignidade humana, o matriménio
e a familia, a guerra e a paz, as necessidades dos mais desprovidos e as
aspiragoes a justica. Assim justificam a sua Declaragdo, mas sem tomar
uma posicdo geral sobre a recusa da comunhao, considerando a com-
plexidade das circunstancias e, parece, o desvio ou instrumentalizagido
possivel, em periodo eleitoral, do ensinamento catolico e da pratica
sacramental em vista de um aproveitamento politico e eleitoral. Em
conclusdo, a recusa da comunhao aos politicos favoraveis a interrupcao
da gravidez relevaria da decisdo de cada bispo, o que explica opinides
diversas de bispos sobre essa mesma decisao.

Por um lado, um bispo lembra que a Nota do Vaticano nao fala
nem de san¢des, nem de agado disciplinar, contra as pessoas publicas que

5 Ver Pacem in Terris, 162-163.
6 \ler La Documentation Catholique, 2322, 17 outubro de 2004.
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ndo acatam a obrigagdo de se opor a toda lei que represente atentado
contra a vida humana. Acrescenta que a tradi¢ao da Igreja é de nao emitir
juizos publicos sobre o estado daqueles que se aproximam da Comunhao.
Finaliza, escrevendo que nenhum ser humano pode julgar a relagao que
outro tem com Deus. Seria um desastre pastoral que, para proteger a
integridade da Eucaristia, o sacramento de amor entre o Cristo e sua

Igreja se tornasse sacramento de desunido.

Por outro lado, outro bispo lembra que todo catdlico que votasse
por um candidato favoravel ao aborto, ao casamento homossexual ou a
pesquisa sobre as células-tronco, esta se excluindo da comunhao da Igreja
e compromete sua salvacdo. Num breve documento enderegado aos bispos
norte-americanos, o cardeal Ratzinger cita Evangelium Vitae: no caso de
uma lei intrinsecamente injusta como aquela que admite o aborto ou a euta-
nasia, nunca fica licito conformar-se com ela, “nem participar em campanha
de opinido em favor de tal lei, nem de dar a ela o seu sufragio”."’

Mas ¢ preciso notar bem, segundo o mesmo Cardeal, em sinto-
nia com a doutrinal tradicional da Igreja: “um catdlico seria culpado
de cooperagdo formal com o mal, e seria entdo indigno de receber a
santa comunhdo no caso de votar deliberadamente por um candidato
precisamente em razao da postura permissiva dele sobre o aborto e/ou a
eutanasia. Quando um catdlico ndo partilha a posi¢do de um candidato
em favor do aborto ¢/ou da eutanasia, mas vota por esse candidato por
outras razdes, considera-se este ato como cooperacdo material longinqua,

permitida em virtude de razdes proporcionais”.

O principio da laicidade, no sentido de separacdo da Igreja e do
Estado, nao pode dispensar tomadas de posicao e manifestacdes publicas
de opinido, por parte da Igreja e em particular seus responsaveis, sobre
questdes de sociedade. Numa democracia pluralista, a palavra publica, o
ensinamento, as tomadas de posi¢ao, quaisquer que sejam, se apresentam
como contribui¢des a busca do bem comum, e ndo tém outra autoridade
sendo a qualidade e a forca intrinseca de seu contetido. “A verdade nédo

7 Evangelium Vitae, 73.
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se impde de outro modo sendo pela sua propria forga, que penetra nos
espiritos de modo ao mesmo tempo suave e forte”.!8

Afinal de contas, a maneira como conceber a fé cristd no seio da
sociedade ¢ a questdo pastoral que merece mais atengdo, pois significa
uma mudanca de época. Situar a fé cristd no meio do mundo como
héspede, e ndo mais como proprietaria ou detentora de poder, ¢ deixar
espaco, por principio, a diferenca e ao pluralismo das convicgdes. Na
posicao de hospede, a referéncia cristd nao se atrela ao poder. De fato,
ela pode ser reconhecida como “autoridade” que faz crescer, sabendo
que a autoridade nunca é tomada pela forca, mas é sempre livremente
reconhecida e atribuida pelo outro que experimenta sua pertinéncia, sua
beneficéncia, seu poder de humanizagdo. Nesse sentido, a fé crista é
capaz de fazer crescer intelectualmente, e humanamente, tanto no nivel
pessoal como no social.

Relevancia politica da Fé para uma Reforma Politica

Ha um processo de desvalorizacdo e deslegitimagdo da classe
politica, responsavel em tese pelo bem comum. As pesquisas de opi-
nido evidenciam a baixa confiang¢a nas instituigdes democraticas, por
carecerem de credibilidade. A midia refor¢a essa imagem negativa das
institui¢cdes politicas, sugerindo que a representagdo democratica ¢
coisa inutil e desnecessaria. Para muita gente, as institui¢des publicas
sdo espacos de corporativismo de todo tipo, que funcionam em favor
dos poderosos continuando a se enriquecer a custa do voto popular.
Até o processo eleitoral sofre de credibilidade e interesse popular, por
causa da desonestidade dos politicos. Participar no processo eleitoral
¢ visto como insumo a permanéncia e reprodugdo de uma verdadeira
mafia ou quadrilha no poder.

Falta vontade politica de uma reforma politica ampla e gene-
ralizada, em todas as instancias dos poderes constituidos. Por isso, o
debate sobre a reforma do Estado brasileiro esbarra na insatisfagado e
descrenga geral em relacdo ao atual sistema politico. Este continua
funcionando na base do nepotismo, clientelismo, politicas de favores
e outras formas patologicas do exercicio do poder, que se aparentam

8 Dignitatis Humanae, 1.
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aos processos de corrupgao. O triste caso do Distrito Federal é emble-
matico dessa perversao da vida publica no pais. Mas, na cultura poli-
tica do Brasil, a reprovagdo ética manifesta pela sociedade e opiniao
publica fica circunscrita a uma questdo de moral individual ou privada.
O politico que bota a mao no dinheiro publico esta reprimido por se
assemelhar a um ladrdo. A focaliza¢do excessiva sobre a moralidade
privada resulta no desaparecimento da vida publica, na banaliza¢do
da politica Houve reagdo salutar de setores organizados da sociedade
civil, com o apoio significativo da CNBB, para a coleta de votos, no
caso da “ficha limpa”, afim de impedir o acesso de candidatos pouco
idoneos ao pleito eleitoral.

A crise da ética na politica resulta em boa parte da crise do politico.
Por falta de visdo politica em termos de bem comum e de construgao
de uma verdadeira democracia, tudo se tornou negociavel. A ldgica da
barganha e de outras negociatas domina o cenario do Congresso e de
outras instancias do poder. A disputa por cargos publicos ¢é a caracteristica
dominante desse sistema amoral, sem ética alguma.

O projeto de lei de iniciativa popular para regulamentar o artigo
14 da Constitui¢ao Federal permitiria enfrentar melhor a imoralidade na
propria acdo politica, nas organizacdes politicas e institucionais. Mas,
uma ética imperativa interpelando as vontades individuais faz com que
o0 “debate politico” fique limitado a moral privada. O bem comum some
nessa configuragdo, e se esvazia a fungao do politico. Em outras palavras,
a despolitiza¢do vigente submete a esfera politica a moral individualista e
ao direito privado. Nesse quadro, o debate ético sobre a conduta virtuosa
dissimula os resultados das escolhas coletivas e o conteudo conflitual
das relagdes sociais. Em outras palavras, a sociedade nao esta dando a
devida consideracdo a organizagdo politica e institucional. Aqui, hd um
déficit: tanto da esfera do politico, como da ética social. Trata-se, para
superar o vazio ético e politico, de restaurar uma vida publica auténtica,
juntando ética e politica como dimensdes inseparaveis.

Superacao da corrupgéao politica como exigéncia
ética e politica

A sociedade brasileira convive com a corrup¢do. Esta nem ¢
considerada como problema dos mais importantes dos paises. Ficha
técnica do “latinobardmetro” mostra que a corrupgao ¢ o problema mais
importante do pais s6 para 10 % da populagdo, enquanto o desemprego,
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baixos salarios e pobreza, sao considerados problemas mais importantes.
Pois a sociedade, no seu conjunto, aceita a corrup¢ao como algo natural
e normal no exercicio do servigo publico e no funcionamento das varias
instancias do Estado e governo. Nas criticas as formas de corrupgio,
omitem-se as praticas de corrupgao ativa de inimeros atores econdmicos
e financeiros, protegidos pelos direitos da privacidade.

A corrupgdo corroi o tecido social, destruindo o senso do bem
comum na sociedade e desmoralizando a vida publica até o ponto de
marginalizar e eliminar os que denunciam suas maldades. “Na vida
econdmica, vai forjando-se uma consciéncia distorcida para a qual tudo
¢ valido, desde que favorega o lucro, sob o signo da eficacia tecnocrata
e do utilitarismo econdmico”". Pode perguntar-se, em que medida,
uma consciéncia moral que se restringe a esfera individual, ndo esteja
contribuindo, de fato, para as praticas desabonadoras para o Estado e
a sociedade. A separacdo entre ética e religido, de um lado, politica e
economia, do outro, pesa sobre a sociedade e explica em parte o fato
de que o Brasil, um dos maiores paises catolicos, esta entre os que so-
frem mais maleficios da corrupgéo e impunidade®. Escapam, de fato,
ao juizo ético as decisdes no campo econdmico e politico, pois estas
obedecem a logica do lucro e do poder.

A sociedade brasileira estd marcada pela desigualdade geradora
de um dualismo ético. A elite dominante explora o trabalho, usa de
violéncia, ostenta luxo, despreza as culturas populares. As raizes da
sociedade escravista deixaram, “como heranca, um ‘cthos’ da Casa
Grande, com sua ‘arrogancia do poder’. Esse ‘ethos’ atribui, aos
poderosos, privilégios e mordomias. Ignora o principio moderno da
‘igualdade perante a lei’. Como fala o povo, ‘quem pode, pode’. E
a constatacdo resignada ou complacente do povo. ’Quem pode’ no
plano econdmico ou politico, ‘pode’ também no plano moral”.?! Na
perspectiva cristd, ndo ha separagdo entre conversao individual e
reforma das estruturas sociais e politicas, entre moralidade pessoal e
ética social®>. Uma ética publica diz respeito a “res publica”, ou seja
a responsabilidade da cidadania pelo bem comum que se traduz em
proposta ética e projeto politico. “So assim a sociedade terd condicdes

9 CNBB, Exigéncias éticas da ordem democrética, 42, Documento 42.
20 Ver CNBB, ibidem, 98.

21 CNBB, Etica, Pessoa e Sociedade, 41, Documentos 50.

22 Catecismo da Igreja Catdlica, nn. 1887-88 e 1916.
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de lutar contra os seus males mais evidentes, tais como a violéncia...
a corrupgdo e a sonegac¢do, o desvio do dinheiro e a malversagao
dos bens publicos, o abuso de poder econémico e politico, o poder
discricionario dos meios de comunicagao social”?.

Observa-se incongruéncia amplamente difundida entre uma cultura
dailegalidade e o intento de uma democracia re-instaurada. A alternativa
consiste na auténtica republica e na verdadeira democracia, colocando
0 bem comum do povo acima dos interesses particulares, de familias,
partidos, igrejas, corporagdes. Mais complicada fica a transparéncia
nos processos mais estritamente politicos. Falta objetividade por causa
de efeitos inconvenientes no que toca a maquina politica, sobretudo no
contexto eleitoral. Vai haver mais ética no tratamento da coisa publica,
s6 quando houver uma vontade politica suficiente e necessaria.

Sera que a classe politica vai ter a sabedoria de se colocar na es-
cuta da queixa generalizada de amplos setores da sociedade civil? Pois a
desconsideragao das reivindicacdes dos movimentos sociais nas suas pro-
postas politicas, pode provocar radicalizagdes, ou, como falam as classes
favorecidas, uma bipolarizacao da sociedade, discurso tipico das classes
dominantes e hegemdnicas que nao estdo querendo mudar coisa alguma.

No contexto da globalizagdo financeira, ha que reconhecer que
existe, ao lado do poder politico conquistado pelo voto popular, um
poder de fato que se impde como Unico que vale de verdade: o poder
econdémico. No campo hegemoénico da economia, ndo existe outro modelo
imaginavel sendo aquele que coloca a economia no centro de toda agéo e
decisao. O governo Lula foi for¢ado a escolher o caminho da negociagao
com as forgas do mercado nacional e mundial. Isto significou um custo
econdmico, social e politico, pago pelas classes subalternas em favor das
classes mais favorecidas. Neste contexto de dominagao da globalizacao
financeira, a articulagdo entre os partidos politicos € os movimentos
sociais foi pensada em termos de cooptagao.

Em razdo dessa hegemonia econdmica e financeira, o Estado pa-
rece nao ter capacidade, enquanto soberania, de fazer frente aos poderes
paralelos, tanto internamente, como externamente, com o poder das cor-
poragdes transnacionais. O Estado fica a reboque das grandes empresas
nacionais e estrangeiras. O Estado brasileiro nasceu privado, resultando
de uma empreitada comercial. A proposta do PAC, com a articulagdo do

2 CNBB, Doc. cit., 130.
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governo e empresas privadas, consiste em uma atualizacdo da relagao
complexa e “incestuosa” entre o publico e o privado. A coisa publica
no Brasil ndo consegue autonomia e independéncia. Na verdade, ¢é a
consagracdo da soberania do privado sobre o interesse geral. Por isso, os
setores dominantes nunca se preocuparam em forjar um projeto nacional,
um projeto que levasse em conta o conjunto da sociedade brasileira, o
bem comum de todos os brasileiros.

Conclusao

Para animar e responsabilizar os cristdos a assumir sua vida em
sociedade, a Gaudium et Spes continua a ajudar na compreensdo da
identidade que existe entre o ser cristdo e o interesse pela vida humana,
pessoal e social, para tornar visivel, nas grandes estruturas humanas, a
presenca de Deus no mundo. Essa identidade tem reflexo na concepgao
de ser comunidade dos crentes e Povo de Deus. A citada Constituigao
pastoral “traca o rosto de uma Igreja verdadeiramente solidaria com o
género humano e com a sua historia, que caminha juntamente com a
humanidade inteira e experimenta com mundo a mesma sorte terrena,
mas que ao mesmo tempo ¢ como que o fermento e a alma da socie-
dade humana”*.

Este tempo de campanha eleitoral, ¢ um momento favoravel para
viver a dimensao social e politica da fé, que impele a dar testemunho da
verdade e do amor de Cristo, que veio ndo para julgar, mas para salvar,
nao para ser servido,mas para servir>.

Endereco do Autor:
E-mail: Thierry@cnbbnet.org.br

2 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 96, citando GS, 1 e 40.
% Gaudium et Spes, 3.
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