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Resumo: O artigo parte do fato de que, hoje, ressoa forte a reivindicagdo que assegura o
direito a diferenga como o mais sagrado dos direitos. Nessa linha, a valorizagdo das pessoas
com deficiéncia (cf Campanha da Fraternidade 2006), a afirmagéo da causa homossexual,
a consolidagdo do movimento feminista, o emergir do pluralismo religioso etc. Nesse con-
texto é que aparece o problema moral: por que o apelo de respeito a diferenga nasce como
reivindicagéo e necessita ser reconhecido como direito e valor ético? Por que a intolerancia
costuma tornar-se agressiva, opressora, e pode chegar a ser assassina? A propésito, que
dizer da pratica e do discurso da ética cristd em relagdo aos “diferentes estigmatizados”?
Concretamente, como foi a praxis moral de Jesus nesse aspecto? Partindo do que sabemos
sobre o Jesus historico, constata-se que ele préprio foi “um diferente estigmatizado”: um ‘judeu
marginal” no seu tempo, marginalizag&o levada ao extremo pela morte na cruz. Jesus viveu
em um mundo de “diferentes estigmatizados”, em relagdo aos quais a sua atitude ética foi a
da proximidade. Assim, a sua atitude para com as mulheres, os pecadores e publicanos, os
samaritanos, os personagens excluidos (“impuros”), as criangas, as prostitutas, os pobres efc.
Na concluséo, o autor formula o desafio, do qual Jesus da concreto testemunho: viver a ética
como “proximidade responsavel”, num sentido conscientemente humanizador.

Abstract: The article deals with the fact of great repercussion today laying claim to a right to
assert one’s difference as one of the most sacred rights. In this perspective are mentioned the
recognition deserved by persons with some kind of deficiency (cf. Campanha da Fraternidade
2006), the reassertion of the issue of homosexuality, the reappraisal of the feminist movement,
the resurgence of religious pluralism, etc. In this context a moral problem emerges: why is it
that here comes to the fore the issue conceming a specific difference making a demand as
one’s due recognition by right and ethical value? Why is it that intolerance turns into aggres-
siveness, oppression, and degenerates into homicide? By the way, what is to be said about
the dealing and the ethical discourse as regards “different stigmatized” individuals? As a point
in question, what was the moral attitude of Jesus in this regard? Starting from the common
knowledge about Jesus in his lifetime it is known that he himself was branded as different: a
Jew at the margin of society during his time, whose rejection led to the extreme at the death
on the cross. Jesus lived in a world of “different stigmatized” individuals and he showed forth
his ethical attitude of a close relationship. Thus, his attitude towards women, sinners, despised
government employees, Samaritans, individuals excluded from social life (“ritually impure”),
children, courtesans, the poor people, etc. In the conclusion, the author presents a challenge
on the basis of Jesus’ concrete example: to endorse ethical demands in one’s life in terms of
a responsible “proximity” in the sense of a real humanitarian principle.
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1 A problematica

A problematica em questdao parte de uma constatagdo: aflora
no contexto atual um apelo forte em defesa do respeito as diferengas.
Sabemos que, no horizonte da vida cotidiana, atinge-nos de perto uma
necessidade real: a convivéncia no mesmo espago social com os diferen-
tes. Hoje, ressoa forte a reivindicacao que assegura o direito a diferenca
como o mais sagrado dos direitos.

Da complexidade dos problemas, da multiplicidade dos fatos que
caracteriza o momento epocal contemporaneo, essa exigéncia moral cada
vez mais ganha for¢a. Nunca como antes, o mundo atual se da conta de
que estamos situados em contexto de pluralidades. O fato do pluralismo,
por si, se impde como apelo ético de aceitagao e de acolhida das pessoas,
dos grupos que se apresentam diferentes e divergentes pelo modo como
assumem sua visao de mundo, seu posicionamento moral, sua op¢ao
religiosa, sua identidade sexual, sua etnia, seus padrdes culturais...

E certo que a existéncia da pluralidade néo ¢ um fato absolutamente
novo. O mundo humano e sociocultural em sua natureza constitutiva
sempre foi plural, marcado pela diversidade e variedade. Atualmente,
se podemos falar de novidade, ela esta intimamente relacionada com a
questdo da consciéncia, da sensibilidade ética. E no mundo atual que
ecoa com muito mais intensidade o apelo a consciéncia ética do respeito
a diferenca alheia, como valor inviolavel.

Vivemos da experiéncia concreta de que o mundo de hoje tornou-se
um espago globalizado e compartilhado pela pluralidade dos diferentes,
que exigem ser valorizados a partir de sua alteridade. E bom acentuar
que essa constatagao ¢é fato real e ndo mera racionalizag@o. O respeito a
diferenca se impde como desafio de pratica moral e ndo simplesmente
como especulagio ético-valorativa.

E o mais provocante ainda ¢ o fato de que tal apelo moral esta
profundamente enraizado no horizonte da vida cotidiana. No espaco que
nos situa na convivéncia do dia-a-dia, muitas das reivindicagdes que
reclamam pelo respeito a diferenga ja fazem parte de nossos posiciona-
mentos, de nossas conversas, de nossos problemas de relagdo. Isso acon-
tece porque € no ambito da convivéncia social que varios movimentos
e organizagdes ostentam a bandeira do direito a diferenca. So a titulo de
exemplo, poderiamos citar alguns dos mais atuantes.
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Na Campanha da Fraternidade de 2006, ecoou vigoroso o apelo
em vista da valorizacdo das pessoas com deficiéncia. A propria Cam-
panha, ao chamar a atencdo para a realidade, muitas vezes marcada pela
discriminagdo, das pessoas com deficiéncia, reconhece que a discrimi-
nacdo no fundo ¢ fruto da nossa falta de abertura para a convivéncia
com o diferente’. Também é em nome e em defesa da diferenca, que a
sociedade presencia a afirmacdo e a emancipagdo da causa homossexual.
No contexto atual, principalmente no mundo ocidental, “ensaia-se uma
politica nova em relagdo aos homossexuais, devido a alta qualidade de
sua presenga em varios niveis da realidade social, politica, cultural e
religiosa™.

Outro movimento que soa conhecido de longas datas, pois suas
raizes historicas ja estdo consolidadas, ¢ 0 movimento feminista. Gragas
a militancia e mobiliza¢do feminina, principalmente nas décadas de 70
e 80, hoje se pode afirmar que muitas das questdes da mulher estao “na
pauta das discussoes oficiais, dentro do processo geral de ocupagao de
espacos publicos, cada vez mais amplos, pelas mulheres. Continua em
curso o aumento progressivo da participagao da mulher no mercado de
trabalho, ainda que permanega a discriminacdo em relagdo a forga de
trabalho masculina; e acontecem mudangas significativas no ambito
familiar, sobretudo pela redefinicdo da questdo da autoridade — tanto na
relacdo entre homem e mulher quanto entre pais e filhos — em face da
renda dupla e da educacdo das criangas que tem passado, desde cedo,
para a esfera publica, pela expanséo das creches, privadas e ptblicas™.

Cumpre ainda mencionar a existéncia de varios movimentos ou
grupos, configurados como minorias de perfil racial, étnico-cultural, os
quais, apoiados na baliza da diferenca, da mesma forma reivindicam
seu espaco de autonomia e respeito incondicional. Nao podemos esque-
cer que a questdo da diferenca também esta vinculada a realidade do
pluralismo religioso. Atualmente, se ¢ unanime no reconhecimento de
que a convivéncia inter-religiosa, por muitos séculos, esteve bloqueada
pela dificuldade de aceitagdo do diferente. Muito mais transparente se
delineia a certeza de que o confessionalismo exclusivista, na pratica,

' Cf. CNBB. Manual Fraternidade e Pessoas com deficiéncia. Sdo Paulo: Editora Sa-
lesiana, 2005, p.28.

2 MATTOS, L.A. Apresentagao. In: LEERS, B.; TRASFERETTI, J. Homossexuais e ética
crista. Campinas (SP): Editora Atomo, 2002.

3 SARTI, C. A. Asedugéo da igualdade: trabalho, género e classe. In: SCHPUN, M. R.
(org.) Género sem fronteiras. Floriandpolis, Editora Mulheres, 1997, p.154.
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sempre foi causa de violéncia, de divisoes... O caminho mais curto para
a intolerancia religiosa.

E se circularmos pelo panorama filosofico atual de discussao dos
problemas éticos, a questdo do diferente ai também tem repercussao.
Existe uma tendéncia no debate ético-filosofico contemporaneo que
a ela reserva um espaco significativo. Essa tendéncia é conhecida e
identificada com a denominagdo de ética da alteridade. Dentro dessa
perspectiva, vale a pena ressaltar o nome de E. Lévinas, devido ao seu
propésito decidido de repensar e refundar a €tica a partir da interpelagao
do outro como absolutamente outro. Ou, em expressao mais simples, isso
quer dizer que o intento levinasiano estd concentrado na defesa radical
da diferenca e exterioridade do outro que, em hipotese alguma, pode ser
objetificado, manipulado, instrumentalizado, discriminado...

2 O problema moral

Como vimos, a problematica trata de uma evidéncia irrecusavel.
No contexto do mundo atual a questao da diferenga € um fato concreto,
real; ndo ha como acoberta-la; muito menos, o apelo de respeito incon-
dicional que dela brota.

Mas, ha um ponto que precisa ser polemizado. Até agora partimos
apenas de uma constatagdo, e ainda ndo perguntamos pelo elemento que
da origem a prépria problematica. Por que, particularmente, no ambito
da convivéncia diaria, o apelo de respeito a diferen¢a nasce como rei-
vindicagio e necessita ser reconhecido como direito e valor ético? A
primeira vista, parece que a problematica esconde um problema moral
de fundo.

Certamente, ai esta o pivo da questdo. O problema moral da con-
vivéncia com os diferentes, na vida do dia-a-dia, na historia, tanto no
passado como no presente, dependendo das circunstancias e dos interlo-
cutores, em linhas gerais, podemos dizer que foi e € a convivéncia tecida
no drama da discriminag¢ao, do preconceito, da rejeicdo, da intolerancia...
Se do rosto do diferente nasce a interpelagao ética como necessidade de
direito e de respeito, € porque a pratica moral ele se revela historicamente
como presenga estigmatizada.

Para dar contorno real a essa verdade historica, achamos conve-
niente reproduzir a constata¢ao dramatica que Lise Noél registra em seu
livro “L’Intolérance — une problematique genérale”. Os fatos falam por si,
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pois a dentncia da intolerancia como atitude humana injustificavel leva
Lise Noél a compilar “uma boa quantidade de dados sobre os diversos
grupos e categorias sociais que sao objeto de discriminacao da historia:
criangas, velhos, homossexuais, contra os quais a intolerancia impds uma
quantidade de maus-tratos e, com frequéncia, massacres impiedosos. Por
exemplo, a caca as feiticeiras esvaziou aldeias inteiras de sua populacao
feminina na Idade Média. Os homossexuais eram condenados a morte até
o fim do século XVIII na Franca e meados do século XIX na Inglaterra.
Entre os séculos XIX e XX, milhares de negros foram vitimas de execu-
¢Oes sumarias nos Estados Unidos: primeiro eram enforcados e depois
queimados publicamente. Quanto aos indios, cuja populacdo chegava
a 80 milhoes por ocasido da descoberta, foram reduzidos a 10 milhdes
ja na metade do século XVI, e o massacre continuou nas Américas. O
século XX foi marcado pelos genocidios: o massacre de 1,5 milhdo de
arménios pelos turcos em 1915; a Primeira Guerra Mundial vitimou,
so na Franga, 10 milhdes de jovens e deixou 7 milhdes de invalidos; o
exterminio de aproximadamente 400 mil homossexuais em campos de
concentracdo nazistas; 70 mil pessoas sacrificadas pelos nazistas como
doentes mentais. O infanticidio, praticado largamente na Antiguida-
de — sobretudo contra meninas — continuou até o século XIX (entao
voltado contra filhos ilegitimos). A Revolugao Industrial comegou com
uma tremenda mortandade de criangas, obrigadas desde os nove anos
a trabalhar 72 horas por semana e sofrendo castigos corporais ¢ abusos
sexuais. Entre 1972 ¢ 1978, s6 nos Estados Unidos e Canada, seis milhdes
de criangas (¢ o nimero do famoso holocausto judeu) foram negligen-
ciadas ou maltratadas. Crueldades contra criangas, sobretudo menores
de trés anos, sdo frequentes, € 0s castigos cruéis, que eram instrumento
da pedagogia antiga, continuam sendo aplicados as criangas. Os velhos
também sao maltratados, sobretudo depois dos 80 anos; alguns povos
os sacrificavam quando os julgavam inuteis. A mulher € vitima de maus
tratos em todo o mundo (...).

Sédo alguns dados que concretizam melhor esta ideia: a intolerancia
ndo ¢ apenas questdo de nao tolerar as opinides divergentes; ela ¢ agres-
siva e com frequéncia assassina, no seu o0dio a diversidade alheia. E nao
se dirige apenas aos que discordam de sua visdo do mundo, aos que tém
ideologias, religides, culturas diferentes. Volta-se contra qualquer tipo
de diferenca, de sexo, de idade, de raga, tudo que possa dar lugar a uma
discriminagdo e a produzir um oprimido. O diferente, diz Lise Noél ¢
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“estigmatizado”: sua diferenca ¢ um labéu, uma marca vergonhosa que
o0 expde ao desprezo, a opressdo e até mesmo a eliminagdo™.

Sem duvida, a presenga dos diferentes na histdria, na convivéncia,
nas relagdes sociais, sempre apareceu como um fato moral desconcer-
tante. Tem razdo Lise No€l em intuir que o desconcerto que vem pela
marca da diferenga, da diversidade alheia, da divergéncia, caso estig-
matizada, inevitavelmente leva a intolerancia discriminatdria, opressiva
e assassina.

3 Jesus e o desafio da convivéncia com os
diferentes estigmatizados

A luz das consideragdes anteriores, os fatos apresentados s6 vém
corroborar a dimensao abrangente e grave do problema moral. Talvez,
agora, compreendemos com mais lucidez por que, de fato, a presenca do
diferente estigmatizado nas nossas relagoes, na historia, ¢ um problema
moral. E, certamente, agora também conseguimos perceber com mais
evidéncia que ¢ nas situagodes historicas de desumanizag¢do que a impor-
tancia da moral emerge como ponto critico e indispensavel.

Como nao reconhecer que em si a racionalidade ética ja € critica,
uma vez que sempre se vé desafiada a fundar e comprovar a retiddo e a
bondade da conduta moral. E é ainda sob a luz dessa racionalidade que
ndo podemos fugir do reclame pelo qual todos somos atingidos, direta
ou indiretamente. No contexto do mundo atual, € quase impossivel se
colocar indiferente diante dos rostos concretos que reivindicam o res-
peito a diferenca, como o caminho mais seguro de superagao das formas
opressivas e preconceituosas, as que estigmatizam e assim impossibilitam
ver e aceitar o outro como outro.

Aqui estd o desafio ético que questiona nossas falsas racionali-
zacdes ou desculpas esfarrapadas. Tudo depde a favor da verdade ética
de que o outro, simplesmente porque é outro, precisa ser acolhido a
partir de sua alteridade. E em nome dessa verdade, devido a sua lucidez
e necessidade, que, na convivéncia do dia-a-dia, ndo se poderia romper
o face-a-face, bloquear a proximidade com o outro, s6 porque ¢ outro,
diferente, estranho no seu modo de pensar, de fazer sua opgao religiosa,

4 MENEZES, P. Tolerancia e religides. In: TEIXEIRA, F. (org.). O didlogo inter-religioso
como afirmacgédo da vida. Sao Paulo: Paulinas, 1997, p.45-47.
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de assumir sua identidade sexual, de ser pessoa com deficiéncia, de per-
tencer a uma etnia, a uma cultura especifica... Como diz Lévinas, o lago
com o outro “s6 se aperta como responsabilidade, quer esta seja, alias,
aceite ou rejeitada, se saiba ou ndo como assumi-la, possamos ou nao
fazer qualquer coisa de concreto por outrem. Dizer: eis-me aqui. Fazer
alguma coisa por outrem. Dar. Ser espirito humano € isso™.

Se tal desafio ético compromete a todos, ou nele nossa responsabi-
lidade esta amarrada, como afirma Lévinas, € oportuno que questionemos
como a pratica e o discurso da ética cristd se situam nessa perspectiva.
Areferéncia histdrica a pratica cristd em relagdo aos diferentes denuncia
que, em diversas circunstancias, as igrejas cristas foram coniventes como
também promoveram praticas de estigmatizagdo. No quadro da Igreja
Catolica, atualmente, algumas das tensdes mais delicadas e polémicas
tém a ver com os que reivindicam a necessidade de acolhida e integracao
total a partir da propria diferenga e particularidade da situagao em que
estao inseridos, como por exemplo, os divorciados em segunda unido,
os homossexuais, os sacerdotes que deixaram o ministério, a situacao
da mulher na esfera do sacerdocio...

No ambito cristdo, o ponto de referéncia para buscar luz sobre
como orientar a questao ética acerca dos diferentes estigmatizados s6
pode ser a praxis moral de Jesus. Pela propria evidéncia simples de que
a ética cristd deita suas raizes no comportamento, nas agdes, no teste-
munho, no agir, na postura evangélica, na praxis de Jesus. Indo direto
ao ponto, soO falta agora colocar no centro da questdo a praxis moral de
Jesus de Nazaré e indagar como, na praxis historica de Jesus, o desafio
moral da convivéncia com a alteridade, com o diferente, particularmente
estigmatizado, € vivenciado e enfrentado.

Devemos, de antemao, partir de uma constatagao historica: Jesus
de Nazaré sentiu na propria pele a experiéncia dura de ser um diferente
estigmatizado. Nao ¢é preciso conhecimento aprofundado para intuir que
Jesus, a partir de seu contexto historico-religioso-social, foi considerado
sob determinados aspectos um personagem estranho e, por causa disso,
pivd de discriminagdes, de “pré-conceitos” verdadeiramente estigmati-
zadores. Mesmo uma simples leitura dos Evangelhos nao impede de se
captar o arrazoado de que Jesus foi estigmatizado de forma preconcei-
tuosa e agressiva.

5 LEVINAS, E. Etica e Infinito. Lisboa: Edigdes 70, 1988, p.89.
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Para nao permanecer a superficie de consideragdes tdo compro-
metedoras, torna-se necessario tragar um perfil do Jesus historico, isto &,
resgatar Jesus dentro do horizonte historico em que ele viveu. Certamente,
para entender por que Jesus de Nazaré foi um diferente estigmatizado,
¢ de suma importancia situa-lo dentro do conflitivo contexto historico
da Palestina do século I. Sob o viés da contextualizagdo, alguns fatos se
apresentam notorios.

a. Jesus, um judeu marginal

Ha de se registrar, por primeiro, o fato de que Jesus foi um judeu
marginal. Aqui o significado de “marginal”, em linhas gerais, se mantém
em consonancia com o sentido que John Meier da a expressao. Segundo
a reflexdo de Meier, Jesus era um judeu marginal, a frente de um movi-
mento marginal, numa provincia marginal do vasto Império Romano.
Isso, de imediato, permite concluir que ha varios aspectos implicados
na compreensdo da marginalidade de Jesus.

Pela otica da contextualizagdo, fica explicito que, na vida de
Jesus, sobressaem certos episddios pelos quais ¢ possivel reconhecer a
dura realidade de que Jesus foi marginalizado e, por outro lado, também
a situacdo de que ele proprio se colocou a margem. Tendo presente o
contexto historico em que Jesus projeta suas decisdes e opgdes, aparecem
relevantes trés focos, como indicadores de marginalidade.

O primeiro foco tem a ver com os ensinamentos e a praxis de
Jesus. Nesse particular, dois fatos sdo criticos. A originalidade de Jesus
atinente ao estilo de ensinar e de viver “desagradou a muitos judeus, que
se afastaram dele e, com isso, o repeliram para a margem do judaismo
palestino™®. Depois, 0 que € mais critico e contundente sdo seus posicio-
namentos a respeito da proibicao total do divorcio, da rejeigao ao jejum
voluntario, suas adverténcias simbodlicas sobre a destrui¢dao do templo,
sua opg¢ao pelo celibato. Posturas assim inusitadas eram “marginais no
sentido de ndo estarem de acordo com os pontos de vista e praticas dos
maiores grupos religiosos judeus do seu tempo™’.

O segundo foco remete a situacao de que na vida de Jesus existem
algumas facetas que inevitavelmente o colocam a margem. Por exemplo,

6 MEIER, J. P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus histérico, volume um: as raizes
do problema e da pessoa. Rio de Janeiro: Imago, 1992, p.19.

7 Ibid., p.19.
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“perto dos trinta anos, Jesus era um carpinteiro comum, numa cidade
montanhosa comum da Baixa Galileia, contando com um minimo de re-
cursos econdmicos e respeitabilidade social para levar uma vida decente.
Por um motivo qualquer, abandonou seu meio de vida e sua cidade natal,
tornou-se um “desempregado” e andarilho, a fim de assumir um ministério
profético e, como era de esperar, deparou-se com a descrenca ¢ a rejeigao
quando voltou a sua cidade para ensinar na sinagoga. Em lugar da “honra”
que antes desfrutava, viu-se exposto a “vergonha” numa sociedade regida
por esses dois sentimentos, € onde a opinido dos outros tinha muito mais
influéncia sobre a vida de alguém do que hoje em dia. Contando basica-
mente com a boa vontade, o apoio e as doacdes de seus seguidores, Jesus
voluntariamente se tornou marginal aos olhos dos trabalhadores judeus da
Palestina, embora ele proprio continuasse a ser um judeu palestino™.

O terceiro foco aponta para a marginalizagdo que representa a forma
definitiva e a mais degradante da exclusdo social, a morte infame que vem
pela crucifica¢do’. “Qualquer um que tenha sido declarado criminoso pela
maior autoridade de sua sociedade e, em consequéncia, condenado a morte
em execugdo publica, da maneira mais brutal e degradante, obviamente foi
atirado as margens da sociedade. O derradeiro despojamento, a derradeira
margem ¢ a morte, especialmente a morte por tortura, como punigdo imposta
pelo Estado aos grandes crimes. Aos olhos dos romanos, Jesus teve a horrivel
morte dos escravos e rebeldes; para os judeus, caiu sob a condenagdo do
Deuteronomio 21:23: “O que for pendurado [na arvore] ¢ maldito de Deus”.
Para ambos, o julgamento e a execugdo de Jesus fizeram dele um marginal
num sentido terrivel e revoltante. Jesus eraum judeu que vivia numa Palestina
judia, direta ou indiretamente controlada pelos romanos. Num sentido, ele
pertencia aos dois mundos; no final, foi expulso de ambos™!?.

b. Uma identidade marcada pela diferenca

Se, pela via da contextualizagdo, chegamos a comprovagao ine-
gavel da situagdo de marginalidade a que foi langado Jesus, acreditamos

¢ pid., p.18.

9 Veja em Warren Carter a descrigdo da crucificagdo como o meio cruel de execugao, utili-
zada por Roma e reservada aos marginais sociopoliticos tais como estrangeiros rebeldes,
ladrdes e criminosos violentos. (CARTER, W. O evangelho de S&o Mateus. Comentario
sociopolitico e religioso a partir das margens. Sao Paulo: Paulus, 2002, p.318; 434).

© MEIER, J.P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus historico, volume um: as raizes
do problema e da pessoa, p.18.

Encontros Teoldgicos n°® 56 8 3
Ano 25/ nimero 2 /2010




.

A praxis moral de Jesus e os diferentes estigmatizados T/né

84

que ¢ também por este mesmo caminho que se abre o acesso para fazer
a conexao com a ideia-for¢ca que impulsiona nossa investigagao. Até o
presente momento, estamos percebendo que o foco de nossa abordagem
se conduz centrado em uma das questdes que intriga a pratica moral no
contexto atual: como corresponder eticamente ao apelo do outro que vem
a0 nosso encontro como o estranho, o diferente...

E nesse sentido que precisamos buscar os pontos de conexao. E o
primeiro que aparece incontrastavel € a confirmacao de que a experiéncia
de vida e de relacionamento de Jesus esta fortemente marcada pelo trago
de ser estranho para a maioria de seus conterraneos, de parecer incomum
em seu estilo de viver, de ser diferente pela originalidade de posicionar-
se ante as questoes religiosas, de ser interpretado como excéntrico em
relagdo a vida normal... E o mais questionante, como confirmamos no
topico anterior, € constatar que, em Jesus, a identidade construida na dife-
renga culmina na sentenca reservada a qualquer diferente estigmatizado:
a dura realidade de ser colocado a margem. Ainda, em Jesus, o veredicto
da sentenga ¢ mais impiedoso e cruel, pois, dentro do processo gradual
de ser estigmatizado e colocado a margem, a sentenca final endossa a
condenacdo a morte vergonhosa, a crucifixao.

Por certo, acabamos de fazer alusdo a outra conexao. Associamos
ao projeto de vida de Jesus a caracteristica de uma identidade construida
na diferenca. E fomos mais longe ainda... Colocamos em conexdo a
importancia desse fato com o contexto da marginalizacdo que termina
com a morte na cruz. Se, sob nossa dtica, tem peso esta associagdo, ¢
conveniente que sua compreensao seja um pouco mais alargada. Assim,
tomamos a iniciativa de ir a busca das razdes que confirmam Jesus, em
seu contexto, como um diferente ou estranho também estigmatizado.

Estamos impondo a nossa investigagdo uma tarefa um tanto com-
plicada. Por isso, escolhemos como critério de analise deter nossa atengao
nos aspectos que revelariam Jesus parecer estranho, diferente, incomum,
excéntrico para o contexto de sua época. Levemos em consideragdo, de
inicio, os aspectos relacionados a pessoa de Jesus. Do modo como Jesus
projetava sua vida, alguns tragos pareciam ser incomuns aos olhos de
seus coetaneos, a saber: apresentar-se como lider religioso'! e ndo ter as

" Cf. MEIER, J.P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus histérico, volume trés, livro
dois: competidores. Rio de Janeiro: Imago, 2004, p.341-342.
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credenciais necessarias para o oficio (a autorizagao oficial para ensinar!?
e o estudo formal da Tord); o fato de ser solteiro'*; a sua adesdo ao mo-
vimento de Jodo Batista e por este deixar-se batizar'®.

Além disso, Jesus também era diferente em relacdo aos aspectos
que o colocaram em rota de colisdo com os que dominavam o cenario
politico-religioso da época: “ele era um galileu sem importancia em
conflito com a aristocracia de Jerusalém; ele era (com relagao a seus
oponentes) um camponés pobre em conflito com os ricos moradores da
cidade; ele era um milagreiro carismatico em conflito com sacerdotes
muito mais preocupados em preservar as institui¢des centrais de sua
religido e seu funcionamento tranquilo; ele era um profeta escatologico
que prometia o advento do reino de Deus, em conflito com os politicos
saduceus que tinham interesse na manutencdo do status quo. Mas por
baixo de muitos desses conflitos existia um outro: ele era um leigo ligado
a religido que parecia ameacar o poder ao qual se agarrava o grupo de
sacerdotes”'.

Em suma, “Jesus ¢ um homem do povo; ndo pertence a nenhum
nucleo de seletos ou privilegiados do ponto de vista econdmico, politico
ou religioso. Nem sequer pertence ao grupo popular melhor situado, o
dos habitantes de Jerusalém. E da Galileia, regiio marginalizada, impura,
e foco de resisténcia a dominagdo romana”'c.

Se agora focalizarmos Jesus a partir de seus relacionamentos,
existem outros aspectos que o fizeram destacar-se como estranho. E
claro que “o fendmeno de um profeta celibatario itinerante que chamava
outros homens para abandonarem suas familias e segui-lo, e permitia que
mulheres sozinhas se juntassem ao grupo que o acompanhava em suas
jornadas, teria feito levantar mais do que uns poucos sobrolhos devotos
— tanto mais que Jesus ndo se apresentava como um severo profeta do dia
do julgamento final, do tipo de Jeremias ou Jodo Batista, mas sim como
um “glutdo e beberrdo, amigo de publicanos e pecadores” (Mt 11,19 par.).

2 Jesus “ndo tem nenhuma autorizacdo oficial para ensinar, nem especializagdo em te-
ologia ou Escritura; ndo é nem escriba nem rabino” (GALLARDO, C.B. Jesus, homem
em conflito: o relato de Marcos na América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 1997, p.302).

3 Cf.MEIER, J. P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus histérico, volume trés, livro
dois: competidores, p.342.
4 Cf.ibid., p.343.

5 MEIER, J. P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus histérico, volume um: as raizes
do problema e da pessoa, p.344.

6 GALLARDO, C. B. Jesus, homem em confiito, p.325.
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Embora lembrasse de muitas formas o modelo de Elias (e, por vezes, de
Eliseu) em particular e os profetas orais de Israel em geral, o celibatario
porém sociavel Jesus, acompanhado por suas adeptas, assim como por
homens que haviam deixado suas familias, inevitavelmente pareceria
estranho ou escandaloso aos judeus observantes. Apesar de sua aparéncia
profética tradicional, nesse ponto pelo menos ele ndo tinha precedente
claro na historia sagrada de Israel”!”.

Oportuna também ¢ a observacao de W. Carter sobre o fato de Jesus
deixar Nazaré e fixar “sua casa em Cafarnaum, a beira-mar, um povoado
agricola e pesqueiro pequeno (populagdo em torno de mil) na margem
noroeste do mar da Galileia. Ele ndo muda para cidades maiores, Tiberi-
ades (construida e nomeada em honra do imperador Tibério) ou Séforis,
os centros do poder politico, econdmico, social ¢ cultural imperiais na
Galileia, que mantém os interesses da elite e o controle sobre os povos
circunvizinhos por meio da tributagdo. Como judeu num territorio contro-
lado por Roma, Jesus se coloca ele mesmo entre o marginal, com o pobre,
nao com o rico, com 0s camponeses rurais, ndo com a elite urbana, com
os governados, ndo com os governantes, com os impotentes e explorados,
nao com os poderosos, com aqueles que resistem as exigéncias imperiais,
nao com os que as implementam. Ele continua a preferéncia do evangelho
pelo aparentemente pequeno e lugares e gente insignificantes que, nao
obstante, sd0 centrais para os propodsitos de Deus™®.

c. Jesus, em um mundo de diferentes estigmatizados

Tendo em vista a perspectiva aberta pelo paragrafo anterior, surge
a oportunidade de darmos um passo a mais na direcdo de compreender
a originalidade da praxis moral de Jesus em relag@o ao interlocutor que
interpela a partir da situag@o de ser colocado a margem. A afirmacéo de
que Jesus se coloca ele mesmo entre o marginal, entre a gente insignifi-
cante, permite nossa investigacao chegar a duas inferéncias. O horizonte
historico-social em que Jesus transita ¢ um mundo marcado pela presenga
de muitos diferentes estigmatizados". Em relagéo a eles, a atitude ética
de Jesus ¢ a da proximidade.

7 MEIER, J.P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus histérico, volume trés, livro
dois: competidores, p.342-343.

8 CARTER, W. O evangelho de S&o Mateus, p.156.

' E evidente que muitas narrativas dos Evangelhos mostram Jesus oferecendo “ajuda
a leprosos (Mc 1,40-45 par.; Lc 17, 11-19), endemoninhados (Mc 5,120 par.; 9,14-29
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Aqui € que se encontra a provocagdo ¢ética do modo de Jesus
relacionar-se. Ele se situa entre o marginal, ndo como alguém que convive
de forma conivente, passiva, indiferente, omissa... O seu jeito de fazer-se
presente se define e se caracteriza pela atitude ética de fazer-se proximo.
Justamente ¢ a proximidade a mediagao que favorece a responsabilidade
moral, cujo significado nesse contexto especifico designa a atitude supre-
ma de preocupar-se com o outro, de fazer alguma coisa de concreto pelo
outro. E a responsabilidade adquire um tom bem mais comprometedor
e de testemunho realizado na gratuidade, quando, pela proximidade, se
esta diante do outro cuja exposicdo nao encoberta a situagdo injusta da
negacao, da exclusdo, da discriminag@o, da estigmatizagao...

A esse tocante ¢ espetacular o modo como Jesus se faz proximo.
Talvez seja o aspecto mais auténtico ¢ marcante de sua praxis moral. Ele
vivencia a proximidade na responsabilidade de forma total, radical. O com-
promisso com o outro fica atado ao sentido de responsabilidade projetado
na dimensdo do infinito. Pois, para Jesus, a responsabilidade ¢ infinita,
uma vez que o ato de “responder pelo outro”, de fazer algo de concreto
pelo outro se reconhece e se comprova na a¢ao encarnada na gratuidade,
no desinteresse total, no desprendimento de nada esperar em troca...

De fato, na pratica moral de Jesus, a responsabilidade ¢ elevada a
esfera do amor sem medida, sem limite. A partir dai torna-se facil com-
preender por que a responsabilidade ¢ infinita, pois pode existir maior
amor do aquele que doa a vida por seus irmaos!?

Nao cabe aqui apenas teorizar... Temos de voltar a inser¢ao de
Jesus no horizonte historico-social de seu tempo, e assim dali conseguir
captar como Jesus se faz proximo dos que, situados a margem, interpelam
a responsabilidade ética. A ela ja fizemos referéncia e ¢ dessa premissa
que precisamos partir: o mundo em que Jesus viveu era um mundo mar-
cado pela presenca de muita gente excluida da esfera social e religiosa.
O problema que agora enfrentamos ¢ a questdo da metodologia que
indaga pelo modo como vamos nos aproximar desse universo de rostos
anonimos, de “gente insignificante”.

Achamos que o caminho mais apropriado e seguro ¢ simplesmente
seguir os passos de Jesus. Vamos observar e retratar de quem Jesus vai

par.), mendigos cegos (Mc 10, 46-52 par.; Jo 9,1-41) e muitos outros pobres e afli-
tos, empurrados para as margens da sociedade” (MEIER, J.P. Um judeu marginal.
Repensando o Jesus historico, volume trés, livro um: companheiros. Rio de Janeiro:
Imago, 2003, p.41).
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ao encontro para se fazer proximo, e como a proximidade desencadeia
a responsabilidade que assume o outro a partir de sua dor, de seu grito
e clamor, de sua situacao de ndo ser reconhecido, mas discriminado,
estigmatizado... Faremos isso, colocando em destaque os rostos das pes-
soas, dos grupos com quem Jesus viveu concretamente a proximidade.
Iniciando, vamos, por primeiro, abrir espago ao rosto das mulheres.

As mulheres

Num mundo culturalmente dominado pela rigida estrutura domés-
tica patriarcal , em que se reservava a mulher apenas o espago da casa,
nao ¢ dificil de imaginar a atitude inusitada e a0 mesmo tempo escan-
dalosa de um nimero incomum de mulheres, tanto da classe alta como
da baixa, que seguia a Jesus. O fato realmente ¢ surpreendente, pois “a
visdo de um grupo de mulheres — aparentemente, pelo menos em alguns
casos, sem a protecao de maridos a acompanha-las — viajando através da
regido rural da Galileia com um homem solteiro que exorcizava, curava
e lhes ensinava da mesma forma como o fazia a seus discipulos homens,
ndo podia deixar de fazer olhos pios se arregalarem e de provocar co-
mentarios impios”?.

E o fato, tdo inusitado, surpreende ainda muito mais, se tivermos
presente as seguintes informagoes: 1) “Parece pouco provavel que mulhe-
res judias da Palestina pudessem ter tomado a incomum, para nao dizer
escandalosa, atitude de seguir Jesus e seus discipulos através da Galileia
por um longo tempo, sem seu convite prévio ou, pelo menos, sua clara
aquiescéncia apos o fato™'; 2) Seguramente, “com ou sem escandalo,
Jesus lhes permitia segui-lo e servi-lo. Quaisquer que sejam os proble-
mas de vocabulario, a conclusdo mais provavel ¢ que ele considerava e
tratava essas mulheres como discipulas™; 3) Algumas dessas devotadas
seguidoras ajudavam, com seu proprio dinheiro, patrimonio ou alimentos,
a sustentar Jesus e o seu grupo®; 4) O fato de uma comitiva de seguidoras

20 MEIER, J.P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus histérico, volume trés, livro um:
companheiros, p.96.

21 Ibid., p.94.

2 |bjd., p.96.

2 "0 quadro de Lucas em 8,1-3 mostrando mulheres desacompanhadas partilhando
as jornadas de pregagdo de um mestre celibatario € descontinuo com o judaismo
daquele tempo e também com que o evangelista apresenta — e com que o que nés

sabemos — da primeira geracdo da missao crista. Parece que Lucas, quaisquer que
fossem seus propdsitos, preserva uma valiosa memodria histérica em 8,1-3: algumas
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acompanhar a Jesus, em si, ja é escandaloso, provavelmente perturbaria
mais ainda a noticia de que, dentro do grupo das partidarias, algumas
eram antigas endemoninhadas, como também existia quem nao ostentava
boa reputacdo social, notadamente o caso de Maria Madalena®.

Os pecadores e publicanos

Acabamos de conferir o fato surpreendente a respeito do séquito
de mulheres que com Jesus viajava. Se esse acontecimento j& escanda-
lizava os rigorosamente pios, imagine agora como deveria perturba-los
a intimidade de Jesus com os publicanos e pecadores. Esta é outra fa-
ceta surpreendente do ministério de Jesus, o fato de incluir o convivio
amistoso com excluidos (parias) sociais e religiosos como os publicanos
(coletores de impostos) e os pecadores?. E bom lembrar que Jesus era
“estigmatizado por seus criticos como um bon vivant, glutao e beberrao,
amigo de publicanos e pecadores (Mt 11,19 par.)”?.

No ambito da convivéncia social, “a expressdo “coletores de
impostos”, ou “publicanos”, indicava pessoas que colaboravam com os
opressores imperiais locais e/ou operavam com excessivo rigor, suborno
e corrupgao. As duas expressoes juntas, “publicanos e pecadores”, deno-
tavam pessoas moral e ocupacionalmente perversas, irremediavelmente
mas”?’. Para compreender a forga discriminatoria da expressao, basta ter
presente: Sdo Mateus, por exemplo, “quando queria designar alguém
da comunidade a ser evitado, dizia, ‘trata-o como gentio ou publicano’
(18,17). Essas pessoas deveriam ser evitadas a qualquer custo e ndo de-
veriam ser visitadas nem contadas como amigas. Tampouco se deveria
procurar converté-las”?,

Com isso se confirma que, embora pudessem ter algum poder
politico-econdmico, os coletores de impostos tinham pouco status so-

seguidoras devotadas acompanhavam Jesus em suas viagens pela Galileia e por fim
o acompanharam até Jerusalém, e na verdade sustentavam-no e a seu grupo com
seu proprio dinheiro, patriménio ou alimentos” (ibid., p.93). Cf. também ibid., p.96.

2 Cf. ibid., p.96, 262.
% bid., p. 12.
% Ibjid., p.98.

27 CROSSAN, J.D.; REED, J.L. Em busca de Jesus. Debaixo das pedras, atras dos
textos. Sao Paulo: Paulinas, 2007, p.154.

% Ipid., p.154.
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cial®. Na realidade, equiparados aos pecadores publicos, eram pessoas
separadas da comunidade, colocadas a margem, devido ao “oficio im-
puro” que exerciam®,

Na pesquisa de Meier, encontramos um confronto muito ilustra-
tivo. De um lado, Simao, o Zelote, um dos doze escolhidos por Jesus;
do outro, Levi, o publicano. A titulo de esclarecimento, ¢ importante
saber que um zelote se caracteriza pelo zelo profundo na pratica da lei
mosaica, atitude que leva a insistir com os outros judeus a observarem
a Lei estritamente, como forma de separar Israel dos gentios imorais e
idolatras e, ainda, a radicalidade de tal zelo poderia, em alguns casos,
empregar hostilidade, violéncia ou mesmo assassinato com o intuito de
afastar os correligionarios dos gentios e de seu estilo de vida®'. Do outro
lado, se encontra a pessoa do publicano, de cujas credenciais ja temos
conhecimento.

Agora ¢ que entra a atitude ética inovadora, a medida que provoca a
ruptura com as fronteiras socio-religiosas. O que interessa, pois, priorizar
¢ que “Jesus chamou este Simao para uma vida comunal que envolvia a
associagdo (na verdade, até para comer e beber em refei¢des festivas) com
“publicanos e pecadores [ou seja, judeus que ndo observavam a Lei]” e
para um grupo de discipulos entre os quais se incluia Levi, o publicano.
As pessoas com as quais Simao deveria conviver como discipulo de Je-
sus, sdo um claro indicativo de que ele teria de dizer adeus a sua anterior
maneira de pensar e de agir com relagdo aos outros israelitas™?.

Os samaritanos

A alusdo aos samaritanos simplesmente visa colocar em realce o
fato de que este grupo, no ambito dos relacionamentos de Jesus, também
atraia sobre si o olhar condenatoério da difamagdo, da discriminagao.
A atitude de hostilidade, por parte dos judeus, estava apoiada em dois
fatores predominantes, a situagdo geografica dos samaritanos e a sua
divergéncia religiosa.

2 Cf. CARTER, W. O evangelho de Sdo Mateus, p.287-288.
30 Cf. GALLARDO, C.B. Jesus, homem em confiito, p.105.

31 Cf. MEIER, J.P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus histérico, volume trés, livro
dois: competidores, p.292.

%2 Cf. ibid., p.292.
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A separagdo geografica® “caracterizava os samaritanos que, além
disso, merecem, pelo menos de alguns estudiosos, a estranha classifi-
cacao de israelitas, porém nao judeus™*. A isso se acrescenta a posi¢ao
religiosa que divergia da principal corrente judaica. Os samaritanos se
consideravam semitas adoradores do Deus lahweh e veneradores do
monte Garizim, proximo a Siquém, como o Unico lugar valido para a
constru¢do de um altar ou templo para o culto publico de Iahweh. Posi-
¢do esta que diferia frontalmente da crenca judaica de o monte Sido, em
Jerusalém, ser o verdadeiro local de adoragdo a Ilahweh®.

Aqui, todavia, cabe salientar que “Jesus tinha uma visdo benigna
dos muitas vezes difamados samaritanos e em algumas ocasides teve
encontros rapidos e positivos com alguns deles™. A mais famosa refe-
réncia aos samaritanos se encontra na parabola do bom samaritano, em
Lucas 10,30-37.

E 6bvio que o objetivo da parabola nio esta em discutir as re-
lagdes entre judeus e samaritanos. O seu foco principal se centraliza
na necessidade de definir quem ¢ o nosso proximo?®’. Mas, no dmbito
da proximidade, o que também estd em jogo € o modo como fazer-
se proximo. A respeito disso, a postura do samaritano, na parabola, ¢
exemplar. O sacerdote judeu e o levita (ambos ministros do templo de
Jerusalém), diante do homem pobre e ferido, se destacam pela atitude
de indiferenca e omissdo. E o desprezado samaritano que vai dar o tes-
temunho da proximidade como algo que se faz pelo outro, sem esperar
nada em troca. E ele que, através dos gestos de compromisso, vai ensinar

33 “Em termos geograficos, os samaritanos poderiam ser definidos predominantemente
como os habitantes da regido denominada Samaria, que na Palestina do século | se
localizava ao norte da Judeia e ao sul da Galileia, na margem ocidental do rio Jordao.
Sua capital também se chamava originalmente Samaria, mas Herodes, o Grande, a
reconstruiu no século | A.C. e lhe deu o novo nome de Sebastia, em honra de Augusto
César (Sebastos é o equivalente grego para Augustus) (ibid., p. 256).

3 Ibid., p.293.

35 Cf. ibid., p.257. Leve-se também em consideracdo que os samaritanos “sustentavam
ser sua linhagem de sacerdotes leviticos atuando no monte Garizim os legitimos
sacerdotes da prescricdo mosaica, em oposi¢éo aos sacerdotes do templo de Jeru-
salém”, assim como “aceitavam somente os cinco livros de Moisés (o Pentateuco)
como escrituras autorizadas, excluindo até o ainda fluido corpo dos Profetas e dos
Escritos que se desenvolvia lado a lado com o Pentateuco na corrente principal do
judaismo” (ibid., p.257).

% Ibid., p.293.

87 Cf. ibid., p.271.
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que a misericordia para com o outro tem a dimensao da gratuidade, da
responsabilidade ilimitada.

Mesmo sabendo que a parabola ndo comporta explicitamente o
objetivo de debater as relagdes entre judeus e samaritanos, ela deixa
brechas para a compreensao de que o apelo a misericérdia e & compaixao
se dirige a todos os membros da comunidade humana, projetando-se
para além das barreiras religiosas ou étnicas®®. Também nao seria de
todo inapropriado cogitar que a parabola subentende a sugestdao de que
“Jesus deplora as relagdes hostis entre os samaritanos e judeus de seu
tempo (ideia corroborada pelo episodio de Lc 9,52-56)°.

A mulher cananeia

Continuando na rota dos passos de Jesus, vamos perceber em
outro episddio, o da mulher cananeia (Mt 15,21-28), que a ruptura com
as barreiras vai bem mais longe... A dire¢do da ruptura agora se enderega
ao espago das relagdes com os pagdos. Este € outro campo minado de
preconceitos estigmatizadores.

Vamos a cena. O encontro de Jesus com a mulher cananeia acon-
tece em um lugar ndo especificado, na regido limitrofe entre a Galileia
e Tiro-Sidonia, propriamente a interface do territério judeu e pagdo. O
lugar onde se situam ¢ um local de tensdo e ressentimentos, um mundo
de barreiras étnicas, culturais, religiosas e politicas®.

A mulher cananeia, como paga, se localiza geograficamente nas
margens de Israel. Para a cosmovisao de Israel, ela é uma figura simples-
mente marginal. “Como cananeia, membro de um povo amaldigoado,
destinado a ser dominado como escravos (Gn 9,25), ela pertence a um
povo desapropriado pela ocupacao e posse da terra de Israel. Esta vitoria
israelita era vista como presente de Deus, era compreendida como uma
expressdo da condicdo de eleito de Israel, e era celebrada nas tradigdes
de Israel. Mas, embora submissa, ela desafia esta ideologia excludente.
A sua demanda por inclusdo constitui a sua fé, o meio pelo qual ela
encontra a bénc¢do do Deus de Israel™!.

% Cf. ibid., p.271.

% Ibid., p.271.

40 Cf. CARTER, W. O evangelho de Sdo Mateus, p.408.
4“1 Ibid., p.407.
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Como pagi, ainda mais em sua situacao de desespero, ela cruza
audaciosamente o limite étnico para buscar ajuda, para interceder por
misericordia. A barreira se rompe, pois o pedido de socorro ¢ dirigido a
um judeu. “A sua peti¢do desafia a mesma identidade e missao de Jesus.
Confronta a ideologia imperialista de Israel. Ela exige que Jesus torne
disponivel para ela o que esta disponivel para Israel”*.

Hé4 um momento da cena em que Jesus ndo responde, permanece
em siléncio (Mt 15,23). Por ser ela uma mulher paga, parece que o si-
léncio deixa a entrever que ha muitas razoes para Jesus nao a levar em
consideragdo. Tudo favorece ao gesto de ignora-la, os fatores étnicos,
culturais, religiosos, politicos, de género, ja que eles se encontram em
uma zona limitrofe, impregnada de muitos preconceitos.

Mas ela torna a insistir. E a resposta que tem de ouvir nao ¢ nada
agradavel: “Nao ¢ justo tirar a comida dos filhos e atira-la aos cachorros”
(Mt 15,26). O confronto entre os dois mundos se materializa explicito:
os filhos (de Israel) versus os cachorros (os oponentes, a mesma coisa
que pagdos). Referir-se a ela como um cachorro ¢é algo ofensivo e insul-
tante®, e dentro do contexto significa que continuam vigorando as regras
do jogo de convengdes historicas e culturais firmemente alicergadas na
discriminac¢do, na hostilidade.

“Jesus parece ser pego com sua compaixao ao mais baixo
grau”*

Nao obstante, ela ndo se intimida... E a sua resposta ¢ comovente:
“Sim, Senhor, contudo até mesmo os cachorros comem os miolos de pao
que caem da mesa de seus donos” (Mt 15,27). Diante da resposta engenhosa,
Jesus reage positivamente: “Mulher, grande € a tua f&” (Mt 15,28). O seu
pedido ¢ atendido. Ao executar o milagre, Jesus da a prova concreta de su-
peragéo das barreiras étnicas, religiosas, culturais, politicas e de género®.

Os personagens excluidos (impuros)

A pratica de proximidade de Jesus se torna muito mais descon-
certante, a medida que Jesus se aproxima de um elenco de personagens

2 Ibid., p.409.
8 Cf. ibid., p.411.
“ Ibid., p.411.

4 Cf. ibid., p.412.
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excluidos, isolados do convivio social, seguramente porque ostentam o
labéu vergonhoso e repugnante de serem impuros. Nesse rol, os rostos
se diversificam: leprosos, cegos, paraliticos, endemoninhados... Todos,
porém, compartilham da mesma situagdo social deploravel — a exclusao,
a soliddo, o oprobrio, a rejeicao, o estigma...

O contato com eles € negado, uma vez que poderiam contaminar
a comunidade. Tidos como impuros, sio uma ameacga para a vida das
pessoas. Segundo a Lei, a impureza € causa de morte (Lv 15,31). Diante
de uma consequéncia assim desastrosa, a comunidade precisa proteger-se
da “contaminagdo” do homem impuro. E o faz, relegando-o a situacao
de abandono, de rechaco, de isolamento social... E nessa situacio de
exclusdo que Jesus encontra:

— Os leprosos. A eles se impde a exigéncia de viverem fora da
cidade ou em casa separada*. Seguindo a prescri¢do de Lv 13,45, quando
se aproximassem de alguém, para evitarem o contato, deveriam gritar
“impuro”! Se isso ndo bastasse, o sofrimento fisico e a dor do isolamento
social?’, ainda existia o trauma de viverem sob a acusa¢ido de a lepra ser
um castigo divino*.

— Os cegos. Também sob esta mesma acusagao viviam marginali-
zados. As enfermidades e deformidades fisicas eram interpretadas como
castigo pelo pecado e infidelidade a alianca. A exclusdo religiosa dos
cegos encontrava sua legitimacao na propria determinacdo de Lv 21,18:
“nenhum homem com defeito poderad aproximar-se para ministrar”. A
exclusdo, entretanto, ndo se restringia a proibigdo religiosa: economi-
camente os cegos sao “vulneraveis, dependendo do sustento familiar ou
sustentando-se eles mesmos com mendicancia vergonhosa™.

— Os coxos, os mudos, os aleijados, os paraliticos, igualmente
sdo tantos outros marginalizados. Nada mais do que gente desgracada,
desamparada, gente insignificante, impura, contaminadora de sua enfer-
midade e, por causa disso, impedida de “aproximar-se para oferecer o
alimento de seu Deus” (Lv 21, 16).

— Os endemoninhados. Da mesma forma, eles estao situados no
campo da impureza e da morte. O que é mais deprimente ainda é que recai

4% Cf. ibid., p.264.

47 Cf. GALLARDO, C.B. Jesus, homem em confiito, p.96.
4 Cf. CARTER, W. O evangelho de S&o Mateus, p.264.
4 Ibid., p.299.
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sobre eles o estigma repugnante de serem o simbolo do homem dominado
e escravizado®. Na cena dos dois endemoninhados, em Mt 8,28-34, “cles
vivem nas tumbas, fora da area urbana, mas perto das estradas principais,
de maneira que os vivos podiam honrar e importar-se com os mortos
proporcionando alimento e participando em refei¢cdes sacramentais para
assisti-los na outra vida. Os dois homens vivem fisicamente nas margens,
longe dos nucleos familiares, que definiam os papéis sociais e de género,
e os engajamentos politicos e economicos™!. De modo geral, a realidade
de quem se descobria endemoninhado, além de desoladora, indicava
que ele pertencia ao mundo dos descartaveis, isto ¢, o nivel mais baixo,
completamente inferior, da sociedade’.

Do ponto de vista ético, ¢ sumamente importante que se coloque
em realce o fato de que Jesus volta sua atencao, se detém e se envolve
com pessoas cuja referéncia social ¢ sindnimo de exclusdo, de vidas
alienadas e subjugadas ao “mundo dos descartaveis”. Do contexto em
que as cenas de proximidade acontecem, ndo se pode perder de vista a
perspectiva de realidade que ndo ilude a respeito das condigdes dificeis
de quem vivia sob a acusagdo e¢ condenacdo de ser foco disseminador
de impureza, desgraga e morte.

Que a dureza da realidade ndo impeca de compreender que a
propria palavra que designa o estado de doenca, deformidade ou defi-
ciéncia, ¢ a mesma que retrata a situacao de “miséria pessoal, social e
econdmica, para cada vitima™3. Em tal contexto, o sofrimento ndo se
prende somente a realidade da doenga. Ultrapassa a fronteira da dor fisi-
ca para estirar-se em aflicdo, tormento, desespero; a dor tipica de quem
intercepta seu mundo de relagdes circunscrito ao estigma do isolamento
e da discriminag¢ao social.

S6 mesmo quem € movido de compaixao é capaz de romper com
fronteiras assim construidas sobre alicerces ostensivamente excludentes.
Talvez seja por causa disso que os evangelhos insistem em priorizar
que a proximidade de Jesus sempre se convertia em compaixao como
experiéncia de sentir e compartilhar a dor do outro e iniciativa de fazer
alguma coisa, comprometendo-se!

50 Cf. GALLARDO, C.B. Jesus, homem em confiito, p.138.
5" CARTER, W. O evangelho de S&o Mateus, p.281.

52 Cf. ibid., p.280.

% Ibid., p.172.
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As identidades marginais

O proximo passo, que precisamos dar, segue pelo mesmo percurso.
Simplesmente estamos acompanhando os passos de Jesus com um tinico
objetivo: ¢ importante saber e identificar de quem Jesus se aproxima... Até
o0 presente momento, nossa caminhada junto com Jesus se mantém surpre-
endida pelo fato inédito de Jesus viver a proximidade inserida no limite
extremo das situagdes marginais. O que, porém, mais surpreende ¢ o seu
agugado sentido de responsabilidade ética. E proprio da praticamoral de Jesus
comprometer-se com a causa do outro na perspectiva do testemunho vivido
como misericordia e compaixao. Como vimos acima, em seu testemunho de
proximidade, Jesus atesta que so responde pelo outro quem se deixa interpelar
eticamente pela sua situagdo de dor, abandono, rejei¢do, descaso...

Se continuarmos atentos aos passos de Jesus, eles permanecem
surpreendendo... A surpresa agora vem de outro desconcerto. Jesus cho-
ca, quando trata de identidades marginais como imagens portadoras de
sentido iluminador e critico acerca da compreensdo do Reino de Deus,
da autenticidade do seguimento, da op¢ao vivida no despojamento...

A primeira vista, tais imagens s6 podem escandalizar, pois retratam
identidades reais, mas completamente marginais, totalmente desconside-
radas, subestimadas nas estruturas socialmente dominantes. Se, de fato,
sdo marginais, ndo deixam de ser identidades que entram em oposi¢ao
aos padrdes culturalmente prevalecentes. Isso s6 vamos conferir, ao
darmos rosto as identidades marginais.

—As criancas: “Em verdade vos digo, se ndo vos converterdes e nao
vos tornardes como criangas, nao entrareis no Reino dos Céus” (Mt 18,3).

No seio da sociedade patriarcal, as criangas eram vistas como
fracas, desprovidas de razdo, ignorantes, imprevisiveis, vulneraveis,
de pequeno valor presente, mas significante para o futuro. Dentro da
estrutura familiar rigidamente hierarquizada, as criangas se encontram
dependentes, submissas ¢ obedientes a seus pais. Deveriam ser trei-
nadas para a aprendizagem de seus papéis futuros: civicos (homem)
e doméstico (mulher). Elas ndo t€ém nenhum direito e seu lugar esta
ambientado nas margens do mundo adulto, centrado exclusivamente na
figura masculina®.

5 Cf. ibid., p.116-117, 334, 456-457, 483-486; GALLARDO, C.B. Jesus, homem em
conflito, p.200-201.
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— Os escravos: “Entre vos ndo deve ser assim. Quem quiser ser o
maior entre vOs seja aquele que vos serve, € quem quiser ser o primeiro
entre vos seja o escravo de todos” (Mc 10,43-44).

A imagem do escravo situa os discipulos com os marginais e
menosprezados®. A comunidade ¢ configurada com a experiéncia das
margens sociais e ndo com os privilégios de quem desfruta seguranca e
estabilidade nos centros do poder e ainda, se ndo em esfera tao elevada,
pelo menos, reconhecimento de sua posigao na piramide social. Convém
ter presente esta observagdo, pois os escravos ocupavam o ponto mais
baixo da hierarquia social. Vinham depois da categoria que incluia os
trabalhadores diaristas, lavradores que trabalhavam em terra alheia, e
os mendigos®.

— As prostitutas: “Em verdade vos digo que os publicanos e as
prostitutas vos precedem no Reino de Deus” (Mt 21, 31).

Sobre a imagem da prostituta, ndo ¢ necessario se deter com
comentarios mais amplos. A razdo muito bem o sabemos: até os dias de
hoje, esta ¢ uma imagem que reflete a mesma conotacdo, a de ser uma
identidade marginal.

— Os eunucos: “De fato, existem eunucos que nasceram assim do
ventre materno; outros foram feitos eunucos por mao humana; outros
ainda, tornaram-se eunucos por causa do Reino dos Céus” (Mt 19,12).

Os “eunucos eram estranhos permanentes, figuras marginais de-
sonradas, frequentemente menosprezados e socialmente alienados™’.
Com uma identidade distinta, ndo havia nenhum lugar para eles “em
familias patriarcais com seus papéis cuidadosamente definidos e sepa-
rados para homem e mulher, marido e esposa, pais e filhos. O eunuco
ndo participava em nenhuma dessas relagdes. Os eunucos violavam essa
ordem, ameagavam a ordem ¢ o futuro da familia e a sobrevivéncia da
raca, porque ndo podiam gerar filhos. Sem criangas ou familia, sexual-
mente ambivalentes, desprezados e abusados, os eunucos nao tinham seu
lugar proprio™®. Experimentavam asperamente a alienacdo das familias

% Cf. CARTER, W. O evangelho de Sao Mateus, p.567, 598.

5% Cf. MEIER, J.P. Um judeu margina.l Repensando o Jesus histérico, volume trés, livro
dois: competidores, p.341.

57 CARTER, W. O evangelho de Sé&o Mateus, p.481.
58 Ibid., p.481-482.
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e dos grupos familiares, dado que tinham uma identidade e viviam uma
existéncia marginal.

— Os pobres: “Felizes vos, os pobres, porque vosso ¢ o Reino de
Deus!” (Lc 6,20).

Aqui surge a compreensao e a exigéncia de que “os pobres ndo de-
vem ser espiritualizados, seja suavizando o referente (“pobre voluntario™),
seja fazendo-o metaférico (“covarde”, “humilde”). Eles sdo os pobres
literais, fisicos, os despossuidos, aqueles que vivem na dificuldade social
e econdmica, carecendo de recursos adequados, explorados e oprimidos
pelos poderosos e desprezados pela elite. Eles incluem o estrangeiro, o
orfdo, a vitiva, o necessitado, os aleijados fisicamente (cego, coxo) € 0s
impotentes™.,

4 Eis o desafio!

Nao poderiamos concluir a abordagem, sem reconhecer que a
praxis moral de Jesus, em sua radicalidade, sempre vem a luz como
um parametro que enfeixa desafios insuperaveis. O estilo desafiador de
como Jesus encarna a pratica moral coloca inevitavelmente em situagao
de questionamento critico, e redimensionamento inovador, qualquer
formulacao ética que se aproprie do qualificativo de ser crista. Isso se
subentende em sintonia com a verdade de que, no ambito cristao, o critério
condicionante para fundar a autenticidade do discurso ético-teologico €
indiscutivelmente a praxis de Jesus.

Do trajeto que acabamos de percorrer para acompanhar os passos
de Jesus, parece que a sensagdo mais emergente ¢ a de que se estd diante
de um grande desafio. Eis o desafio do qual Jesus da testemunho: viver a
ética como proximidade responsavel. A responsabilidade cuja atitude de
fazer-se proximo responde pelo outro. Mas, sé responde e corresponde
concretamente as interpelagdes do proximo quem o “des-cobre” inserido
dentro do contexto soécio-estrutural e, sobretudo, o “des-cobre” como
expressao de intensa resisténcia ética, quando, no contexto, tornam-se
explicitas as barreiras sociais, étnicas, religiosas, econdmicas, politicas
etc., que o colocam a margem.

Nao ¢ esse 0 modo ético de estar diante do outro que qualifica
e caracteriza o testemunho de Jesus!? Jamais conseguiriamos captar a

% Ibid., p.179.
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contundéncia moral das agdes de Jesus em relagdo aos diferentes estig-
matizados, descritos anteriormente, se nao fizéssemos referéncia direta
ao contexto real e estrutural dentro do qual os fatos de proximidade
acontecem. Pelos passos de Jesus, o horizonte de compreensao se abre
para a importancia da contextualizacdo como critério decisivo para o
compromisso ¢tico humanizador, o compromisso que se projeta convicto
da necessidade de humanizar. Mas, para que isso se efetue, ¢ imprescin-
divel romper e superar as barreiras edificadas para estigmatizar, excluir,
discriminar, marginalizar...

Surpreendem, como vimos acima, a capacidade e a flexibilidade de
Jesus situar-se em contexto. Podemos comprovar, através dos episodios
relatados, que € em contexto que Jesus exercita a sensibilidade ética.
Na praxis de Jesus, o sentimento de compaixdo e misericordia ndo se
enquadra no esquema de categorias teorizadas. E somente em insergio
contextual que esses sentimentos se provam eticamente, ou seja, respon-
dem ou ndo as interpelagdes do proximo.

Gragas ao testemunho de Jesus, conseguimos compreender que
este € o grau mais elevado a que pode chegar a sensibilidade ética humana.
A capacidade de sentir com-paixdo! Eticamente falando, nada ultrapassa
tal sensibilidade: estar junto (préximo) ao outro e assim sentir e com-
partilhar sua dor. A respeito disso, o testemunho de Jesus é exemplar. E
provando sua capacidade de compaixao e misericordia que Jesus abre
a perspectiva ética para o sentido profundamente humanizador: o que
se faz pelo outro s6 tem em vista a sua humanizagao, a sua constru¢ao
como ser humano e filho(a) de Deus.

Dessa verdade se faz fautora a pratica moral de Jesus. Mais acima,
tivemos a oportunidade de acompanhar de perto os seus passos na direcdo
do interlocutor que interpela situado @ margem. No movimento de pro-
ximidade que Jesus realiza, presenciamos o fato surpreendente: quantas
barreiras caem por terra! Da multidao massificada ou do anonimato quan-
do o rosto se ergue, Jesus se aproxima trazendo a luz o individuo, mas
nao so ele, junto com ele vem também o mundo das estruturas desumanas
e injustas que o excluem, que o tornam um estranho estigmatizado... E
podemos constatar que, a medida que Jesus se aproxima dos pecadores
e publicanos, das mulheres que o seguiam, dos samaritanos, da mulher
cananeia, dos cegos, leprosos, coxos, paraliticos, endemoninhados, das
identidades marginais (criangas, escravos, eunucos, prostitutas, pobres),
sdo fronteiras e barreiras seja de género, sociais, politicas, econdmicas,
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religiosas, étnicas, culturais, que vao se rompendo e se relativizando...
Caem por terra, € precisam cair por terra, para certamente corroborar que
0 que vem em primeiro plano ¢ sempre o ser humano e sua dignidade.

Af estd a marca da originalidade de Jesus entender e encarnar a
pratica moral. Originalidade esta que encontra na radicalidade do com-
promisso com a causa do outro a for¢a motriz de seu dinamismo e de
seu estilo provocador, transgressor. Diante de evidéncias tao tangiveis,
nao se pode negar o sentido de radicalidade presente no modo como
Jesus colocava em pratica a razdo suprema para agir com eticidade. A
originalidade de tal estilo simplesmente vem confirmar que a pratica
moral estd intimada a prestar contas ante os desafios e as exigéncias
que a legitimam como auténtica a partir de seu sentido mais originario
e supremo: a valorizagdo construtiva da realidade humana.

Endereco do Autor:
E-mail: marciobolda@itesc.org.br

Encontros Teoldgicos n° 56
Ano 25/ nimero 2 / 2010




