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Resumo: Partindo do Serméo da Sexagésima do Padre Anténio Vieira, o autor
apresenta a necessidade de um redimensionamento na Eclesiologia. Expbe com
clareza a necessidade do resgate do profetismo, principalmente no momento da
Campanha da Fraternidade, envolvendo a Seguranga Publica, o sistema prisional
e a implantagdo da Defensoria Publica no Estado de Santa Catarina.

Abstract: In the light of the famous Sermon on Sexagesima by Father Anténio
Vieira, the author focuses upon the need of re-dimensioning the theme of ec-
clesiology. Much clarity is gained by revaluating the preaching of the prophets
especially during the CF’s emphatic shift to Public Safety, the correctional ins-
titutions and the creation of the Public Defense Counsel in the State of Santa
Catarina.
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Introducao

A Campanha da Fraternidade, realizada todos os anos no periodo
da quaresma, tempo de conversdo e mudangas de mentalidades, teve
inicio em 1964 com temas que diziam respeito apenas a Igreja. A partir
de 1973, a Campanha da Fraternidade comegou a mostrar uma maior
preocupagao com a realidade social do povo brasileiro e novos temas,
como a injusti¢a social, exclusdo econdmica e os altos indices de miséria,
comegaram a fazer parte da agenda da Igreja.

Uma das motivagdes para que o tema da Campanha Fraternidade
de 2009 seja a Seguranca Publica foi o pedido feito pela Pastoral Carce-
raria, que acompanha as unidades prisionais no Brasil. No entanto, além
do clamor da Pastoral Carceraria, os seguintes dados estatisticos, devem
ser acolhidos enquanto fortes “gritos” por um novo modelo de Seguranca
Publica: o Brasil perde cerca de 50 mil brasileiros por ano, vitimas de
homicidios. As perdas econdmicas para o pais com a violéncia sdo de
mais de 90 bilhdes de reais por ano. A maioria do clero restringe-se a
pastoral da manutengdo, deixando na sombra as pastorais sociais. O
Brasil perde cerca de 40 mil brasileiros por ano em acidentes de transito.
A caréncia de profetas no meio do povo ¢ visivel'. Ja temos quatro mi-

1 No dia 27 de Novembro, Dom Erwin Krautler, grande pastor no Xingu, recebeu o
Prémio Verde das Américas 2008, categoria Direitos Humanos. Foi entregue ao bispo
prelado do Xingu (PA) e presidente do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), no
Memorial dos Povos Indigenas, em Brasilia. Esse Pastor nasceu na Austria. Em 1980
foi consagrado bispo prelado do Xingu pelo Papa Jodo Paulo Il. Em 1981 recebeu a
cidadania brasileira. Atuou com a irma Dorothy Stang e prossegue no mesmo trabalho
em defesa dos direitos das comunidades camponesas e indigenas, além da preser-
vagao ambiental na regido amazodnica. Por isso, tem sido alvo de diversas ameacas
de morte. No més de setembro Dom Luis Flavio Cappio, franciscano e grande pastor
de Barra (BA), recebeu a homenagem da Pax Christi Internacional, que lhe outorgou
0 Prémio da Paz 2008 (Pax Christi International Peace Award). A indicagao do nome
de dom Cappio ao prémio foi uma iniciativa do Servigo Paz e Justica, entidade que
tem como lider o Prémio Nobel da Paz, Adolfo Pérez Esquivel, argentino que ganhou
destaque na promogéao dos direitos humanos na América Latina. Além desses, pode-
mos encontrar muitos andnimos que sao grandes pastores, seja aquela enfermeira e
aquele médico que nao medem esforgos na recuperagao dos enfermos; seja aquele
politico que ndo procura os pobres somente no ano eleitoral; seja aquele lider religioso
que esta mais preocupado com os sofredores do que com as finangas provenientes
do uso do sagrado; seja aquela mae que ndo mede esforgos até mesmo para visitar o
filho encarcerado... Estamos no século XXI, é contagiante receber noticias de pastores
com a pratica de dom Krautler e dom Cappio, mas é lamentavel que isso ndo seja na
maioria das dioceses da América Latina. Qual é o segredo para ser amado ou odiado
em qualquer ambiente ou cultura: Por que somos téo odiados? Por que somos tao
amados? Como esta nossa pratica? O que falamos corresponde com o que estamos
realizando em nosso cotidiano? Meditar sobre essas questdes pode ser um principio
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lhdes e meio de jovens a margem da criminalidade e sdo os jovens que
sofrem trés vezes mais desemprego que os adultos.

Leis, tratados, acordos e dentincias, envolvendo a tematica, ndo
faltam. No entanto, algumas questdes ainda permanecem. Por que a
tortura ainda ¢ noticia no Brasil, principalmente no sistema prisional?
O empenho do Executivo, do Judiciario e do Ministério Publico nao ¢é
suficiente para reverter essa pratica?

Ao refletir sobre o tema da Campanha da Fraternidade de 2009,
“Fraternidade e Seguranca Publica”, com o lema “A Paz ¢ fruto da Jus-
tiga” (Is 32, 17), trago presente o Padre Antonio Vieira, recordando que
em 2008 aconteceu o IV Centenario do seu nascimento, em Lisboa, no
dia 06 de fevereiro de 1608.

1 Insegurancga e historia

Em seu Relatorio Contra a Tortura, o Brasil aponta o fato do pro-
cesso civilizatorio ter-se originado a partir da colonizagdo portuguesa
como sendo a raiz da pratica de tratamentos desumanos, degradantes e
cruéis.

Nas Ordenagdes do Reino, que tiveram forga normativa no Brasil
Colonia, eram as penas corporais seu principal instrumento de puni¢ao
dos diversos tipos de delitos. Mas ¢ preciso acrescentar o proprio com-
ponente da estrutura econdmica de formacao do Estado brasileiro.. Para
se compreender o uso atual da tortura, como forma de aplicar castigo ou
para obter confissdes de praticas de delitos, muitas vezes de pouco poten-
cial ofensivo, e no mais das vezes, delitos contra o patrimoénio, devemos
ressaltar a origem patrimonialista do processo de colonizagdo, quando a
Coroa portuguesa confiou a empreendedores privados a exploragao das
denominadas Capitanias Hereditarias, em que os donatarios também ti-
nham direito a designacao de capitdes e governadores. Ainda, 0 monarca,
no dominio da administragdo da justica, isentou institui¢des brasileiras
de correicdo e algada, conferindo ao capitdo-governador a competéncia
para nomear o ouvidor, o meirinho, os escrivoes e os tabelides, bem assim

de metandia e ou conversao na mentalidade e na pratica diaria, seja enquanto pastor
da Igreja, da familia, da escola, da empresa... onde estiver um homem ou mulher &
esta um pastor ou pastora, responsavel por um rebanho. Todavia, o Livro do Profeta
Ezequiel, escrito provavelmente entre 600 e 500 aC, no exilio de Israel na Babilonia
acrescenta: “ai de vos pastores que se apascentam a si mesmos...” (Ez 34, 2).
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como a faculdade de vetar os juizes ordinarios eleitos pelos denominados
“homens bons”. Também fora delegada aos capitdes-governadores toda
jurisdigdo civil e criminal, incluindo talhamento de membros e a pena-
de-morte, aplicadas aos indigenas e escravos, considerados selvagens e
mercadorias.

As condi¢des de vida e trabalho nas fazendas, a que eram sub-
metidos os escravos, legitimava as privagdes, agoites, mutilagdes,
palmatadas e outras praticas de tortura. E a reprodugio de um modelo
socio-economico medieval que ndo deu certo na Europa e por isso mesmo
também no Brasil.

A retirada dos povos afros de sua terra, economia e cultura, pro-
vocando sua dessocializacdo e conversao a mercadoria era s6 0 comego
da barbarie e torturas interminaveis.

A Igreja ndo estava fora desse caldo: siléncio, omissao, praticas
protecionistas ao sistema e gritos proféticos foram fatos na historia, ali-
mentando mais a inseguranga do que o acontecer da justi¢ca e da paz.

2 Uma Igreja sexagenaria gera insegurancga

No primeiro ano de sacerdocio, fui encaminhado para servir a
comunidade Sagrado Coracao de Jesus, localizada no pequeno vilarejo
de Belchior, municipio de Gaspar, Diocese de Blumenau. Na ocasido,
percebi em poucos dias que havia sido colocado numa maquina do tempo
e estava eu inserido na “Alemanha do século XVIII ¢ XIX”, com seus
costumes, tradigdes e ou uma identidade cultural propria. Apos tantas
teologias e filosofias, passei dias meditando sobre questdes de Eclesio-
logia e ficou a duvida: que Igreja temos e que Igreja queremos?

Cheguei a fazer um levantamento estatistico envolvendo cultura,
grau de instrucao, faixa etaria e nivel s6cio-economico. Em seis meses
descobri que tinha a frente uma Igreja Sexagenaria, na idade e na men-
talidade, com grandes preocupagdes com a propria sepultura, com o
dizimo bem pago para nao ter dificuldade alguma quando chegar a hora
da morte. A vida presente era secundaria, o importante era reservar um
bom lugar no céu. O enterro devia ser conduzido pelo padre, devidamente
paramentado. Assim, busquei nos caminhos da histéria um modelo de
padre que mais se adequaria aquela paroéquia. E como bom leitor dos
Sermdes de Vieira, encontrei no mesmo um referencial. E, talvez, o jesuita
mais jesuita da Historia do Brasil e mesmo de Portugal.
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3 Estudo e pesquisa: gestagao de um convertido
missionario

Nao ¢ suficiente passar pelo semindrio, faz-se necessario entrar
no mundo da pesquisa, permitir o que Mistério em Deus contagie o ser
de cada seminarista. Caso contrario, jamais sera discipulo-missionario.
Pode até ser um burocrata do sagrado, carregado de prédicas, mas sem
praticas. Vejamos o exemplo do Padre Vieira.

O Padre Antonio Vieira nasceu em Lisboa e aos sete anos veio
com a familia para a Bahia, no Brasil, onde o pai exercia a fungao de
secretario de Governo. Estudou no colégio jesuita da Bahia, ingressou
na Companhia de Jesus, recebendo as ordens eclesiasticas em 1635 e
iniciando nessa altura o seu trabalho como pregador, fungao eclesiastica
de primordial importancia na época e de grande valia também em nossos
dias. Na Catedral Basilica, outrora Igreja do Colégio dos Jesuitas, no dia
10 de dezembro de 1634, 2° Domingo do Advento, foi ordenado presbitero
pela imposi¢ao das maos do sétimo bispo diocesano de Salvador, Dom
Pedro da Silva Sampaio.

Ao contemplar a personalidade privilegiada de Vieira e sua notavel
formagao e atuagdo, penso na verdade da Palavra de Deus que suscita
homens ilustres nos povos e particularmente na Igreja, onde aparecem
como manifestacdo da gloria de Deus e como estrelas reluzentes que em
todos os tempos manifestam a grandeza de Deus e as verdades irrefutaveis
percebidas pela razdo humana.

Os sermdes do Padre Antonio Vieira ndo sio exaltacdo de vaidade
intelectual, mas fruto do espirito missionario que o animou e o fez pedir
aos superiores da Companhia que o mandassem para as missdes na Africa,
antes mesmo de sua ordenagdo presbiteral. A obediéncia da Companhia
lhe indicou outro caminho de missdo: o pulpito e o magistério. Dom
Jodo I'V o0 nomeou pregador da corte. Desde entdo, Padre Vieira ocupou
também lugar proeminente na diplomacia e foi apéstolo incansavel da
liberdade dos Indios do Brasil e defensor dos Judeus. Com a morte de
Dom Jodo IV, cessou a grande influéncia exercida por Vieira. Dom Afonso
VI subiu ao trono e logo exilou o grande orador para o Porto e depois
para Coimbra. Sendo destronado Dom Afonso VI, sucedeu-lhe o rei
Dom Pedro II. Vieira, entdo, libertado voltou a pregar na corte. Durante
seis anos passados em Roma foi muito admirado e obteve os melhores
triunfos. A rainha Cristina da Suécia, estando em Roma naquele tempo,
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escutou os seus sermoes e ficou tdo impressionada que o nomeou seu
confessor. Na idade de 71 anos voltou para o Brasil, onde morreu no
dia 18 de julho de 1697, tendo tido a oportunidade de revisar todos os
seus sermoes.

4 A profecia sempre vai incomodar!

Em 1663, foi convocado a comparecer diante da Inquisi¢do por-
tuguesa, para apresentar esclarecimentos das idéias que defendia, ao
questionar a escravidao, a situagdo dos indios, as questdes que envolviam
0s cristdos-novos e a relagdes império-colonia. Intrigas na corte e um
pequeno mal-entendido enfraqueceram o poder do jesuita, que chegara
a ser amigo intimo do rei Dom Jodo IV. Perante os juizes, Vieira passa
a limpo seu passado: a juventude transcorrida no Brasil, os anos de
noviciado na Bahia, seu envolvimento na causa dos indios e afros e os
primeiros sucessos no pulpito.

Seus escritos representam a mentalidade da época, que
envolvia indigenas, africanos e europeus no projeto colonizador.
Todavia, no interior da economia do Brasil-colonia, havia espago
para apenas uma dessas etnias: uma para produzir e outra para
consumir, ou seja:

(...) “a experiéncia comprovou que os indigenas ndo eram uteis ao
projeto colonizador, sendo de maneira indireta pela mesticagem.
Foram eliminados pelas doencas, pelas guerras, pelas constantes
torturas e pela fome. Dos dois milhées a dois milhdes e meio de
indigenas que habitavam o Brasil nos anos de 1500, hoje apenas
restam uns cinqiienta mil... nos séculos XVII e XVIII, o Brasil era um
pais de negros, sendo que entre 1600 a 1800, entram dois milhdes
e meio de africanos no pais e somente um milhdo de europeus, em
grande parte nos primeiros decénios do século XVIII por causa da
febre do ouro.””

No seio dessa economia abengoada pelo padroado, encaixa-se
boa parte dos sermdes de Vieira, enquanto fruto de uma época e forte
instrumento ideologico do império portugués.’

2 Cf. CURTIN, Ph D. Ataltic Slave Trade, A Census. Londres, 1969: in CEHILA, Historia
da Igreja no Brasil, Tomo 11/1, Vozes, 1992, p. 404.

3 Cf. RODRIGUES, J. H. Vieira, doutrinador do imperialismo portugués, in Histéria e
historiografia, Petrépolis, 1970 [34-35].
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5 Algreja vivenciada por Vieira: qualquer
semelhanca € mera coincidéncia!

Da metade do século XV até o século XVII, de Nicolau V a Paulo
V, os pontifices concederam aos soberanos da Espanha e de Portugal
privilégios cada vez mais importantes, exigindo contemporaneamente
deles, em compensagao, que se encarregassem da evangelizagdo nas terras
descobertas. Os papas desse periodo adotaram a politica da boa vizinhan-
¢a com o despotismo esclarecido europeu € a contengdo de gastos com a
evangelizac¢ao no Brasil: procuravam livrar-se das responsabilidades que
lhes competiam, delegando a outros o dever do apostolado nas missoes.
Porém, mais aceitaveis sao as outras explicacdes, ou seja, que 0s papas
julgavam que o apoio das autoridades civis constituia o caminho mais
seguro, lucrativo e eficaz para a catolicizacdo do Brasil, e que a desco-
berta e ocupag@o de novas terras era considerada como a continuagao
da libertagdo da peninsula ibérica do jugo islamico, isto €, como um
empreendimento essencialmente sagrado. Cada uma dessas teses tem
sua parte de verdade, mas o sistema ndo ¢ totalmente compreensivel se
ndo levam em conta as condigdes gerais do tempo ¢ a mentalidade da
época, em particular a estreitissima unido do Estado com a Igreja, tipica
dos regimes de cristandade.

Prescindindo de controvérsias, é certo que o padroado foi atribu-
ido aos soberanos da Espanha e Portugal. Porém, foram determinados
direitos e deveres, que faziam do processo de evangelizacdo um dever
do Estado, mas que ao mesmo tempo, atribuiam a este, plena autoridade
sobre a Igreja no territorio das missoes.

Entre os direitos do Estado estavam: nomeagdo para todos os
beneficios; admissdo ou exclusdo de missionarios confiada ao arbitrio
soberano, e com a condicao, de qualquer modo, de que eles partissem
sobretudo de Lisboa, de Sevilla ou de Cadiz. Os missionarios, portanto,
ndo podiam partir sem a autorizacao régia. Ora, os portugueses nao viam
com muito boa vontade a afluéncia de missiondrios estrangeiros, tolera-
dos mais facilmente pelos espanhdis. E também, como dever, estava o
controle sobre todos os negdcios eclesidsticos, com exclusdo de qualquer
outra autoridade: os missionarios podiam se dirigir a Roma somente por
meio do governo. A esses direitos correspondiam, evidentemente, deve-
res: escolha e envio de missionarios. Alexandre VI, em maio de 1493,
assim admoestava o rei da Espanha:
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(...) “Nos vos ordenamos em virtude da santa obediéncia que sejam

destinados a terra firme e as ilhas supracitadas homens retos e tementes

a Deus, para instruir a fé catélica aqueles habitantes ™.

O Estado deveria prover todas as despesas do culto, o sustento e via-
gens dos missionarios, do bispo ao tltimo sacristao; cuidar da manutengao e
restauragdo dos edificios de culto. Hoje essa conta cai sobre o povo, através
de taxas e coletas. Assim, toda atividade eclesiastica era controlada por uma
pedante burocracia, o capital determinava os passos dos missionarios; os le-
gados pontificios jamais foram aceitos e os bispos foram obrigados depois de
1629 a fazer um juramento de fidelidade ao padroado, que incluia a promessa
de ndo manter relagdes diretas com Roma; em muitos casos, foram impostos
as dioceses “bispos eleitos”, que ndo tinham recebido a instituigdo canonica,
mas que, de fato, governavam suas dioceses com o beneplacito oficial.

No padroado, o nimero de espanhois e portugueses ndo era sufi-
ciente para explorar as imensas riquezas que o Brasil oferecia com seus
metais preciosos e produtos agricolas; alids, eles nem sequer tinham essa
intenc@o. Era mais simples e mais comodo fazer os indios trabalharem.
No entanto, o egoismo dos conquistadores e dos colonos encontrou um
inesperado profetismo de oposicao.

Os primeiros a levantarem a voz contra a opressao dos indios foram
os dominicanos-pregadores que ndo foram poupados pela boca de Vieira
— adversario costumaz da elocucdo e da ideologia dominicana.

(...) Sera por ventura o ndo fazer fruto hoje a Palavra de Deus, pela
circunstancia da pessoa? Serd porque antigamente os pregadores eram
santos, eram varoes apostolicos e exemplares, e hoje os pregadores sdo
eu e outros como eu? Uma coisa é o semeador, e outra o que semeia:
uma coisa é o pregador, e outra o que se prega... Ter nome de pregador,
ou ser pregador de nome, ndo importa nada; as agoes, a vida, o exemplo,
as obras, sdo as que convertem o mundo.’

6 Eclesiologia barroca

Uma das principais referéncias do barroco brasileiro ¢ Gregorio
de Matos Guerra. Na poesia lirica e religiosa, Gregorio deixa claro certo

4 Cf. MARTINA, G. Histdria da Igreja: era do absolutismo, Sdo Paulo, Ed. Loyola,
1996, p.311.

5 Cf. VIEIRA, Ant6nio. Sermao da Sexagésima, capitulo IV, proferido na capela real de
Lisboa, 1655 [Adaptagao de Frederico Ozanam Pessoa de Barros, Vol |, Sdo Paulo,
Ameérica, 1979, p. 54.
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idealismo renascentista, colocado ao lado do conflito entre pecado, peni-
téncia e condenacao, buscando a pureza da fé, mas tendo a0 mesmo tempo
necessidade de viver a vida mundana. Contradi¢do que o situava com

perfeicao na escola barroca do Brasil. Todavia, esse sistema barroco nao
desapareceu, vem sendo resgatado pelos movimentos tradicionalistas.

Se por um lado, Gregoério de Matos revela o amargo da uma ecle-
siologia barroca, através de questionamentos sobre o moralismo puritano
carregado de hipocrisia, por outro, ninguém angariou tantas criticas e
inimizades quanto o “impiedoso” Padre Antonio Vieira, detentor de um
invejavel volume de obras literarias, inquietantes para os padroes da
época.

Politicamente, Vieira tinha contra si a pequena burguesia crista
(por defender o capitalismo judaico e os cristdos-novos); os pequenos
comerciantes (por defender o monopolio comercial); e os administrado-
res e colonos (por defender os indios). Essa op¢ao de Vieira propiciou o
processo inquisitorial, ficando preso de 1665 a 1667.

A obra do Padre Anténio Vieira pode ser dividida em trés tipos
de trabalhos: Profecias, Cartas e Sermoes. As Profecias constam de
trés obras: “Historia do futuro”, “Esperancas de Portugal” e “Clavis
Prophetarum”. Nelas se notam o sebastianismo e as esperangas de que
Portugal se tornaria o “quinto império” do Mundo. Segundo ele, tal fato
estaria inscrito na Biblia. Aqui ele demonstra bem seu estilo alegorico
de interpretagdo biblica, caracteristica alids de outros grandes oradores
da época.

O grosso da producdo literaria do Padre Antonio Vieira estd nas
500 cartas. Elas versam sobre o relacionamento entre Portugal e Holan-
da, sobre a Inquisi¢ao e os cristdos-novos e sobre a situacao da colonia,
transformando-se em importantes documentos historicos.

O melhor de sua obra, no entanto, estd nos duzentos Sermaes.
De estilo barroco conceptista, totalmente oposto ao Gongorismo. O
pregador luso-brasileiro joga com as idéias e os conceitos, segundo os
ensinamentos de retdrica dos jesuitas.

Um dos seus principais trabalhos é o “Sermédo da Sexagésima™®,
pregado na capela Real de Lisboa, em 1655. A obra também ficou co-

5 No missal que antecede o Concilio Vaticano Il, o significado da expressdo Sexagésima
corresponde ao Segundo Domingo dos trés que antecedem a Quaresma, ou seja,
comecga com a Septuagésima, depois da Festa da Epifania, passa pela Sexagésima
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nhecida como “4 palavra de Deus”. Polémico, esse sermdo resume,
além da arte de pregar, uma formidavel teologia para a vida religiosa
consagrada — tentativa de releitura do atrevido autor. Com ele, Vieira
procurou atingir seus adversarios catolicos, os gongoricos dominicanos,
analisando no sermao a questdo: “Por que ndo frutifica a Palavra de
Deus na terra”?

7 Uma coisa é o pregador, outra o que se prega

Diante da realidade historica vivenciada por Vieira, o que propds
esse jesuita ao clero de ontem e que também vem a ser muito util aos
que ofendem os timpanos cristaos de nossos dias?

Nesse Sermao da Sexagésima, proferido em 1655, Vieira con-
firma com muita beleza, que é possivel fazer com a lingua portuguesa
o mesmo que ele dizia que os politicos e moradores do Brasil faziam
com os verbos “roubar e matar”: a sua conjugagao em todos os tempos,
modos e pessoas.

O alvo predileto de Vieira era a Ordem dos Pregadores, ou seja,
os dominicanos que dificultavam a hegemonia no monopdlio jesuita da
fé. Enquanto os denominados Pregadores se intitulavam donos do estilo
preciso, direto e eficiente para conservacdo e conquista de novos fiéis,
o0s jesuitas se aproximavam de uma organizagao discursiva e engenhosa,
cuja complexidade, se ndo semelhante, estava para eles muito proxima
da complexidade divina — uma engenhosidade celestial enigmatica e
culta — associada ao poderio politico-econdmico.

Ao ler e meditar Vieira hoje, ¢ possivel afirmar: oralmente, poucos
eram os que entendiam os textos de Vieira! Uma coisa ¢ 1é-lo, podendo-se
fazer o percurso das linhas com constantes voltas ao inicio, para dai termos
certeza da mensagem proferida. Logo, tanto jesuitas como dominicanos es-
tariam longe da missdo primeira: anunciar a boa noticia do cristianismo.

Na orbita de seus artificios, que constituiam antes figuras de pala-
vras que de pensamento, o Sermao da Sexagésima apresenta nao so arte,
mas também a produgdo teoldgica — especificando a missionariedade
do clero, tematica exaustivamente debatida na recente Conferéncia de
Aparecida.

e domingo da Quinquagésima, chagando na Quarta-feira de cinzas, dando inicio a
Quaresma. Sao sete semanas que antecedem ao Domingo de Pascoa.
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A Igreja Catolica concede, no més de outubro, uma atengao es-
pecial a sua atividade missionaria. Para balizar sua catequese, escolhe
como lema: “Ide e anunciai!” Ir aonde e anunciar o qué? O anuncio ¢
sempre desdobrado em rentincia e dentncia. Neste tridngulo de renuncia,
denuncia e anuncio, a missdo ganha chao, vida e forga para resistir as
tentacdes de um discurso evasivo, fora de lugar e fora de tempo. Para
Vieira, o anuncio-pregacao deve propiciar muitos frutos:

(...) “o fazer pouco fruto a Palavra de Deus no mundo, pode proceder
de um de trés principios: da parte do pregador, ou da parte do ouvinte,
ou da parte de Deus... por qual deles devemos entender que falta?’”

Vieira antecipa que Deus sempre esta pronto da sua parte. Logo,
a Palavra Divina nao deixa de frutificar por parte de Deus e nem por
parte dos ouvintes, pois 0s piores ouvintes sdo as pedras e os espinhos,
porém, mesmo nas pedras e nos espinhos, a Palavra Divina podera brotar.
Sendo assim, Vieira confirma a importancia de dois verbos na arte de
pregar: ir e renunciar!

(...) “eis porque eu dizia ao principio, que vindes enganados com o
pregador... o pregar que é falar faz-se com a boca,; semear, faz-se com
a mdo . Para falar ao vento, bastam palavras; para falar ao coragdo,
sdo necessarias obras”*

Quais seriam essas obras? Hoje a Igreja procura denunciar os erros
historicos, pede perddo aos povos amerindios e afros, procura colocar-
se a escuta e aprende com as comunidades que ndo sdo exatamente de
base. Algumas s2o auténticos clubes com socios, que os edificam com
objetivo claro: auto-promocao!

Essa escuta ¢ condigao prévia da fé (Cf. Rm 10,17). O missionario
rompe com o pulpito, se coloca a escuta primeiramente no lugar daquele
que chega na comunidade e ou que esta distante. O primeiro antincio da
Boa Nova ¢ pratica: ¢ a mudanca de lugar do missionario.

Para o missionario ndo existe mais texto decorado. Sua opgéao pre-
ferencial pela comunidade ndo ¢ uma opg¢ao apenas no espirito. Ele nao
veio para propor uma nova teoria, mas uma nova praxis transformadora.

7 Cf.VIEIRA, Antbnio. Sermao da Sexagésima, capitulo Ill, proferido na capela real
de Lisboa, 1655 [Adaptacéo de Frederico Ozanam Pessoa de Barros, Vol |, Ed. Das
américas, Sao Paulo, 1979.

8 Ibidem, Capitulo IV.
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A praxis transformadora nao se refere a transformagao da cultura do povo,
mas se refere, acima de tudo a transformagao global da sociedade, que
ameaga a sobrevivéncia dessa cultura. Essa transformag¢ado ¢ condigdo
para a simples sobrevivéncia da cultura e ¢ condi¢do do projeto de Je-
sus, o Cristo de Deus, que sintoniza a fraternidade entre ragas e linguas
com a filiagdo divina. Nesse projeto de Jesus, a libertacdo ndo se reduz
a sobrevivéncia fisica, mas ndo se realiza independente dela.

Nessa perspectiva, o missiondrio escuta a ma noticia, ou seja a
cobica e invasdo das ideologias da cultura urbana, afetando valores e
a coletividade®, que atravessa todas as areas de norte ao sul ndo s6 do
Brasil, mas do continente latino-americano. Ele, entdo, assume a missao
de acompanhar cada comunidade na busca da sua terra prometida. Nesse
acompanhar, as obras ficam visiveis, pois:

(...) “as palavras ouvem-se, as obras véem-se... Sabem padres-religiosos
por que fazem pouco abalo nossos sermées? Ndo pregamos aos olhos,
pregamos s6 aos ouvidos. "

A opgao preferencial pelos pobres, nos forga a redimensionar o
sentido da salvacdo. Uma visdo dualista da salvagdo (Em vez de salvar a
alma e matar o corpo, por que nao buscamos a salvacdo da pessoa com
nome e sobrenome?) nao pode servir dentro de um compromisso de luta
pelareconquista da terra-vida alienada. O projeto de Deus ¢ salvar mulheres
e homens nido como individuos isolados, mas como povo (cf. GS 9). Sao
povos, sdo nacdes indigenas e nao apenas “ indios”, que os missionarios
ajudam a salvar da extin¢ao. A boa noticia da salvagdo, que extrapola a
questdo da terra, ndo responde as mas noticias que inquietam os povos
indigenas. Esse evangelho seria um projeto de amor sem pratica, um residuo
de religido-opio, um calmante que ndo cura as causas do sofrimento.

O missionario tem somente condi¢des de ser mensageiro de um
projeto na medida em que consegue distanciar-se da sua propria cultura
e, progressivamente, assumir o lugar social dos povos indigenas — algo
impossivel para Vieira, devido a mentalidade teocéntrica inserida na
formagdo que recebeu dos jesuitas.

No Brasil a questao da cultura nacional ou latino-americana como
resisténcia a invasao da cultura européia surgiu no inicio do século pas-

9  Conferéncia de Aparecida, 58.
0 Ibidem, Capitulo VIII.
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sado. A Igreja ndo percebeu o desafio ja naquela época, porque estava
comprometida demais no processo de romanizagao.

A partir do Vaticano II e de Medelin, a Igreja passou a entender
um pouco mais sobre cultura e uma nova consciéncia foi moldada. Essa
nova consciéncia podemos chamar de conversao, metandia e ou objeto
da acdo do Espirito que sopra onde quer.

8 Eclesiologia da inseguranca: alvo de Vieira

No Brasil pés-moderno impera a l6gica do consumo, ergo sum.
Sendo assim, grande ¢ o nimero de religiosas e religiosos que se tornaram
pecas de um sistema consumista que vem consumindo a vida de homens
e mulheres. Os termos familia e vida comunitaria tornaram-se fora de
moda para a atual economia. A Igreja ndo tem um modelo definido.
Cada um parece que pode fazer o que bem pretende. O bom presbitero
¢ aquele que enche igrejas, mesmo que seja através de praticas proseli-
tistas e demagogicas.

Muitos do clero ja fizeram a opgao pela mesma logica e pelo mes-
mo sistema. Sinal disso, € o envolvimento limitado do clero nas Pastorais
Sociais. Pobreza e Obediéncia existem apenas nas formulas do rito de
ordenacdo. Prioriza-se o servigo da Liturgia, sem duvida necessario, e
ocupa-se com administragdo — mesmo sem nada entender de administra-
¢do — deixando-se de ir ao encontro de pobres, presos, enfermos e tantos
outros empobrecidos.

Sem a intengdo de oferecer respostas prontas, sem a pretensao
de esgotar o assunto, o autor quer apontar para alternativas, partindo
do principio de que ainda ndo atingimos o caos. Por detras das ambi-
giiidades do Brasil pos-moderno escondem-se valores, os quais, sendo
bem explorados, podem propiciar a vida religiosa consagrada um novo
dinamismo, um novo impulso.

Vieira chamou a atengao do clero e das primeiras ordens religiosas
que no Brasil aportaram, buscando caracterizar a identidade da vida re-
ligiosa consagrada. O mesmo alerta também ¢ valido ao nosso tempo.

Percebe-se o momento de crise vocacional na Igreja. O antigo ideal
dos principais fundadores de comunidades religiosas consagradas, paula-
tinamente, vem se transformando em sociedades econdmicas nos mesmos
moldes das grandes multinacionais, que exploram, principalmente, dois
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fortes setores da economia: a Educacdo, apds sucateamento do setor
publico, e a Satide, apds o incentivo maldito dos homens do poder para
o caos do sistema de saude publica. Além disso, da na vista a fome de
presbiteros religiosos e diocesanos usufruindo do marketing e da midia
para a tdo sonhada auto-promocao, sem nenhum grito profético.

Vieira oferece um modelo totalmente diferente, no qual o “antes”
¢ uma vida imortal unica e comum a todos, que nao deriva do “todo”
e tanto menos dos “individuos” que compdem a “massa”, e sim de um
ponto externo, Deus, que se comunica na Vida do presbitero e do reli-
gio0so ¢ ao ser humano.

Todo individuo, precisamente pelo fato de ser participe de uma
vida comunitaria Gnica e eterna, descobre o real significado de sua
“singularidade”. Diferente das filosofias que delimitam o humano, o
Sermdo da Sexagésima oferece ao fiel o evangelho como paradigma
para o acontecer da salvagdo-libertagdo.

Na medida em que o discipulo de Jesus toma consciéncia do dever
de encarnar o projeto de seu Mestre e ter que representa-lo neste mundo,
de um modo irrepetivel e que lhe consinta unir sua vida a praxis do
Mestre, ele se poe diante da questdo de manifestar o Cristo-Reino.

9 Um novo caminho a percorrer: busca dos
crucificados

O caminho novo aberto pelo Concilio Vaticano II foi o caminho
ecuménico e inter-religioso, mas o desafio maior ¢ o ecumenismo ad
intra. Ainda persiste o denominado “cisma ofuscado”. De um lado uma
Igreja pré-vaticano 11, de outro a Igreja neopentecostal catolica e ainda,
a Igreja projetada pelo Vaticano 11, a Igreja das comunidades eclesiais'’,
fortes em tempo de Campanha da Fraternidade.

Diante da inseguranga eclesial e a inseguranga publica, podemos,
a partir do Sermao da Sexagésima, rever nossa pratica e projetar um
profetismo de resisténcia e servigo aos sofredores, principalmente aos
que sdo tratados como animais no sistema prisional. Devemos sair em
busca dos crucificados de hoje.

" RIBEIRO, Célio. Pobres, anjos e demdnios: modelos eclesioldgicos nos preparativos
da 52 Conferéncia de Aparecida: in Encontros Teolégicos, N 46, p. 111-127, 2007.
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A Pastoral Carceraria tem acompanhado a situagdo prisional no
Estado de Santa Catarina, pela assisténcia religiosa, prevista na LEP

7210/84, art 11, VI e pelo Conselho da Comunidade, previsto na mesma
lei no art 80 e 81.

Temos, nas dez dioceses do Estado, uma equipe de 128 pessoas
que prestam esse servigo ao Reino de Deus, sempre em dialogo com as
autoridades responsaveis pelas Penitenciarias e Presidios ou Cadeias
Publicas como prevé a lei citada no seu art 102.

A assisténcia religiosa inclui a missa e demais sacramentos, incluindo
as confissdes, nas quais o sacerdote atende individualmente o encarcerado.
No sacramento da confissdo procuramos dar as orientagdes necessarias. No
entanto, muitos encarcerados procuram a confissdo para desabafar, narrar
sua histdria pessoal, seu arrependimento, suas dores, etc.

Destarte, o sacerdote que se preza ndo pode ficar omisso diante
do sofrimento. “Lembrai-vos dos prisioneiros, como se fosseis prisio-
neiros com eles, lembrai-vos dos que sdo torturados porque vos tendes
um corpo!” (Hb 13,3). Tem sido rotina encontrar doentes, presos, sendo
tratados como animais, outros dormindo no concreto e presos que estao
aguardando por informagdes a respeito da situagdo processual.

A Constituicao Federal, em seu artigo 5°, inciso XLIX, assegura
aos presos o respeito a dignidade fisica e moral. (...) Dlivida ndo resta,
portanto, de que ¢ do Estado o dever de manter condi¢des minimamente
aceitaveis de encarceramento, obrigagdo essa que nao vem sendo cumpri-
da em Santa Catarina. Nao ha uma afirmagao publica categorica, ou no
minimo alentadora, de que tal situacdo sera revertida de forma imediata.
Pelo contrario, o que se assiste ¢ uma notoria passividade como se o fato
de os presos estarem nessas condigdes fosse algo natural. Essa situagdo
nos remete aos tempos medievais em que presos eram trancafiados em
enxovias, barbarie essa descabida numa sociedade minimamente civi-
lizada, balizada por um arcabougo juridico interno e internacional, ora
violado, como afirma a Convengao contra a Tortura e outros Tratamentos
ou Penas Cruéis, Desumanos ou Degradantes, das Nagdes Unidas.

Segundo a Pastoral Carceraria da CNBB Regional Sul [V, em Santa
Catarina, a superlotacao nos presidios se da conta de que os presos estao
la porque infligiram a lei. Mas permitir que a superlotagdo ultrapasse seu
limite também ¢ violar a lei. Superlotacao € violagao de direitos humanos
e dos direitos previstos na Lei de Execucdo Penal 7210/84. O argumento
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de que nao ha vagas para transferéncias € relativamente verdadeiro, mas
também ¢ confirmar que a Secretaria de Seguranca Publica ndo tem
planejamento para o Sistema Prisional Catarinense.

Atualmente ha 12 mil pessoas encarceradas em Santa Catarina
onde ha vagas para 7000, desconsiderando totalmente o art 88, b da
LEP7210/84, que limita 6m? para cada preso cumprir pena. Além disso,
€ comum, presos provisorios em regime fechado com presos condenados
por sentenca transitada em julgado em regime fechado e semi-aberto,
confirmando a infra¢do do art 84 da mesma lei.

Destarte, o caminho se faz caminhando... Por isso, torna-se justo
e necessario caminhar rumo a implantacdo da Defensoria Publica e
romper com a sistematica da Defensoria Dativa, de responsabilidade da
Ordem dos Advogados do Brasil. Santa Catarina ¢ o unico Estado brasi-
leiro que nao possui Defensoria Publica. O acesso a justica ¢ um direito
constitucional e ndo podemos admitir que uma parcela da populacao
fique a margem da Justica, simplesmente porque ndo possui condi¢des
financeiras suficientes.

A Defensoria Publica é uma das instituigoes juridicas garantidas
pela Constituicdo Federal de 1988 e cuja func¢do vai além de prestar
assisténcia judicial. A Defensoria Publica atua de forma conciliadora,
auxiliando a reduzir demandas desnecessarias ao judiciario. A defensoria
Publica € considerada, ao lado do Ministério Publico e da Advocacia
Publica, essencial a Justi¢a, devendo orientar ¢ defender, em todos os
niveis e situacdes, os menos favorecidos, conforme dispde o art 134 da
Constituigdo Federal.

Diferente da Defensoria Dativa, em que o Estado disponibiliza o
advogado para acompanhar o cidaddo durante o processo, na Defensoria
Publica esse acompanhamento acontece desde o principio da questdo,
de modo preventivo e também na busca pelos direitos do cidadao. Além
disso, a Defensoria Ptblica deve ser um 6rgdo empenhado em promover
programas de cidadania e educacao de direitos.

Equivocadamente, a Constitui¢do do Estado de Santa Catarina
regulou a Defensoria Publica como sendo a exercida pela advocacia
dativa (advogados gratuitos da OAB/SC) e assisténcia judiciaria, con-
forme seu artigo 104.

O proéprio artigo 104 da Constituicdo Estadual/SC ¢ inconstitu-
cional, porque ndo contempla um direito constitucional federal. Como
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conseqiiéncia disso, hoje, Santa Catarina € o Gnico estado do pais a ndao
possuir uma Defensoria Plblica propriamente dita.

A Defensoria Publica em Santa Catarina deve ser uma institui-
¢do inovadora, democratica, autdbnoma e transparente. Os profissionais
envolvidos deverao ser compromissados com a protecao e promogao
dos direitos humanos. Os defensores, habilitados, concursados € com
dedicagdo integral, poderdo defender os interesses difusos e coletivos das
pessoas; assessorar grupos e entidades ndo governamentais que estao a
servi¢co da defesa dos direitos da criancga, do adolescente, das mulheres,
dos idosos e menos favorecidos. Continuar com o sistema da defensoria
dativa e a assisténcia Judiciaria da Ordem dos Advogados do Brasil, ¢
pura apologia ao Direito e puro descaso para com a Justica, aquela que
gesta a paz!

10 Consideracdes finais

Esta Campanha da Fraternidade fortalece a esperanga de contem-
plar uma aproximacao entre a realidade e o ideal proposto, com a consci-
éncia de que o Espirito de Deus “vem em auxilio da nossa fraqueza” (Cf.
Rm 8,26). Esperanga que também vem a ser antropologal, esperanca de
em comunidade/diocese e na diversidade assumir atitudes de religioso/
clero, sem esquecer que hoje € possivel dar um passo atras, mas ama-
nha um passo a frente. O passo atras ¢ a Igreja mergulhada na economia
neoliberal, dominada pelo consumismo. Ao contrario, um passo a frente
¢ o mergulho no Espirito, direcionando a coisas do Espirito. Os desejos
da carne levam a morte; enquanto que os desejos do Espirito levam para
a vida. (Cf. Rm 8,5-6).

Nao esquecamos da Fé em Deus que se revela Trindade na historia,
mostra seu rosto no estabulo em Belém ¢ na cruz em Jerusalém, aceita
o processo de encarnagdo e “arma sua tenda no meio do seu povo” e
caminha conosco, fazendo parte da comunidade/diocese. Encarnacao
enquanto saida de Deus de si mesmo para ir ao encontro com o “outro”,
o ser humano. E o mistério do aniquilamento, do despojamento por amor
e misericordia, é o processo de esvaziamento de Deus12. Fé que também
pode ser antropologal. E a fé no companheiro e na companheira diferente.

2. Cf. VATICANO, Dei Verbum, in Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos.
[Tradugéo de Francisco Catéo] Paulinas, Sdo Paulo, 1998. P 345-347.
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Entre irmaos a mentira ndo ¢ bem-vinda. Segundo o pensamento classico,
a beleza é o esplendor da verdade (Kalos: belo, bom e ou Verdade).

E o que seria do religioso/presbitero se a Caridade faltasse? Con-
templemos a Trindade como grandeza que toma a iniciativa. Partilha a
si mesma na cruz. Apresenta este pedago, sem romper com a comunhao
trinitaria, para saciar a fome da comunidade. Na cruz Jesus passa pela
ultima vez pelas tentagdes dos “filhos de Adao”: pela tentagao do poder

econdmico, politico e messianico.

Primeiro sdo elites religiosas que o seduzem a usar seu poder
religioso de Messias para livrar-se da cruz. Em seguida os soldados
aludem ao seu poder politico, instrumento capaz de liberta-lo da morte.
Por ultimo, um dos ladrdes se aproxima para que o também crucificado
lhe garanta a mera sobrevivéncia.

No acontecer da caridade vem o acontecer da refundacgao da ecle-
siologia. Refundag@o que deve ser acolhida enquanto caminho que nos
conduz ao coragdo da Trindade. Nesse caminhar se seguem os passos
dos fundadores antigos ou dos santos de nossos dias (Santo Irineu, Sdo
Policarpo, Santo Agostinho, dom Helder Camara, Dom Luciano Mendes,
Dom Pedro Casaldaliga...).

Dessa realidade surge a necessidade de fazer metandia, comegan-
do pelas atitudes do ser religioso e do ser presbitero no atual contexto
historico-econdmico, deixando de alimentar a economia neoliberal
consumista para que o Reino de Deus venha e acontega com seguranga,
justica e paz!

Endereco do Autor:

Cx. Postal 222

89010-971 BLUMENAU, SC
E-mail: celio.furb@terra.com.br
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