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Teologicos

Sintese: No intento de contribuir para a compreenséo da Igreja que se manifes-
ta em diferentes contextos, é importante aprofundar a teologia da Igreja local,
partindo da fé dos cristdos na Igreja como assembléia convocada para ouvir a
Palavra do Evangelho e vivé-lo num lugar e tempo determinados. Para tanto,
faz-se mister tratar da relagdo entre conceitos como “diocese”, “Igreja particular’,
“Igreja local”, “Igreja universal”. Tal relagdo ndo é isenta de tensées, que se
expressam, sobretudo, nas diferentes abordagens da relagdo entre ministério
petrino e ministério episcopal, e nas énfases eclesiologicas diferenciadas, favo-
recendo a Igreja universal ou a Igreja local. Resgatando a histoéria da teologia da
Igreja local, é fundamental centrar-se na experiéncia das primeiras comunidades
cristas, tal como relatada no Novo Testamento, e nos ensinamentos do Concilio
Vaticano I, desenvolvendo os elementos teolégicos que constituem a natureza
da Igreja local e sua organizagdo concreta.

Abstract: The objective of the author is to foster a wider understanding of the
Church in its various contexts in order to deepen the theology of the local Church
beginning with the gathering of its faithful members as a community called forth
to listen to the Word of the Gospel and to learn to integrate it with the rest of our
living at a specific time and place. Thus what we need is to deal with the rela-
tionship between the concept of “diocese,” “local Church”, and “universal Church’.
Such a relationship is in no way exempt from tensions, which appear mainly in
the treatment of its implications with the Petrine and the Episcopal ministries,
as well as a differentiated ecclesiological emphasis favoring either the universal
or local Church. In a closer look at the local Church it is quite important to focus
on the Christian communities from the beginning of the New Testament and the
statements issued by the Il Vatican Council as it develops the theological tenets
of the true nature of the local Church and its concrete organization.
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Introducao

Na celebragao do centenario da Igreja em Santa Catarina, ¢ opor-
tuno refletir sobre a teologia da Igreja local, fortalecendo a consciéncia
da natureza e missdo da Igreja no lugar concreto onde ela se realiza.
Isso significa, de um lado, compreender a Igreja de Cristo a partir das
peculiaridades humanas que a configuram historicamente num tempo e
lugar determinados. E, de outro lado, ndo permitir que essas peculiari-
dades, legitimas, limitem o carater transcendental da fé e do evangelho
que implica, como conseqii€ncia, uma transcendéncia também da Igreja
que vive da fé no evangelho. Trata-se de assumir uma postura de equi-
librio entre parcialidade e totalidade num mesmo modo de ser Igreja.
Isso, porém, ndo ¢ sem tensdes, que por vezes se manifestam de modo
conflitivo, por outras como tensdes naturais no caminhar da comunidade
de fé. Tudo depende de como a Igreja local desenvolve sua consciéncia
de ser também Igreja universal, e como esta assume como suas as ex-
pressoes da Igreja local.

Desenvolver a teologia da Igreja local significa buscar responder
a questdo sobre como a Igreja pode realizar sua missao de evangelizar a
“porcao do povo de Deus” que a constitui, partilhando solidariamente da
sua realidade, suas riquezas, seus desafios, suas vicissitudes. Trata-se de
fazer da historia concreta do povo a historia da Igreja, assim como, em
Cristo, Deus fez sua a historia da humanidade. Isso tem implica¢des na
compreensao dos elementos teoldgicos que constituem o ser da Igreja
local, na sua organizagao territorial, nas prioridades estabelecidas para
a evangelizagdo. Buscamos mostrar aqui algumas dessas implicagdes,
a partir do Novo Testamento, da histdria da Igreja, das orientagcdes do
Concilio Vaticano II, esperando contribuir para a compreensao da Igreja
que esta em Santa Catarina.

1 Afé dos cristdos na Igreja

Os cristdos confessam em seu credo a fé em Jesus Cristo, Deus,
Senhor e Salvador, conforme as Escrituras (1Cor 15, 3-5) e vivem numa
comunidade que se sustenta nessa fé. Essa ¢ a Igreja, cuja origem e fim
encontra-se na comunhao do Deus Trindade (Jo 14,17; 1Jo 1,2-10; 2Pe
1,4; 1Cor 1,9; 2Cor 13,13; LG 2-4) e que ganhou forma na historia a partir
da missdo do Filho. A Igreja €, assim, uma comunidade de crentes que
se referem a um acontecimento fundante: a revela¢do de Deus em Jesus
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Cristo, acolhida, vivida e testemunhada na forma de realidade social na
historia. Desse modo, a Igreja ndo ¢ uma realidade ideal ou atemporal. E

formada por pessoas concretas que confessam a fé em Cristo e celebram
os sacramentos da fé ali onde estdo e como sdo.

Esse ¢ o modo como as primeiras comunidades cristds se enten-
diam a si mesmas quando usavam o termo ekklesia (etimologicamente,
significa “reunido de pessoas”, que pode ter tanto um sentido social
quanto religioso). Tal como o conceito qahal, que no Primeiro Testamento
diz respeito ao povo de Israel convocado para ouvir a Palavra de Deus, a
ekklesia crista também entende-se como a “assembléia convocada” por
Deus em Cristo, para ouvir, viver e celebrar a “Boa Noticia” do Reino.

Ekklesia diz respeito, portanto, primeiramente a uma comunidade
particular concreta, que se realiza em determinada habitagao, cidade ou
provincia (At 13,1; Rm 16,3-5; 1Cor 1,2; 2Cor 8,1). Isso permite falar de
ekklesiai no plural (At 16,5;1 Cor 7,17; Ap 1,4).0 conjunto das Igrejas
formam a Igreja universal, esta existe nas Igrejas locais e na comunhao
entre elas (Ef 1,22; 1Tm 3,5).

Ekklesia ¢ a Igreja local que se organiza conforme o seu contexto,
numa forma social e publica especifica. Mas ndo ¢ a esse contexto que
ela deve sua existéncia, € sim unicamente a Deus. A realidade social
contribui para a formacao historica da Igreja local, mas a sua identidade
de comunidade crente ¢ determinada pela agdo do Espirito (LG 4). Este ¢
quem permite que o Evangelho seja ouvido e vivido num lugar concre-
to, formando as ekklesiai em diferentes lugares e povos. O Espirito € o
principio de unidade na Igreja (UR 2), de modo que a multiplicidade das
Igrejas locais ndo fere a unidade e unicidade da Igreja de Cristo, substan-
cialmente presente em cada uma de suas realizagdes particulares.

Existe, assim, certa distingdo entre a “esséncia” da Igreja-oqueée
deve ser - e sua “figura historica™'. Estabelecer essa distingao ¢ importante
para ndo identificar a Igreja com apenas uma de suas realizagdes histdricas
particulares, ou mesmo contentar-se com a pura e simples descri¢ao de
multiplas figuras da Igreja, sem que se possa discernir em que e porque
uma destas figuras pode considerar-se como realizagdo auténtica da Igreja
de Deus num momento ¢ num lugar determinados®>. Daqui uma dupla

" J. HOFFMANN, “La Iglesia e su origen”, in Iniciacién a la Practica de la Teologia,
Dogmatica 2, Ediciones Cristiandad, vol. 3, 1985, 59.

2 J. HOFFMANN, “La Iglesia e su origen” 59-60.
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tarefa para a reflexao eclesiologica: de um lado, discernir o que ¢ a Igreja
a partir de suas multiplas e diversas realizagdes histéricas; de outro lado,
interpretar essas realizagoes a partir do que ¢ a Igreja.

2 Questdes terminoldgicas

Ap6s o Concilio Vaticano II, a eclesiologia catolica apresenta um
vocabulario flutuante para designar os diversos espagos de realizagdo
da Igreja. Tal flutuagdo permite consideraveis incertezas quando, por
exemplo, se quer qualificar a realizag@o da Igreja numa diocese ou num
conjunto de dioceses: seria a expressao Igreja “local” a mais adequada
para designar a Igreja em uma diocese, enquanto se chamaria de Igreja
“particular” a Igreja presente num conjunto de dioceses? Seria correto
usar a expressao Igreja “universal” no lugar de Igreja “catdlica” com o
mesmo significado?

Tais dificuldades terminologicas tém muito a ver com a estrutura
do idioma utilizado, sobretudo onde as expressoes “particular” e “uni-
versal” sdo contraditorias®. Mas em teologia, eles expressam a realidade
da unica Igreja catolica. E quando eles formam um par, tem-se o risco
de situar a catolicidade da Igreja diocesana fora dela mesma. E se a
universalidade da Igreja diocesana esta fora de si mesma, ela vive uma
falsa particularidade e deixa de seguir localmente sua vocag@o a plena
catolicidade®.

O Vaticano II ndo apresenta um rigor conceitual. O sentido das
expressoes “Igreja particular”, “Igreja peculiar”, “Igreja local” ndo foi
determinado pelos padres conciliares. A Igreja em si mesma ¢ designada
nos textos conciliares 45 vezes como Igreja catolica, 25 vezes como Igreja
universal (universalis) e 23 vezes como Igreja inteira (universa). Dos 8
casos em que usa a expressao ecclesia localis, 4 vezes designa a diocese,
uma vez a diocese em seu contexto cultural, duas vezes trata-se de uma
agrupacao de dioceses e uma vez trata-se da paroquia. Das 24 vezes em

3 Pelo menos nas linguas romanicas e em inglés, os termos “particular” e “universal”
sdo lexicograficamente contrarios. Aqui, “a designagao sistematica da diocese como
Igreja particular ndo seria sempre acertada, visto que a Igreja particular e a Igreja
universal sdo realidades da mesma e Unica Igreja catélica” (H. LEGRAND, “La iglesia
local”, Iniciacién a la Practica de la Teologia, Dogmatica 2, Ediciones Cristiandad, vol.
3, 1985,149. Ver, ainda, as informagdes apresentadas por H. de LUBAC, Lés Eglises
particuliéres dan I’Eglise universelle [Paris 1971] 35-41).

4 H.LEGRAND, “La iglesia local”, 150.
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que aparece a expressao ecclesia particularis, 12 vezes trata-se de uma

diocese e doze vezes significa uma Igreja em seu entorno cultural, sendo
que 5 destas vezes se referem as Igrejas catolicas de rito ndo latino®.

Tal flutuagdo terminoldgica apresenta incertezas no sentido teol6-
gico da Igreja local. Mas mostram também que a questao “Igreja local”
foi uma relativa novidade no Concilio e na eclesiologia contemporanea,
e os padres conciliares ndo conseguiram dar uma resposta definitiva a
essa questdo. O mais significativo foram as afirmagoes: a Igreja se realiza
concretamente nas Igrejas locais; e estas Igrejas locais sdo plenamente
catolicas — quando governada por bispos que estdo comunhdo com o
Bispo de Roma no ensino da fé e no governo da Igreja.

O Cddigo de Direito Canonico de 1983 busca resolver as flutuacdes
terminologicas do Concilio usando a expressao “Igreja particular” para
designar exclusivamente a Igreja diocesana. Mas nisso ndo ha consenso
com os tedlogos. Ha quem teme o risco de, ao se designar a diocese como
Igreja particular, “manter uma visao da Igreja mais universalista do que
catolica™. Por isso, existe no meio teoldgico uma preferéncia pela termi-
nologia do Concilio. Aqui, frente aos 12 empregos de “Igreja particular”
para designar especificamente a Igreja episcopal, pode-se observar 94
empregos do termo “diocese” para designar a mesma realidade’. Parece
ndo muito feliz a tentativa de usar a expressdo “Igrejas particulares”
para um grupo de Igrejas diocesanas de uma mesma regido, cultura,
continente, ou mesmo patriarcado oriental. Mesmo que a expressao seja
legitima, o vocabulario da particularidade pode remeter, neste contexto,
a particularidade dos espagos humanos. E parece também que o termo
“Igreja local” melhor sera usado quando designar sobretudo a diocese
como “Igreja local diocesana”.

Tal parece a opg¢ao do entdo Secretariado para a Unido dos Cristaos
(hoje Pontificio Conselho para a Promog¢ao da Unidade dos Cristaos) na
Instrucao A colaboragdo ecuménica no plano regional, no plano nacional
e no plano local (1975), quando afirma no n. 8: “A Igreja local ¢ antes de
tudo o que se chama Igreja particular. Se realiza também nos territorios

5 H.LEGRAND, “La iglesia local”, 138-139.
6 H.LEGRAND, “La iglesia local”, 150.

7 Buscando as razoes pelas quais o Cadigo utiliza um neologismo teoldgico ao invés
de um termo classico (e juridico), a diocese, pensou-se que talvez seja por razbes
técnicas, buscando agrupar sob uma mesma expresséao dioceses, prelaturas territo-
riais, abadias territoriais, vicariatos, prefeituras e administragdes apostélicas (c. 368).
Hervé LEGRAND, “La iglesia local”, 150.
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em que os bispos formam conferéncias episcopais ou sinodos. Do mesmo
modo, se realiza em todas as assembléias legitimas dos fiéis sob a dire-
¢do de seus pastores em comunhdo com seu bispo, o que chamariamos
a paroquia” (cf. SC 42). Enfim, a nosso ver, a expressao “Igreja local”
¢ mais compreensiva e mais concreta do que “Igreja particular”, tanto
para indicar uma diocese quanto um grupo de dioceses.

3 O conflito eclesiolégico subjacente
ao problema terminolégico

a) Perspectivas eclesiolégicas diferenciadas

A dificuldade conceitual para referir-se a Igreja expressa uma
tensdo entre perspectivas eclesioldgicas diferenciadas. Duas sdo as
principais tendéncias: de um lado, busca-se conceber a Igreja a partir da
sua realidade universal; de outro, entende-se a Igreja enfatizando a sua
concretude local. A primeira posicdo foi hegemonica na Igreja do fim
periodo patristico até o Vaticano II. Ganhou for¢a na Reforma Grego-
riana e atingiu seu auge no Vaticano I. Sua sistematiza¢ao foi dada por
Roberto Belarmino, na eclesiologia ultramontana da “sociedade perfeita”.
E “perfeita” por dispor de todos os meios ¢ poderes necessarios para a
consecuc¢do do seu fim. Aqui, a Igreja é concebida a partir do universal,
privilegiando os aspectos juridicos e institucionais, numa “perfeita”
ordem na relacdo entre meios, poderes e hierarquia, afirmados por um
racionalismo abstrato e solidario a centralizacdo romana.

Outra compreensao de Igreja foi sendo construida a partir de,
pelo menos, um século antes do Vaticano 11, apontando para mudangas
de perspectiva e de método na eclesiologia. Trata-se do esforco feito
pela corrente eclesiologica minoritaria do século XIX, representada,
entre outros, por J.A. Mdhler (1796-1838), F. Pilgram (1819-1890), J.H.
Newman (1801-1890), M. Scheeben (1835-1888). A partir do uso das
fontes biblicas e patristicas, das pesquisas historicas e litirgicas, esses
tedlogos explicitam a dimensdo mistérica da Igreja, numa visdo mais
orgédnica, pneumatologica e sacramental. A Igreja é entendida como
communio sanctorum e como communio ecclesiarum. Também tedlogos
interessados pelo ecumenismo compreendem a Igreja como comunhéo
de Igrejas®.

® 8. HURTEVENT, L ‘unité de I'Eglise du Christ (Paris, 1931); J.A. M&hler, L unite de
I’'Eglise du Christ (Paris 1931); L unité dans I'Eglise ou le principe du catholicisme
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Foi essa compreensdo de Igreja que mais influenciou as discussdes
no Vaticano 11, possibilitando a criagdo ou valorizagdo de institui¢des
que revitalizam as Igrejas locais. Aprofunda-se a compreensao da Igreja
na diversidade dos contextos humanos e pela participagdo do conjunto
de seus membros, buscando superar a tendéncia universalista do estilo

belarminiano, que prejudicava a compreensao da realidade local, histo-
rica, particular da Igreja — como veremos adiante.

b) A tenséo na relagao entre o primado e o episcopado

A opcdo pela énfase da perspectiva universal ou local na ecle-
siologia tem a ver com o modo como se concebe a relagdo entre poder
primacial e poder episcopal na Igreja. No periodo conciliarista, os bispos
buscavam defender sua autonomia na mesma medida em que os suces-
sores de Pedro reforgavam a supremacia papal e o centralismo curial
no governo da Igreja. A afirmacdo do poder papal foi decisivo para a
execucao do plano da restauragio catolica a partir do Concilio de Trento.
Mas Trento nao conseguiu diminuir a tensao na relagao do papa com os
bispos. O debate continuou entre tedlogos e canonistas nos séculos X VII
e XVIII, ndo no sentido de clarear o significado teologico destes minis-
térios enquanto constitutivos da Igreja, mas de reivindicar para si certa
hegemonia das Igrejas nacionais e a Igreja universal, respectivamente.
Nao estavam claros os poderes e limites tanto do primado quanto do epis-
copado’. Para superar os extremismos, varios tedlogos tentaram uma via

d’aprés de I'esprit des Peres des trois premiers siécles de |'Eglise. (Paris 1938); Y.
Congar, Chrétiens desunis. Principes d’un “oecuménisme” catholique (Paris 1937);
A.J. Lé Guillou, Mission et unité Il — Les exigences de la comunion (Paris, 1960).

9 No periodo pos-tridentino, contribuiram para reforgar os vinculos de unido entre papado
e Igreja universal: a eleigao para papa de pessoas com prestigiosa conduta religiosa
e moral; a reforma da curia com a criagédo dos varios dicastérios, dando mais eficacia
e rapidez a um governo central na Igreja; a agilidade no intercambio de noticias entre
Roma e outras nagdes; a instituicdo das nunciaturas; o surgimento de ordens religio-
sas diretamente vinculadas a Santa Sé; a apologética dos controversistas a favor da
constituigdo monarquica da Igreja e a infalibilidade papal (A. ANTON, EI Misterio de
la Iglesia, BAC, 1986, 91). Em contrapartida, o ambiente episcopalista buscou afirmar
o lugar dos bispos na Igreja universal. Além disso, em algumas nagdes européias
surgiram estatutos eclesiais nacionais, embora nem sempre com o intento de negar o
vinculo com Roma. Contra a centralizagdo romana, surgem dois tipos de anti-romanis-
mo: um eclesiastico, dos clérigos e tedlogos, que discutem a jurisdicdo e o magistério
na Igreja; outro estatal ou politico, quando monarquias orientadas ao absolutismo e
nacionalismo se opdem as intervengdes de Roma nas questdes temporais — como &
o episcopalismo galicano de A. Duval (1564-1638), de P. de Marca (1594-1662), de
J.B. Bossuet (1627-1704), entre outros; o josefinismo na Austria; e o episcopalismo
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media, dentre os quais destaca-se o alemao Martin Gerbert (1720-1793),
que busca abandonar tanto o enfoque papalista quanto o episcopalista,
centrando sua tese no conceito de comunhao desejada por Cristo na sua
Igreja. Afirma Gerbert que a relagdo papa-bispos ¢ analoga a relacao
Pedro-apostolos, numa comunhao indissolivel. Nao existe episcopado
sem comunhdo com o papa e nem um papa isolado dos bispos; enquanto
um bispo individualmente pode incorrer em erros, o corpo dos bispos é
infalivel em suas decisdes colegiais, em comunhdo com o papa, cabeca
do colégio episcopal'®.

Contudo, nos séculos X VIII-XIX, a eclesiologia continua centrada
no tema da autoridade. De um lado, estdo os canonistas que se dividiam
entre representantes da corrente tradicionalista e ultramontana'' e opo-
sitores a essa corrente'?. De outro lado, estdo os que, em sintonia com
as intuicdes de M. Gerbert, buscam uma renovacao eclesiologica com
sustentacdo mais teoldgica do que juridica®. Mas ¢ a eclesiologia da
sociedade perfeita que se afirma, apresentando a Igreja como mestra
da verdade revelada, centrada no principio da autoridade de magistério
e de governo do papa. Essa eclesiologia ¢ apoiada em documentos do
magistério e na politica de restauracao eclesiastica seguida por Gregorio
XVIem Mirarivos, de 1832 (DH 2730-27-32) e Pio IX em Qui pluribus,
de 1846 (DH 2775-2786), Quanta cura, de 1864 (DH 2890-2896) e o
Syllabus, de 1864 (DH2901-2980)'.

regalista, tendo em suas raizes juristas protestantes e catolicos (ANTON, EI Misterio
de la Iglesia, 97-107).

M. GERBERT, Principia Theologiae, 8 vols. (1757-1759). Aqui: A. ANTON, EI Misterio
de la Iglesia, 111-113.

" Como J. de Maistre (1753-1827) H.F.R. De Lamennais (1782-1854), L.G.A. De Bonald
(1754-1840), que influenciaram alemaes como George Phillips (1804-1872), o circulo
de Viena, de Moguncia, de Landshut e Minster, e tedlogos da Espanha e da Italia. Na
Italia, entre os principais ultramontanistas do século XIX, estao: G. Politi (1737-1804),
M. Cappellari (1765-1846), A. Muzzarelli (1749-1813), G. Devoti (1744-1820), M. D.
Bouix (1808-1870).

2 P. L. Guéranger (1805-1875), A. Blanc de Saint-Bonnet (1815-1880), V. A. Dechamps
(1810-1883), H.L. Ch. Maret (1805-1884).

3 Aqui estao pensadores da Escola de Tubinga, como F. D. Schleiermacher (1768-1834),
J.M. Sailer (1751-1832), J.S. Drey (1777-1853), J.B. Hirscher (1788-1865), e, sobre-
tudo, J. A. Méhler (1796-1838), F. Pilgram (1819-1890) e J.H. Newman (1801-1890).
Dentre os tedlogos da escola romana, destacam-se Giovanni Perrone (1794-1876),
Carlos Passaglia (1812-1887), Clemente Schrader (1820-1875) e Giovanni Battista
Franzelin (1816-1886).

4 Estes documentos condenam erros do liberalismo, naturalismo e racionalismo no
campo moral e nas relagdes entre Igreja e Estado, e afirmam doutrinas sobre a na-
tureza da Igreja e a sua competéncia de magistério e de governo, reivindicando para
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Entende-se, assim, porque o Concilio Vaticano I ndo desenvolveu
uma doutrina sobre o episcopado. E comum ouvir dizer que o papa foi apre-
sentado isolado da Igreja e dos bispos, de modo que esse concilio parece
ter “sancionado de modo definitivo o absolutismo papal e ter abolido para
sempre a conciliaridade na Igreja. Os bispos abandonaram a assembléia
destinados a serem meros executores de um papa infalivel e monarca
absoluto na Igreja”®. E certo que os capitulos IX, X e XI do 1°. Esque-
ma do de Ecclesia faziam referéncias ao episcopado, mas apenas como
“alusdes” ao tema'®. O episcopado ndo mereceu, de fato, real atengdo no
documento em discussdo. Mesmo se a minoria antiinfalibilista conseguiu
incluir referéncias aos bispos em varias outras passagens do documento,
a lacuna do papa solus no foi preenchida'’. Lutava-se para afirmar que o
papa deve intervir ad aedificationem e nao ad destructionem, respeitando
o episcopado como constitutivo da Igreja por direito divino.

Como resposta, o texto final da Pastor Aeternus atribui ao papa
uma proeminéncia (principatum) no poder ordinario, evitando o perigo de
pensar que este poder seja o unico verdadeiramente ordinario na Igreja.
E afirma, ainda, que tal poder “ordinario” ¢ “imediato” do papa ¢ vere
episcopalis, ou seja, da mesma espécie que a jurisdigdo do bispo dioce-
sano sobre seus suditos, mas estendida a todos os fiéis. Assim, mesmo se
timidamente, aponta para a compatibilidade do poder episcopal do papa e
o do bispo em sua diocese — este ndo sendo um mero vigario do papa.

a Igreja a independéncia e liberdade que Ihe corresponde como sociedade perfeita e
sobrenatural.

5 A. ANTON, El Misterio de la Iglesia, 357.

6 Ao tratar da infalibilidade da Igreja, afirma-se que esta inclui seja a infalibilidade dos
crentes, seja a infalibilidade de todos os bispos no ensino da fé; afirma também que
aos bispos, como sucessores dos apdstolos, compete, por disposigao divina, verda-
deiro poder de governo (regiminis), conforme Trento afirmava; defendendo o poder
ordinario e imediato do papa sobre toda a Igreja, inclui os bispos como pastores de
suas Igrejas locais.

7O modo como aparecia a relagdo entre primado e episcopado nos esquemas de
discusséo sobre a Igreja no Concilio Vaticano | comprometia o direito dos bispos
em dois principais aspectos: 1) na afirmagéo do direito episcopal do papa sobre as
diversas Igrejas locais. Esta tese levaria a admitir ou dois sujeitos de jurisdigdo sobre
um mesmo objeto, ou um, a saber, papa solus, enquanto o bispo local seria seu mero
vigario. 2) a infalibilidade pessoal do papa parece também implicar a dois sujeitos de
infalibilidade: por um lado, o papa; por outro os bispos, com a possibilidade de que os
membros se separem da cabecga, ou um s6 sujeito — papa solus — estando os bispos
despidos de sua prerrogativa de mestres e juizes da fé, reduzidos a meros conselheiros
do papa. Daqui o temor de freqlientes intervengdes do papa na administragdo das
dioceses, as dificuldades da compatibilidade de ambos os poderes, a dificuldade de
os orientais aceitarem a figura do bispo reduzido a um vigario apostdlico, etc.
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Era preciso tratar, ainda, da infalibilidade pessoal do papa. Os
antiinfalibilistas ndo duvidavam da infalibilidade na Igreja inteira como
docente — papa e bispos juntos. Os infalibilistas afirmavam a infalibilida-
de pessoal do papa, excluida toda dependéncia do consenso dos bispos.
Sao duas eclesiologias: uma que afirma a Igreja fundada juntamente
sobre Pedro e os apoéstolos (papa e bispos); outros que a consideram
fundada primeiro sobre Pedro e depois sobre os apdstolos (primeiro so-
bre o papa e depois sobre os bispos). Venceu a segunda tese, afirmando
a infalibilidade pessoal do papa com base a promessa de Cristo feita a
Pedro e nele aos seus sucessores. Mas tal nao exclui a participagao dos
bispos, numa cooperagdo que nao se postule como uma condi¢ao prévia
do poder pessoal do papa. A redagdo final do texto buscou o equilibrio,
afirmando que “os bispos de todo o orbe, as vezes individualmente, outras
congregados em concilios, seguindo o costume das Igrejas e a forma da
regra antiga, deram conta particularmente a esta Sé Apostolica daqueles
perigos que surgiam em questdes de fé, a fim de que fossem reparados
os danos da fé¢” (DH 3069).

Enfim, muitas questdes ficaram sem respostas: a0 mesmo tempo
que se pretendia afirmar o episcopado como constitutivo da Igreja, por
institui¢ao divina, nao se introduziram no texto da Pastor Aeternus afir-
magdes sobre os limites da jurisdi¢do do papa nas Igrejas locais. Justi-
ficam-se as intervencdes pontificias como “utilidade” ou “necessidade”
da Igreja, mas assinaladas de forma vaga, com varias possibilidades de
interpretacdo. A eclesiologia subjacente a doutrina do primado no Vatica-
no I reflete tendéncias ultramontanistas que postulam a centralizacdo do
governo da Igreja, enquanto a eclesiologia centrada no episcopado postula
a descentralizacdo com a justa autonomia do bispo na Igreja local.

4 O caminho da Igreja local

4.1 Resgate da historia

A Igreja local — dimensdo hierdrquica e institucional

As duas eclesiologias, acima apresentadas, continuam concorrendo
no periodo que segue ao Vaticano I. Contudo, agora ganha forga a eclesio-
logia de enfoque mais teologico, a qual, pelo retorno as fontes, privilegia
uma concepg¢do da Igreja como mistério, sacramento, organismo, corpo
mistico de Cristo. Situa-se aqui o pensamento de M. J. Scheeben (1835-
1888), com uma sintese eclesioldégica com base em trés categorias: o
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organico, o sobrenatural e o autoritativo. Scheeben sente a necessidade de
sustentar a Igreja local no ministério episcopal. Afirma que o papa possui
um poder universal no ensino da fé, mas existe no consenso dos bispos
um iudicium inchoatum de verdadeira fé. No magistério dos bispos ha

um vinculo estreito entre “testemunho” e “jurisdicao”, embora a “decisao
doutrinal” autoritativa (jurisdi¢do suprema) s6 o papa a possui'®.

Mesmo esfor¢cando-se por dar aos bispos um papel normativo em
relacdo as decisdes doutrinais do papa, colocando o bispo como auto-
ridade na Igreja local, Scheeben ndo consegue superar o desequilibrio
entre primado e episcopado. Foi Dom A. Gréa (1820-1917) quem mais
avancou na questdo, colocando o bispo como cabega da Igreja local, em
comunhdo com a Igreja universal”®. O colégio episcopal participa do
governo da Igreja universal cooperando com Cristo-cabega, representado
pelo sucessor de Pedro®: “Como o soberano Pontifice ¢ a fonte de todo
poder eclesiastico no episcopado e na Igreja universal, assim, pela nature-
za da hierarquia, os bispos sao a fonte e o principio do poder no governo
da Igreja particular™'. Gréa desenvolve, assim, a consciéncia teologica da
Igreja local. Esta ndo ¢ uma mera se¢do administrativa da Igreja universal
por analogia com um Estado dividido em provincias, mas a Igreja de
Cristo que se realiza na Igreja local, onde estdo presentes todos os bens
da salvagdo®. O centro da Igreja local é o bispo, sua cabega, através do
qual Cristo comunica a vida divina aos membros da Igreja que ali se
realiza®. Além disso, a Igreja local tem realizagdes em células eclesiais
inferiores a diocese, como as comunidades paroquiais, monasticas, etc.
Enfim, a Igreja local ¢ a chave de leitura para a relacao Cristo-colégio
episcopal, interpretada a luz do bindmio bispo-presbiteros na diocese*.
Eis porque Gréa ¢ considerado “o tedlogo da Igreja local”.

8 J.M. SCHEEBEN, Die Mysterien dés Christentum, Freiburg, 1958. Aqui: ANTON, El
Misterio de la Iglesia, 428-446.

' A. GREA, De I'Eglise et de sa divine constitution, |-l (Paris, 1907). Ver também: Y.
Conear, Théologie de I'Eglise particuliére: Missions sans frontiéres (Paris, 1960); M.
R. GAGNEBET, L ‘origine de la jurisdiction collégiale du corps episcopal au concile
selon Bolgeni, in Divinitas 5 (1961) 434, n. 4.

2 A GREA, De I'Eglise et de sa divine constitution, 1, 129-130.
21 A GREA, De I'Eglise et de sa divine constitution, 1, 98.

22 A GREA, De I'Eglise et de sa divine constitution, I, 131.

2 A GREA, De | ‘Eglise et de sa divine constitution, I, 132.

2 “Contemplanos a igreja universal em sua cabega, o vigario de Jesus Cristo, e em
seus membros, os bispos e, em segundo lugar, da Igreja particular em seu bispo e no
ministério dos sacerdotes” (A. Grea, De I'Eglise et de sa divine constitution, Il, 198.
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Outros tedlogos seguem o posicionamento de Gréa, afirmando
que ao papa compete a responsabilidade de restabelecer a solidariedade
devida dentro dos episcopados nacionais e destes com o papa no governo
central da Igreja. Advoga-se por maior participagdo dos bispos no governo
da Igreja universal, a0 mesmo tempo que se defende o principio da diver-
sidade ¢ de maior autonomia da Igreja local?®. Tais idéias eclesiologicas
precisam, porém, equilibrar-se com o dogma do Vaticano 1. E mesmo
os papas da época perceberam que a afirmagdo do primado exige que
se trate da sua relacdo com o episcopado. Assim, Pio IX (1846-1878)
insistiu em seu discurso de encerramento do Vaticano I, que o sucessor
de Pedro nao s6 ndo anula os direitos dos bispos, mas que os reforga.
Também Leao XIII (1878-1903), na Satis cognitum, defende os direitos
do sucessor de Pedro esfor¢ando-se por ndo vé-lo isolado do episcopado
universal?’. Sdo Pio X (1903-1914) reforgou o poder hierarquico da Igreja,
sobretudo em seu magistério, no contexto da controvérsia antimoder-
nista?®. Praticamente foi continuidade da eclesiologia de Ledo XIII, mas
sem aprofundar a relagdo primado-episcopado. E, sobre essa relagdo, o
mesmo pode-se dizer de Bento XV (1914-1922).

Igreja local — dimensdo comunitaria

Nos ultimos vinte anos que antecedem o Concilio Vaticano 11,
acontece um fortalecimento das forcas renovadoras da eclesiologia,

2 “Os bispos ndo tém o cuidado apenas das Igrejas particulares, mas também da uni-
versal, cujo senado formam; e é esta primitiva e essencial prerrogativa de sua ordem
a que os faz propriamente sucessores dos apdstolos e reclama uma vocagao e uma
graga superiores as que bastariam para o governo de seus rebanhos particulares”
Juan GONZALES ARINTERO, O.P. (1860-1928), Desenvolvimiento y Vitalidad de Ia
Iglesia, 1V, (1908-1911), 424-425.

*  Cf., discurso aos Padres conciliares summa ista Romani Pontificis (18.07.1870): CivCat
(1870), Ill, 366. Aqui: A. ANTON, EI Misterio de la Iglesia, 475.

27 Arelagao do papa com os bispos na Satis cognitum pode ser resumida nos seguintes
pontos: 1) o fundamento é a relacdo de Jesus com os apostolos. Foi Jesus quem
colocou Pedro como fundamento da Igreja e elegeu os demais apdstolos. Como a
autoridade de Pedro se transmite aos seus sucessores, também a dos apdstolos se
perpetua nos bispos; 2) o sucessor de Pedro é um s, os sucessores dos apdstolos
sdo muitos. Isso exige unidade entre os bispos e o sucessor de Pedro como condigao
para a unidade do corpo do rebanho; 3) nada foi dado aos apdstolos separados de
Pedro, e so este tem certos poderes especiais na Igreja; 4) Pedro e seus sucessores
sao principio e centro de unidade na Igreja; 5) a ordem episcopal esta vinculada com
Pedro, na submisséo e obediéncia, por vontade de Cristo; 6) Deus ndo permitira que
ambos os poderes na Igreja se oponham, pois sdo da vontade do Fundador e ndo
estdo no mesmo nivel.

2 Decreto Lamentabili (03.07.1907); Enciclica Pascendi (08.09.1907).
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possibilitando um “despertar da Igreja nas almas™*, o que permite cha-
mar esse tempo de “século da Igreja™®. A nova eclesiologia, centrada
na dimensao mistérica da Igreja como continuagdo do mistério de Cristo
na historia da salvagdo, fortalece uma experiéncia mais existencial do
que doutrinal da comunidade de fé*'. Daqui o despertar comunitario da
Igreja, como critica a eclesiologia da institui¢do que privilegia a autori-
dade em detrimento da personalidade individual®; o desenvolvimento
de uma espiritualidade cristocéntrica e eucaristica, afirmando que “a
eucaristia é o coragdo da Igreja”; o despertar do laicato na Igreja*; a

renovagao liturgica®’; a renovagao dos estudos biblicos*®; 0 movimento
ecuménico’’.

A mudanca fundamental estd no fato de que se antes o foco da
teologia da Igreja local era o bispo, agora ¢ a comunidade dos fié¢is. Nao
foi facil a tarefa de harmonizar as diferentes tendéncias, evitando rupturas
entre Igreja-comunidade e Igreja-institui¢do. E coube aos pontificados
de Pio XI (1922-1939) e Pio XII (1939-1958) favorecer a transi¢ao da

2 R. GUARDINI, Vom Sinn der Kirche (Mainz 1923), 1. Aqui: A. ANTON, El Misterio de
la Iglesia, 507.

% Q. DIBELIUS, Das Jahrhundert der Kirche (Gottingen, 1940). Aqui: A. ANTON, E/
Misterio de la Iglesia 508.

3 K.RAHNER, Das Neue Bild der Kirche: GeistL 39 (1966) 4. Aqui: A. ANTON, £l Misterio
de la Iglesia 508.

32 Y. CONGAR, L Ecclésiologie de la Révolution au Concile du Vatican sous Ié signe
de Iaffirmation de I"autorité: RSRel 34 (1960) 74-114; A. ACERBI, Due Ecclesiologie.
Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di comunione nella “Lumen Gentium” (Bologna
1975) 35.

3 H.de LUBAC, Méditation sur I'Eglise (Paris 1953) 97.

% P DABIN, L Action Catholique. Essai de synthése (Paris, 1930). E no pontificado de
Sao Pio X que a Agao Catolica emerge como um espaco de intensa acéo laical na
Igreja, a ponto de merecer umas das primeiras enciclicas desse papa (Enc. E supremi
Apostolatus Cathedra, 04.10.1903, e Enc. Il fermo propésito, 11.06.1905). Esta orien-
tacéo foi continuada por Bento XV na Carta Apost. Maximum illud (30.11.1919). Pio
XI, é considerado “o papa da A¢éao Catdlica”, o qual a definiu como “uma participagéo
do leigo no apostolado hierarquico” (Enc. Ubi arcano, 23.12.1922. Também: Enc.
Quadragesimo anno, 15.05.1931; Enc. Non abbiamo bisogno (29.06.1931); Carta
Apost. Ex officiosis litteris, 10.11.1933).

3% B. NEUNHEUSER, /I movimento litirgico: panorama storico e lineamenti teologici:
Anamnesis. Introduzione storico-teologica alla liturgia (Torino 1974) I, 9-30.

% Influenciado fortemente pelas enciclicas de Ledo Xlll, Providentissimus Deus
(10.11.1893), e Spiritus Paraclitus, de Bento XV (15.09.1920).

37 J.A. MOHLER, L unité de I'Eglise du Christ (Paris 1931); L ‘unité dans I'Eglise ou le
principe du catholicisme d’aprés de I’esprit de Peres des trois premiers siecles de
I"Eglise (Paris, 1938); E. MERSCH, Le Corps Mystique du Christe. Etude de Théologie
historique (Paris 1933); S. Tromp, Corpus Christi quod est Ecclesia | (Romae 1937).
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eclesiologia da “sociedade perfeita”, centrada na autoridade, para a eclesio-
logia do ““corpo mistico” — comunitaria. Para isso, Pio XII pode servir-se,
em sua Enciclica Mystici corporis (29.05.1943), de estudos eclesiologicos
que desenvolviam de modo mais consistente o mistério da Igreja, a sua na-
tureza comunitaria e sacramental, sua dimensao escatologica, as estruturas
eclesiasticas, o laicato na Igreja, a busca da unidade. Na relagdo papado-
episcopado, Pio XII reforga a doutrina da institui¢do divina do ministério
petrino, com todas as caracteristicas ja definidas pelos seus antecessores.
Mas evitando romper a solidariedade com o colégio episcopal apresenta o
primado como servigo a colegialidade: “esta unido e a devida comunicag@o
com a Santa Sé ndo ¢ manifestacdo de uma certa ambi¢ao por concentrar
e unificar tudo ... E isto ndo redunda em detrimento, mas, ao contrario, em
ajuda dos bispos, aos quais foi confiado o governo de partes determinadas do
rebanho de Cristo. Na realidade, do contato com a Sé Apostdlica os bispos
obterdo luz e seguranca nas ‘duvidas’, conselho e forga nos contratempos,
ajuda nas dificuldades, animo e consolo nas tribulagdes™®.

Nao foi sempre assim. Mas ¢ importante observar que ha o reconhe-
cimento da necessidade de equilibrio nas relagdes primado — episcopado,
condicdo para equilibrar a relagdo entre Igreja universal e Igreja local. A
partir dos anos 40, esse equilibrio ganha apoio com uma nova perspectiva
eclesiologica, centrada na nogéo de “povo de Deus™”. Essa eclesiologia
nasce contemporaneamente a nogao da Igreja “corpo mistico”, mas vai se
desenvolver de fato a partir do Vaticano II. Com esse modelo, se buscou
superar interpretacdes unilaterais da no¢ao do Corpo Mistico, estabelecen-
do um justo equilibrio entre a realidade mistérica da Igreja e sua realizagdo
historica, a hirarquia e a comunidade®. Além disso, essa perspectiva ecle-
siologica se contrapunha aquela juridicista e institucional do Vaticano I, e
numa perspectiva mais biblica e patristica, respondia melhor as aspiragdes
por vida comunitaria na Igreja, com a compreensao do sacerdocio comum
dos fiéis, da unica histéria da salvacdo, o carater peregrino da Igreja, a
igualdade e a distingdo entre os membros do povo de Deus*'.

38 Aloc. Magnificate Dominum (02.11.1954).

3% A.VONIER, The People of God (London, 1937); Y. CONGAR, La Iglesia como Pueblo
de Dios, in Concilium 1 (1965) 12-13.

4 A ANTON, Hacia uma sintesis de las nociones “Cuerpo de Cristo” y “Pueblo de Dios”
em la eclesiologia: EstEcl 44(1969) 173-175; R. SCHNACKENBURG-J. DUPONT,
La Iglesia como pueblo de Dios, in Concilium, 1 (1965) 79-88; Y. CONGAR, La Iglesia
como Pueblo de Dios, in Concilium 1 (1965) 08-26.

4 M J. SHAW, The concept of “the People of God” in recent biblical research (Princeton
1958); J. RATZINGER, Das Neue Volk Gottes [Dusseldorf, 1969], (Paulinas, 1974).
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O Concilio Vaticano II, na Lumen Gentium, soube usar o0 novo pen-
samento teologico buscando o equilibrio entre hierarquia e comunidade na
Igrejalocal. O cap. I da Lumen Gentium mostra que, nas palavras do relator,
no plano salvifico de Deus o povo entra na categoria de fim e a hieraquia
na categoria de meio. “E o povo em sua totalidade o que se deve considerar
primeiro, para que logo aparega mais claramente tanto a missao dos pastores
que transmitem aos fiéis os meios da salvagdo, como a vocagdo e o papel
dos fiéis, que, conscientes de sua responsabilidade, devem colaborar com
os pastores na difusdo e maior santificagdo de toda a Igreja”. Portanto, a
eclesiologia do Concilio trata primeiro do conjunto dos cristdos batizados
na Igreja, para “depois” esclarecer as diferentes categorias existentes em
seu meio, como hierarquia, religiosos, leigos*. A constituigao hierarquica
da Igreja é tao essencial para o povo de Deus como a igualdade fundamental
de seus membros na participagdo dos dons comunicados em Cristo € no
destino sobrenatural comum. Este é o contexto no qual o Concilio Vaticano
II desenvolve sua concepgao de Igreja local.

4.2 O Vaticano Il: ambiguidades e opgdes
sobre a Igreja local

E verdade, porém, que também o Vaticano II elegeu como ponto de
partida e deu maior atengdo a perspectiva da Igreja universal. O mundo
teoldgico manifestou uma certa resignagao a essa op¢ao, com ares de
desilusdo*. A teologia do episcopado no Vaticano II esta embasada na
funcdo dos bispos em relagdo a Igreja universal. Sua compreensao ¢ que
os bispos, unidos no colégio, o corpo episcopal, ao qual se incorporam
pela sagracdo episcopal e no qual sucedem aos apdstolos, exercem seu
oficio em comunhdo (una cum) e sob-abaixo (sub) da autoridade do
Pastor supremo no magistério e no governo pastoral da Igreja. Mesmo
a questdo central da teologia da Igreja local “foi incorporada a Lumen
Gentium quando esta ja tinha sua estrutura definitiva e para satisfazer
exigéncias de ordem pastoral, mais do que por motivos teologicos™.

42 Sacr. Oecum. Conc. Vaticanum secundum, Schema Const. De Ecclesia (Typis Pol.
Vat. 1963) 56-58. Aqui: A. ANTON, EI Misterio de la Iglesia I, 741.

4 A.ANTON, El capitulo del Pueblo de Dios en la Eclesiologia de la Comunidad: Est-Ecl
42 (1967) 155-181; Y. CONGAR, La Iglesia como Pueblo de Dios, 10-11.

4 Karl RAHNER, Das Neue Bild der Kirche: GeistL 39 (1966) 4-24. Aqui: A. ANTON, E/
Misterio de la Iglesia 8.

4 A.ANTON, El Misterio de la Iglesia, 907.
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Trata-se da passagem que considera a Igreja como comunidade concreta
local e como assembléia eucaristica (LG 26). Mas a LG ndo harmoni-
zou as perspectivas da universalidade e da localidade em sua doutrina
da Igreja. E mais do que na LG, a teologia da Igreja local adquire um
desenvolvimento melhor em outros documentos conciliares desenvolvi-
dos posteriormente, como os decretos sobre o oficio pastoral dos bispos
(Christus Dominus), sobre as Igrejas orientais (Orientalium Ecclesia-
rum) e sobre a atividade missionaria da Igreja (Ad Gentes). Explica-se,
assim, certa ambigiiidade do Vaticano II e sua dificuldade para amarrar
a relacdo entre Igreja universal e Igreja local, entre o poder primacial
do papa e o colégio episcopal, entre a eclesiologia da sociedade perfeita
e a eclesiologia do corpo mistico, entre a Igreja instituicao-clerical e a
Igreja comunidade povo de Deus.

Isso tem uma transcendéncia decisiva quando se trata de tirar
implicag¢des pastorais, tanto para a teologia do episcopado, quanto para
a compreensdao comunitaria da Igreja local e a relagdo entre a Igreja una
e as muitas Igrejas. Oculta o perigo de apresentar uma unidade que se
manifesta como uniformidade que tem o centralismo como necessario
para a sua realizacdo, “quando, na verdade, € s6 uma conseqiiéncia quase
inevitavel desta perspectiva eclesiologica*”.

Contudo, embora nado tenha sido nem ponto de partida e nem
a perspectiva eclesioldgica principal do Vaticano II, foi esse concilio
que possibilitou, de fato, o renascimento das Igrejas locais. E isso pela
afirmacg@o do bispo como pastor proprio, ordinario e imediato da Igreja
particular (CD 11) e pelo reconhecimento do seu magistério (CD 12);
pela compreensao de que a natureza da Igreja se manifesta concretamen-
te nas Igrejas locais diocesanas (CD 22) e que estas Igrejas locais sdo
plenamente catolicas; por entender que as particularidades humanas e
culturais dos espagos onde a Igreja toma corpo sdo elementos que con-
figuram sua eclesiologia (GS; AG), evitando, assim, centrar forgcas na
universalizagdo e centralizacao do ser eclesial; por afirmar os leigos como
sujeitos eclesiais (AA), ao invés de os submeter a classe clerical; por
compreender a Igreja como comunhao (LG 2-4.13) ao invés de apresen-
ta-la como societas inaequalis. Assim, ao invés de compreender a Igreja
universal independente das Igrejas locais (como se estas fossem apenas
extensdo de uma Unica e vasta diocese, a romana, cujo bispo € o papa e
que tem os demais bispos como meros executores das suas decisdes) o

% A ANTON, El Misterio de la Iglesia, 907.
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Concilio vai entender a Igreja universal considerando a comunhao das
Igrejas locais (AG 22). Além disso, o Vaticano II confirma e incentiva
a criagdo das conferéncias episcopais (CD 36-38) e a relagdo entre elas
(CD 38,5); busca o restabelecimento dos sinodos diocesanos e dos con-
cilios provinciais plenarios (CD 36); sugere a instalagdo de um sinodo

de bispos junto ao papa para que este escute a voz das Igrejas locais de
modo diferente de ouvir os bispos individuais (CD 5).

Desse modo, o Vaticano Il foi complementacao do Vaticano I.
Se o Vaticano I foi o concilio do primado na Igreja, o Vaticano II foi
o concilio do colégio episcopal; se o primeiro foi centrado na Igreja
universal, o segundo buscou mais equilibrio com a Igreja local e foi o
despertador desta.

5 Elementos teoldgicos da Igreja local

A afirmacao doutrinal nuclear do Vaticano II que define a Igreja
diocesana como Igreja local € a que a compreende como

a porg¢do do povo de Deus confiada a um bispo para que a pas-
toreie em cooperagdo com o presbitério, de tal modo que, unida
a seu Pastor e por ele congregada no Espirito Santo mediante o
Evangelho e a Eucaristia, constitua uma Igreja particular, na qual
verdadeiramente esta e opera a Una Santa Catolica e Apostolica
Igreja de Cristo (CD 11).

Temos aqui os elementos teoldgicos fundamentais para afirmar
a Igreja local diocesana como presenca e manifestacdo da Igreja de
Deus.

5.1 Porgao do povo de Deus

A Igreja local ¢ formada pela porcdo dos batizados que se situ-
am num lugar determinado. Ali, a Igreja de Deus tem sua “mais alta
manifestacdo” com a “participagdo plena e ativa de todo o povo santo
de Deus nas celebracdes litirgicas, sobretudo na eucaristia” (SC 41).
Desse modo, a Igreja local ndo ¢ apenas uma parte da Igreja, como uma
realizagdo parcial ou subordinada & Igreja universal. E uma “porgdo”
do povo de Deus que conserva todas as qualidades e propriedades do
conjunto. A Igreja local é Igreja plena, por ter nela a acolhida do evan-
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gelho, do Espirito e seus dons, a celebracdo eucaristica, o ministério
pastoral. A existéncia desses elementos da a “por¢ao do povo de Deus”
que os vive, um estatuto eclesial pleno, como Igreja local. E ¢ a partir
e nas Igrejas locais que existe a unica Igreja catolica (LG 23). A Igreja
deve ser entendida, entdo, a partir de suas realizagdes concretas. Ali, a
vivéncia da fé acontece no encontro com as particularidades das cul-
turas humanas, que contribuem para a formagao e expressao da Igreja
local. E isso ndo traz nenhum dano a sua catolicidade, favorecendo para
que se exclua “toda classe de sincretismo e de falso particularismo” e
se assumam, na unidade catdlica, as tradi¢cdes de cada povo, para que
“a vida crista se adapte a indole e ao carater de cada cultura”, de modo
que as novas Igrejas locais tenham seu lugar na comunhio eclesial (AG
22). Logo, a catolicidade da Igreja manifesta-se na comunhao entre as
Igrejas locais e no que possibilita sua recep¢ao mutua: “Cada uma das
partes traz seus proprios dons as demais partes e a toda a igreja. Assim
o todo e cada uma das partes aumentam, comunicando entre si todas as
riquezas e aspirando a plenitude da unidade” (LG 13). Enfim, sem uma
realizagdo concreta na Igreja local, por¢cdo do Povo de Deus, a Igreja
universal ¢ mera abstragao.

Isso tem muitas implicagdes para a compreensao e organizagao da
Igreja. Queremos aqui ressaltar apenas uma: a encarnagao da Igreja local
no espago social.Como “por¢ao do povo de Deus” a Igreja local assume
um espaco social como seu lugar concreto, historico, de realizagdo. Ali
vive a plenitude da fé, ali recebe os dons do Espirito, ali realiza a sua
missdo. Trata-se de fazer do principio cristologico da encarnacdo um
principio eclesiologico. Como Cristo, “por sua encarna¢ao, uniu-se as
condi¢des sociais e culturais determinadas dos homens com quem viveu”
(AG 10), também a Igreja existe encarnada na histéria de um povo con-
creto. Claro ¢ isso quando se compreende que a missao da Igreja acontece
“na reunido dos fi¢is, dotada das riquezas culturais de seu proprio pais
(e) deve estar profundamente enraizada no povo” (AG 15). Por isso, “a
Igreja fala todas as linguas, compreende e abraga na caridade todos os
idiomas, e assim supera a dispersdo de Babel” (AG 4).

Os bispos da América Latina e do Caribe entendem que a encarna-
¢do da Igreja no espago social ¢ fundamental para a inculturagdo da fé. E
por ela “a Igreja se enriquece com novas expressoes € valores, manifes-
tando e celebrando cada vez melhor o mistério de Cristo, conseguindo
unir mais a fé com a vida e assim contribuindo para uma catolicidade
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mais plena”’. Desse modo, a Igreja assume e se configura nas tradi¢des
dos povos, permitindo que a vida cristd “se adapte a indole e ao carater
de cada cultura” (AG 22). Isso leva a evitar na Igreja local toda forma de
dualismo entre a esperanga escatologica e os compromissos terrestres,
entre vida de fé e agao por um mundo melhor, entre realizagdo da Igreja
e progresso humano (GS 21). Isso também leva a Igreja a fazer opgoes
preferenciais concretas para melhor anunciar o evangelho da vida em
abundancia para todos (Jo 10,10), sobretudo os explorados, empobre-
cidos, injustigados*. Nao ha contradi¢@o entre fidelidade a Deus e aos
projetos humanos pois, como alguém afirmou, “nao ha salvagao fora do

mundo”. E no mundo ¢é que a Igreja se realiza na “por¢ao do povo de
Deus” presente em um lugar social concreto.

Isso ndo é sem riscos. Afirmar que a Igreja se encarna e se realiza
em um determinado lugar nao significa dizer que ela se identifica com cri-
térios nacionais e culturais de pessoas, grupos ou nagdes, o que debilitaria
sua catolicidade. De um lado, se a Igreja local se limita no interior das
fronteiras territoriais de sua circunscricdo, ela corre o risco de aparecer
como uma parte, ou uma circunscri¢ao da Igreja universal. De outro lado,
se a Igreja local refere-se a um espago humano ou cultural, nem sempre
coincidira com os limites territoriais de uma diocese®. O risco é superado
no entendimento de que a Igreja que se encontra em um determinado
lugar assume as caracteristicas geograficas e humanas desse espago, mas
as transcende. Aqui, “encarna¢do” da Igreja pressupde afirmar, de um
lado, que a Igreja existe no mundo e no tempo, numa relagao constitutiva
com estas realidades, evitando uma separacao dualista. De outro lado, a
Igreja transcende estas realidades, evitando uma identificagdo monista.
A tensdo entre encarnacao e transcendéncia se equilibra na medida em
que a Igreja realiza sua catolicidade através das legitimas diferencas de
expressao da fé e da vida crista, diferencgas essas que se comunicam entre
si naunidade. Para isso tem sentido a organizagao territorial das dioceses,
cuja finalidade € permitir que a Igreja viva a catolicidade (kath’holon)
da f¢é, na confissdo, na celebragao, no testemunho de todos os cristaos de

47 CELAM, Documento de Aparecida — Texto Conclusivo da V Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano e do Caribe, Edigdes da CNBB, Paulus, Paulinas, 2007,
n. 479.

48 Ver os documentos conclusivos das conferéncias dos bispos da América Latina e do
Caribe: Medellin, nn. 14,4-11; Puebla, 1134-1165; Santo Domingo, 178-181; Aparecida,
391-398.

4 H.LEGRAND, “La iglesia local’, 148.
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um lugar histérico concreto, como manifestagio e realizagdo da natureza
da Igreja de Cristo na Igreja local.

5.2 Reunida no Espirito Santo

Desde sempre os cristdos afirmam a estreita e intima relag@o entre
a Igreja e o Espirito Santo, consentindo com a tradi¢do patristica de que
“onde esta a Igreja, 14 se encontra o Espirito de Deus; e onde se encontra
o Espirito de Deus, 1a esta a Igreja e toda a graca” (Irineu). O Espirito
faz da Igreja e de seus membros o seu proprio templo (1Cor 6,19; LG
4). A sua missdo ¢ “santificar perenemente a Igreja”, vivifica-la, uni-la
na comunhdo e no ministério, renova-la (LG 4). Trata-se do “Espirito
da verdade”, que revela a Igreja sua identidade, natureza ¢ missao em
Cristo Jesus. O Espirito que revela a verdade de Cristo tem a Igreja como
receptora da revelacdo, e a conforma na verdade recebida tornando-a
Corpo de Cristo.

Como vivificador, vitalizador, animador da Igreja, o Espirito serve-
se dos elementos historicos que a constituem como Igreja local a fim de
por eles transmitir sua graga (LG 8). Ele é, assim, a “alma da Igreja™°,
o sujeito de vida transcendente e ativo. E isso para que todos possam se
aproximar do Pai por Cristo “num mesmo Espirito (cf. Ef 2,18; LG 4).
Isso da sustento a unidade dos fiéis que, unidos “num mesmo Espirito” e
por Ele ungidos, “ndo podem se enganar no ato de f&” (LG 12). O sensus
fidei possibilita o consensus fidelium quando o Espirito ¢ o promotor ¢
o sustentador da comunhao.

Portanto, ¢ no Espirito de Cristo que a Igreja local existe e resiste
aos obstaculos da vivéncia do evangelho. A forca da Igreja local ndo
estd nas estruturas, institui¢des, doutrinas ou planejamento pastoral, por
mais importante que sejam esses elementos. E muito menos a Igreja pode
confiar nas vantagens socio-culturais, econdmicas ou politicas da regido
onde vive a “por¢ao do povo de Deus”. Sua forga esta na presencga e acao
do Espirito Santo. A Igreja ¢ “selada ‘com o Espirito Santo e fogo™” (Mt
3,11) ... O mesmo e unico Espirito guia e fortalece a Igreja no antincio
da Palavra, na celebragdo da fé e no servico da caridade, até que o corpo
de Cristo alcance a estatura de sua cabega” (Ef 4,15-16)°".

%  AGOSTINHO, Sermo 268, 2 = PL 38, 1232.
51 CELAM, Documento de Aparecida, n. 151.
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Isso ¢ fundamental para entender a relagdo entre a Igreja € o seu
meio. O Espirito da o dom do discernimento e da profecia, permitindo
a Igreja local manter-se fiel ao discipulado de Cristo e a sua missao de
pregar o evangelho. A “por¢@o do povo de Deus” que a constitui vive as
agruras da existéncia no campo social, politico, econdmico, etc. Partilha
dos sofrimentos dos pobres e injusticados do mundo inteiro. E a Igreja
local enraiza-se profeticamente nessa realidade, como “advogada da
justica e defensora dos pobres™?, usando a “imaginagdo da caridade
para viver a solidariedade evangélica. Vivendo na mesma ung¢ao do
Espirito vivida por Cristo (Lc 4, 18-19), a Igreja local torna-se “Igreja
samaritana” (Lc 10, 25-37)%, mostrando que “a evangeliza¢ao vai sempre
unida a promogdo humana e a auténtica liberdade crista”.

A dimensao pneumatica da Igreja local ajuda para entender também
arelacdo entre dons/carismas e comunidade. Nenhum dom ou carisma ¢
concedido pelo Espirito apenas para beneficio proprio de quem o recebe,
mas para o enriquecimento de toda a comunidade eclesial local. Pela acdo
do Espirito, o fiel integra o corpo eclesial contribuindo com o que lhe é
proprio. Desenvolve o sentido de solidariedade e de corresponsabilidade
na reciprocidade e complementaridade dos diversos dons e carismas.
Todos participam do sacerddcio e ministério de Cristo transmitido pelos
apostolos e conservado até hoje na Igreja.

O Espirito permite também que a unidade da Igreja local se
manifeste numa pluralidade enriquecedora da comunhdo. A unidade
manifesta-se na diversidade dos povos, das culturas, dos ambientes, das
pessoas, dos dons, etc., tudo convergindo para a comunhao na Igreja local.
A grande riqueza desta diversidade ndo se opde a unidade da Igreja, ela
s0 € sinonimo de divisdo quando nao procede do Espirito de Deus. Por
isso a diversidade caracteristica das Igrejas locais precisa ser acolhida
e respeitada como dom do Espirito de Deus para todo o seu povo, a
Igreja universal. Toda tentativa de uniformidade na Igreja universal que
implique em negagdo da legitima diversidade das Igrejas locais € pecado
contra o Espirito Santo.

52 Discurso Inaugural do papa Bento XVI a V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano e Caribenho, n. 4. In: CELAM, Documento de Aparecida, 395.

53 NMI, n. 50; CELAM, Documento de Aparecida, n. 176.
5 CELAM, Documento de Aparecida, n. 26.

% Discurso Inaugural do papa Bento XVI a V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano e Caribenho, n. 3. In: CELAM, Documento de Aparecida, n. 26.

Encontros Teoldgicos n°® 48
Ano 22 / nimero 3 / 2007

Elias Wolff

141




.

A teologia da Igreja local T/né

Enfim, ¢ o Espirito quem possibilita as pessoas, as Igrejas e aos
povos a reconciliag@o, a convivéncia pacifica, a comunhdo. Ele permite
o didlogo que conduz ao mutuo esclarecimento das doutrinas da fé e
assegura o consenso dos que se encontram divididos por interpretagdes
divergentes da verdade cristd. Ele possibilita a cooperacdo na evange-
lizagdo como testemunho da caridade de Deus que, através das Igrejas,
chega a todas as pessoas. Assim, unidas no mesmo Espirito, as Igrejas
formam a inica Igreja de Cristo e tornam-se seus instrumentos de justica
e renovagao do mundo inteiro.

5.3 Constituida pelo Evangelho

A Igreja se constitui na historia a partir do evento Cristo, sobre-
tudo a partir da Pascoa e do Pentecostes. Inicialmente, foi uma corrente
particular dentro de Israel, depois formou-se uma rede de comunidades
que se caracterizam pela confissdo de fé, pelos ritos, pela organizagdo e
ministérios proprios e pela forte consciéncia de uma identidade particular.
O seu fundamento € o evangelho anunciado e vivido por Jesus. Os seus
seguidores se retinem por acreditar na palavra que Ele lhes deixou, esta
os congrega como crentes e discipulos-as. A Ekklesia €, assim, a assem-
bléia local dos cristaos para ouvir o evangelho, e com base nele orientar a
propria vida. Surgem, entdo, as primeiras comunidades cristas como en-
carnagao do evangelho em lugares determinados: retine-se nas casas (Rm
16,3-5; Cl 4, 15; At 2,46); nas cidades: Antioquia (At 13,1), Jerusalém
(Rm 15, 25-26), Corinto (At 18,1; !cor 1,14-15), Efeso (Ap 2,1), Roma
(Rm 1,7); Cencréia (Rm 16,1) e nas regides: Asia (1Cor 16,19; Ap 1,4),
Macedonia (2Cor 8,1). Ai se constitui a Igreja local, uma comunidade de
testemunho e de servico, com base ao ensino dos apdstolos e comunhao
com a Igreja de Deus presente também em outros lugares.

Assim como a Igreja nasce do evangelho, também entende que ¢
sua missdo leva-lo até os confins da terra: “sereis minhas testemunhas
até os confins da terra” (At 1,8); “Ide e fazei discipulos de todas as na-
¢oes” (Mt 28,19). O evangelho ¢ entendido como palavra e mensagem
que leva a conversdao (Mc 1,15), realizando a reconciliagdo do mundo
com Deus. O evangelho ¢ também uma praxis, modela o comportamento
dos cristaos, de modo que movidos pelo Espirito do Ressuscitado, eles
realizam o testemunho da justica, da liberdade e da caridade onde quer
que estejam. Assim, a Igreja que vive o evangelho entende ser espaco de
reconciliagdo como um servigo para o mundo (2Cor 5,17-20). O Vaticano
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II entendeu que a Igreja € sinal e instrumento da reconciliagdo do mundo
com Deus e dos povos entre si (LG 1).

Isso ¢ fundamental para a teologia da Igreja local. Ali o evangelho
aparece como gerador de comunhdo com Deus e com as pessoas num
lugar determinado. O evangelho gera ¢ fortalece na Igreja diocesana um
espirito de conhecimento mutuo, de solicitude de uns para com os outros,
de fraternidade. Ali instauram-se novas relagdes, de companheirismo,
amizade, e corresponsabilidade. O eixo ¢ “amai-vos uns aos outros”,
o que faz da comunidade eclesial uma realidade de salvagdo. Isso ¢
condi¢do para se entender o evangelho como um projeto comum para
ser vivido e anunciado, oferecendo critérios para o discernimento dos
desafios a serem enfrentados e das prioridades a serem estabelecidas na
missao da Igreja local.

5.4 Realizada na eucaristia

A eucaristia-ceia ¢ designada por muitos nomes nas Escrituras:
Mesa do Senhor (1Cor 10,21), Ceia do Senhor (1 Cor 11,20), partir do
pao (At 2,42), Santa Ceia, em distingdo da ceia ordinaria; eucaristia, por
causa do ato de agdo de gracas (eucharestesor) (Mc 14,23), Santa Comu-
nhao por causa da comunhao entre o pao e o corpo, vinho e sangue (1Cor
10,16). E constitutivo da fé crista acreditar que Cristo est4, pela for¢a do
Espirito Santo, sacramentalmente presente na eucaristia, dando-se através
dos elementos do pao e vinho aos que sao seus. Os cristdos celebram a
eucaristia como anamnesis do evento pascal, o evento central da Igreja,
que a forma como comunidade eucaristica, corpo de Cristo.

A eucaristia faz a Igreja em todos os lugares onde ela congrega os
fiéis para a partilha do mesmo pao eucaristico, a profissdo da mesma fé, a
comunhao das diferengas. Assim, o corpo eucaristico de Cristo ¢ a fonte
do seu corpo eclesial, como testemunha Paulo: “o pao que partimos nao
¢ comunhao com o corpo de Cristo? Como ha um s6 pao, ainda sendo
muitos formamos um sé corpo, pois todos e cada um participamos desse
unico pao” (1Cor 10,16-17).

Desse modo, a eucaristia complementa e aprofunda a incorpora-
¢do dos fiéis no corpo de Cristo, incorporagao ja realizada no batismo:
“v0s sois o corpo de Cristo, e sois os seus membros, cada um no que lhe
cabe” (1Cor 12,27). Assim como na comunhao nao se recebe uma parte
de Cristo, mas o Cristo inteiro, também na Igreja que realiza a eucaristia
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ndo se manifesta uma parte da Igreja, mas a Igreja toda. Por essa razdo, a
Igreja local ndo ¢ uma parte da Igreja universal, mas a manifestagdo desta
num lugar determinado, como manifestagdo do corpo uno e indivisivel
de Cristo. O Vaticano II entendeu isso ao afirmar: “Esta igreja de Cristo
esta verdadeiramente presente em todas as legitimas comunidades locais
de fiéis que, unidas com seus pastores, sdo também elas no Novo Testa-
mento chamadas ‘Igrejas’ ... Nelas se retinem os fiéis pela pregagdo do
Evangelho de Cristo. Nelas se celebra o mistério da Ceia do Senhor” (LG
26). Cada assembléia eucaristica é realmente a Igreja de Deus, o corpo
de Cristo, em comunhdo com as demais e enraizada na comunidade dos
apostolos e primeiros discipulos.

Consequentemente, o conjunto das Igrejas, enquanto corpo de
Cristo, ¢ uma comunhao de Igrejas locais. A eucaristia possibilita a co-
munhao das Igrejas locais, possibilitando-lhes o mutuo reconhecimento
na mesma tradi¢ao de fé, a corresponsabilidade na missdo de pregar o
Reino de Deus, o testemunho comum. E essa comunhao de Igrejas € o
que forma e da visibilidade a Igreja universal. Visto a reciprocidade exis-
tente entre comunhao eucaristica e comunhao eclesial, a Igreja universal
¢ comunhao de Igrejas locais, que tem sua existéncia concreta enraizada
na eucaristia: “E certo que uma Igreja universal anterior, ou concebida
como existente em si mesma, fora de todas as Igrejas locais, ndo € sendao
um ente de razao” (H. de Lubac).

A dimensao eucaristica da Igreja local ¢ a expressao maior do
servico da caridade que a Igreja realiza no mundo, ao mesmo tempo que
a pratica da caridade ¢ a expressdo de uma auténtica vida eucaristica na
Igreja. Ali onde a Igreja se realiza concretamente, ela ¢ chamada a uma
existéncia agapica, seguindo as pegadas do seu Fundador e o seu manda-
mento do amor (Jo 15,12). A eucaristia faz da Igreja uma “comunidade
de amor¢ para com todos. Ela, como centro e apice da vida cristd e da
Igreja, ¢ o fundamento da missao que a Igreja tem de comunicar a todos
a ““vida em abundancia” (Jo 10,10) que Cristo trouxe ao mundo. Vivendo
da eucaristia, a Igreja gera a vida na solidariedade com os que tém sua
vida diminuida por tantas formas de injustiga: “se pretendemos fechar os
olhos diante dessas realidades, ndo somos defensores da vida do Reino
e nos situamos no caminho da morte™’. A eucaristia, como centro vital
da Igreja local, mostra que ha “uma inseparavel relagdo entre o amor de

5%  BENTO XVI, Deus Caritas Est, n. 12; CELAM, Documento de Aparecida, n. 159.
57 CELAM, Documento de Aparecida, n. 358.
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Deus e 0 amor ao proximo™®, permitindo encontrar Jesus nas pessoas
mais humildes: “Querem em verdade honrar o corpo de Cristo? Nao
consintam que esteja nu. Nao o honrem no templo com mantos de seda

enquanto fora o deixam passar frio e nudez™°. Aqui o compromisso
eucaristico da Igreja local.

5.5 Orientada pelo ministério pastoral
a) O ministério episcopal

Paulo VI manifestou em seu discurso inaugural da II sessdo do
Concilio (26.09.1966), sua expectativa de que se aprofundasse “a dou-
trina sobre o episcopado, sobre suas fungdes e sobre suas relagdes com
Pedro” em vista de “uma mais eficaz e responsavel colaboragdo” entre
o primado e o episcopado®. Para o Vaticano II, primado e episcopado
sdo verdades da mesma revelagdo divina, numa relagdo de continuida-
de e complementaridade fundamentais. Apds ampla consideracao da
colegialidade dos bispos em relagdo com a Igreja universal, o concilio
desenvolve a teologia do episcopado com suas origens em Cristo € nos
apostolos. Pelo rito da sagragao o bispo recebe a graga e a missao de guiar
uma Igreja local. Trata-se de um carisma recebido do Espirito Santo, o
mesmo carisma “concedido aos santos apdstolos que fundaram a Igreja
em todo lugar™®!. Esse carisma faz do bispo um pastor da Igreja (minus
regendi) e também o primeiro responsavel da evangelizacdo (munus
docendi). O essencial do seu ministério pastoral ¢ acolher e viver o
carisma de guiar a Igreja; ser vinculo da Igreja; presidir a construcao da
Igreja numa sociedade e cultura determinadas. Esse ministério tem uma
triplice dimensdo: profética, sacerdotal e real. Estar a frente da Igreja o
identifica como pastor, mas a Igreja necessita também desta presidéncia
para sua propria identidade.

O episcopado ¢é, assim, de iure divino, a plenitude do sacerddcio
hierarquico, numa suprema participacao do sacerdocio de Cristo e, por-
tanto, de sua missdo de santificar, ensinar e guiar o Povo de Deus (LG

%8 BENTO XVI, Deus Caritas Est, n. 16; CELAM, Documento de Aparecida, n. 358.

%  Sao Jodo CRISTOSTOMO, Homilias sobre S&o Mateus, L, 3-4: PG 58,508-509. In:
CELAM, Documento de Aparecida, n. 354.

&  PAULO VI, Discurso Inaugural da Il sessédo (29.09.1966). Aqui: A. ANTON, E/ Misterio
de la Iglesia ll, 932.

6 HIPOLITO-TA3.
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21). Essa missdo realiza-se no colégio episcopal € em comunhao com o
Bispo de Roma, “principio e fundamento perpétuo e visivel de unidade,
tanto dos bispos quanto da multidao dos fiéis”, sendo o bispo principio
e fundamento visivel de unidade em sua respectiva Igreja particular (LG
23). O principio da colegialidade mostra que “o bispo € quem inscreve
visivelmente, ex officio, a sua Igreja na comunhéo das Igrejas”®?. Uma
Igreja local ndo existe fora da comunhao das Igrejas. Temos claro isso
na sagrag@o do novo bispo, que recebe a imposi¢do das maos dos bispos
que presidem as Igrejas vizinhas. O bispo ¢, portanto, o vinculo da Igreja
que preside com todas as outras Igrejas, representa a sua Igreja para as
outras e as outras para a sua. Por isso 0 bispo ndo governa sozinho a sua
Igreja diocesana local, e sim no espirito de colegialidade com os demais
bispos e em comunhdo com o papa.

Aqui o Vaticano II avanga ao afirmar que o bispo ndo governa
a Igreja particular em nome do colégio ou como delegado do romano
pontifice, mas como “vigario e legado de Cristo, ou seja, em nome e
com o poder do Senhor, recebido em virtude da consagracdo episcopal.
Como vigario de Cristo, o bispo ¢ verdadeiramente cabeca e fundamento
visivel de unidade em sua Igreja (LG 22)”. Por isso, a Igreja universal
nao so € constituida de muitas Igrejas particulares, como também se
realiza e ¢ em todas as Igrejas particulares. Como cabeca da Igreja
particular e membro da communio hierarchica, sob a dire¢do do papa, o
bispo garante em sua Igreja a realizag@o da unidade no ambito de uma
legitima diversidade local. Tal communio hierarquica ¢é constitutiva da
Igreja, como de iure divino. Mas sua realizagdo concreta, porém, se
transforma de acordo com as circunstancias histdricas, configurando as
relagdes entre o primado e o episcopado no exercicio concreto da au-
toridade na Igreja. Assim, o principio de colegialidade mostra que nao
ha poder isolado na Igreja. A missdo propria e especifica do primado e
do episcopado ¢ para ser exercida em e no colégio dos apdstolos tendo
Pedro a frente e, naturalmente, dentro da comunidade (LG 22). Isso se
concretiza no principio da subsidiariedade, que respeita ¢ valoriza as
diferentes instancias de servigo na Igreja.

Isso tem conseqiiéncias concretas para o ministério episcopal no
governo da Igreja diocesana. Da fidelidade a Cristo, decorre a exigéncia
de fidelidade a “porg¢ao do povo de Deus” que o proprio Cristo lhe confiou.
Essa fidelidade exige conhecimento da realidade do povo de Deus que

62 H.LEGRAND, “La iglesia local’, 161.
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constitui a Igreja diocesana. Conhecedor da realidade do povo e parti-
lhando das suas vicissitudes, ao bispo cabe a primeira responsabilidade
de apontar caminhos concretos para contribuir na solu¢do dos proble-
mas que agrava a existéncia de muitos. E assume essa responsabilidade
evitando dois extremos: de um lado, o diocesanismo, que pode levar a
diocese ao isolamento da caminhada pastoral da provincia eclesiastica,
ferindo o principio da colegialidade e, numa posigdo extrema, a comunhdo
universal; de outro lado, o universalismo, que se manifesta como um
“vale tudo” na Igreja diocesana sem considerar as demandas da realidade
local. Enquanto o primeiro perigo pode fazer o episcopus solus na Igreja
local, o segundo faz o papa solus na Igreja universal, obrigando o bispo
a esperar que todas as decisdes pastorais venham de outras instancias.
Sem incorrer em diocesanimo, a teologia do ministério episcopal exige
diocesaneidade. Ao mesmo tempo que deve manter a comunhdo com a
Igreja universal e o principio da colegialidade, também se deve evitar o
“suicidio coletivo dos bispos” em suas Igrejas diocesanas, ajudando-os a
assumirem com legitimidade e autenticidade a propria missdo. Somente
assim o bispo pode promover “por todos os meios a caridade e a santidade
dos fiéis”®; tornar-se animador da comunh&o, com a missdo de acolher,
discernir e animar carismas, ministérios e servigos na Igreja®; ser “cons-
trutor da unidade de sua Igreja particular... testemunha de esperanga e
pai dos fiéis, especialmente dos pobres™®; mostrar-se verdadeiro mestre
da fé e servidor da grei.

b) O ministério dos presbiteros

O ministério da Igreja local ndo é realizado apenas pelo bispo. Com
ele, e como seus colaboradores diretos, estdo os membros do presbitério
que, pelo sacramento da Ordem, serve a “por¢ao do povo de Deus”, aju-
dando-o na manutengao da unidade, na preservagao da catolicidade da fé
e na solidariedade. O presbitero contribui para a unidade da comunidade
na medida em que a mantém unida a Cristo. E o faz pela pregacdo do
evangelho, pela celebragdo da liturgia — especialmente a eucaristia — pela
solicitude pastoral.

8 CELAM, Documento de Aparecida, n. 187.
84 CELAM, Documento de Aparecida, n. 188.
8  CELAM, Documento de Aparecida, n. 189.
8  CELAM, Documento de Aparecida, n. 189.
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Sendo o ministério do presbitero um ministério que pertence a Igreja
local, ¢ de fundamental importancia que ele seja realizado em comunhédo
com o bispo e com todo o presbitério. Daqui o espirito de fraternidade nas
relagdes e de corresponsabilidade pastoral, de modo que a tarefa pastoral
se realize de forma comunitaria, como uma “tarefa coletiva” (PDV 17).
Por isso, 0 que contribui para que nas prioridades pastorais se dé valor
a pastoral organica ¢ a consciéncia e a alegria de pertencer a uma Igreja
local e a um presbitério especifico.

Para que tal aconteca € necessario, porém, enfrentar os desafios que
surgem constantemente, dentre os quais a V Conferéncia Geral dos bispos da
América Latina e do Caribe destaca: compreender a identidade do sacerdo-
cio ministerial como um servico ao sacerdocio comum dos fiéis, sendo que
cada um participa, do seu modo, do unico sacerdocio de Cristo (LG 10)7;
inserir-se na cultura atual, dando respostas significativas as questoes do hoje.
Isso exige uma adequada formagao humano-afetiva, intelectual, espiritual e
pastoral (PDV 72)%; desenvolver com equilibrio e maturidade os aspectos
vitais e afetivos, o celibato, a vida espiritual, as relagdes fraternas com o
bispo, o presbitério e os leigos®. A esses desafios, apresentam-se outros de
carater mais estrutural, como a grande extensao das paroquias, a caréncia de
recursos para o ministério pastoral, pardquias situadas em regides de violéncia
e inseguranga, a falta e a ma distribuigdo dos presbiteros™.

A resposta a tais desafios exige dos presbiteros uma adequada
formagao humana, intelectual, pastoral e espiritual que o ajude a ser
um homem de misericordia, de caridade pastoral e consciente de suas
limitagdes. Isso é condig¢do para que a Igreja local tenha um presbitero
discipulo, um presbitero missionario e um presbitero servidor da vida’.
Como paroco, o presbitero ¢ um “animador de comunidade de discipulos
missionarios”, que sabe desenvolver seu ministério em parceria com 0s
leigos e leigas da pardquia; desenvolve um processo de renovacao paroquial
com “imaginac¢do para encontrar respostas aos muitos e sempre mutaveis
desafios que a realidade coloca”; cria organismos que superam todo tipo
de burocracia na pastoral; forma e anima os Conselhos que o ajudam no
cumprimento da sua missao’.

87 CELAM, Documento de Aparecida, n. 193.
8  CELAM, Documento de Aparecida, n. 194.
8 CELAM, Documento de Aparecida, n. 195.
0 CELAM, Documento de Aparecida, n. 193-197.
" CELAM, Documento de Aparecida, n. 199.
2. CELAM, Documento de Aparecida, n. 202-203.
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E isso numa “espiritualidade de comunhao missionaria””, que faz
com que o projeto da Igreja local e o projeto pessoal de vida do presbi-
tero ndo estejam dissociados. Na mesma medida em que a Igreja local
apresenta ao presbitério as exigéncias da evangelizagdo, este enriquece

a Igreja local com o modo de ser de cada presbitero, seus carismas e
virtudes vividas a servigo do povo de Deus.

c) O servigo dos diaconos

O Vaticano Il restabeleceu o diaconato na Igreja (LG 29 ¢ AG 16),
como ministério permanente da caridade, da palavra e da liturgia. O eixo
que une esses trés elementos no ministério diaconal é o servigo. O didcono
¢ chamado a ser sinal de Cristo que veio para servir e ndo para ser servido,
de modo que o seu lugar na Igreja é 14 onde estdo os que mais precisam ser
assistidos em suas necessidades materiais ou espirituais. Isso mostra que a
dindmica do ministério diaconal ndo parte do altar para o servigo, mas ¢ o
contrario: partindo do servico junto aos necessitados, chega-se a Palavra
e ao altar. Assim, o servigo primeiro do didcono ndo ¢ o liturgico, mas o
assistir e acompanhar os necessitados da comunidade. Na medida em que
o faz, conduz esse servico a oracdo e a liturgia, agora atingindo o centro
do seu ministério, como agape. Nao ha, portanto, oposi¢do no ministério
diaconal entre servico a sociedade e servigo a Igreja.

E desse modo que o diacono contribui na construcdo da Igreja
local, estando inserido na sociedade. O estatuto candnico dos didconos
favorece seu ministério local. Por sua ordenagdo, ele pertence ao clero
local, a uma diocese (c. 266, §1). Contudo, diferente dos presbiteros, os
diaconos podem assumir cargos civis, ser funcionarios administrativos,
exercer uma profissdo comercial, ser membros ativos de um partido
politico e de um sindicato (c. 288). Essa inser¢do social permite que os
diaconos sejam, potencialmente, ministros com uma linguagem, cultura
e modo de agir caracteristicos na Igreja local, podendo melhor facilitar a
inser¢do dessa no meio social. Assim, nao ha porque fazer do diaconato
um reforgo da clericalizag@o da Igreja. Ele € chamado a mostrar o outro
lado, a sua dimensao social-caritativa. Nao € a presenca do didcono mas
sim a sua auséncia que pode fortalecer a clericalizag¢ao na Igreja, levando
o presbitero a concentrar em si o conjunto da pregacao litargica, das
celebragdes sacramentais ¢ das decisdes pastorais.

s CELAM, Documento de Aparecida, n. 203.
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E importante compreender que o modo como se concebe o minis-
tério diaconal pode favorecer a consciéncia que uma Igreja local tem de
si. A Igreja local se expressa também por esse ministério, de modo que
pode valorizar sem temor a sua presenca, vendo nele um vinculo forte
com o meio social e integrando-o nas relagdes de comunhao — superando
assim a cisdo ndo poucas vezes presente entre ministros na Igreja.

d) Os leigos e leigas na Igreja local

O Concilio afirma que os hierarcas “nao foram instituidos por
Cristo a fim de assumirem sozinhos toda a missao salvifica da Igreja no
mundo” (LG 30). E dever da hierarquia “reconhecer nos fiéis suas atri-
buigdes e carismas, para que todos cooperem na obra comum” (LG 30.
Também o n. 37). Também PO 9 lembra aos que possuem o ministério
ordenado que “reconhecam com alegria e incentivem com entusiasmo os
multiformes carismas dos leigos, dos modestos aos mais elevados”.

Assim, além dos membros das ordens sacras também outros
cristdos “gozam da aptidao de ser designados pela hierarquia para
alguns ministérios eclesiasticos para um fim espiritual” (LG 33). Trata-
se de uma cooperagdo ou participacdo dos leigos nas tarefas da Igreja
(LG 37), quer nas fungdes litargicas (leitor, acolito) como ministro da
eucaristia, do batismo, do matrimoénio; quer no servi¢o da doutrina e
pregacdo (LG 35), inclusive colaborando na regéncia da comunidade
eclesial. Exerce, ainda, outras fungdes que ndo precisam de uma de-
signagdo especial do bispo.

O fundamental ¢ perceber que “O apostolado dos leigos € partici-
pacdo na propria missao salvifica da Igreja. A esse apostolado todos sao
deputados pelo proprio Senhor, através do batismo e da confirmacdo”
(LG 33), sendo os sacramentos e sobretudo a Eucaristia os que comu-
nicam e alimentam “a caridade para com Deus e para com os homens
que ¢ a alma de todo o apostolado” (LG 33). Assim também “os leigos
tém o dever e o direito do apostolado por sua propria uniao com Cristo
Cabega ... recebem do proprio Senhor a delegag@o para o apostolado”
(AA 3). Desse modo, o Concilio define a questdo se a agdo dos leigos ¢
o exercicio de um mandato conferido pela hierarquia ou se ¢ o exercicio
do fato cristao proprio de todo fiel batizado. Fica claro que o leigo no
apostolado que lhe € especifico e proprio nao age em virtude do mandato
hierarquico, mas por delega¢ao do proprio Cristo.
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Isso tem grande transcendéncia para a Igreja local. Ali, os fiéis sdo
chamados a viverem sua vocac¢ao cristd colocando a disposi¢ao da comuni-
dade os dons que possuem. A Igreja local se fortalece com a parceria entre
clero e leigos, num exercicio de corresponsabilidade na missdo. Realiza-se
assim a Igreja Povo de Deus. Tal como o Primeiro Testamento, onde Povo
de Deus ¢ a mais comum das designacdes de Israel, o laos (povo) tem em
cada fiel um laikos (leigo). Assim, na Igreja de hoje o sentido primeiro de
leigo deveria ser sinonimo de fiel. Se tal ndo aconteceu ao longo da historia
da Igreja pela énfase clerical de sua organizacao, ¢ nisso que consiste agora
a principal novidade do Vaticano II: o leigo nao se define pela negativida-
de, como aquele que ndo ¢ membro da ordem sacra. O sentido de leigo ¢
afirmado, primeiramente, pela positividade como sindnimo de fiel, cristdo,
membro do Povo de Deus. E num segundo momento que se faz a distingdo
entre leigo e quem € membro da ordem sacra e do estado religioso’.

Além de atuarem na Igreja, os leigos tém também uma presenca
fortemente ativa no mundo onde vivem. Eles sdo, assim, “homens da Igreja
no coragéo do mundo, e homens do mundo no coragdo da Igreja””. Por essa
razdo, ha uma “especificidade” da agdo do fiel leigo. A partir da sua f&, ele
atua nas realidades politicas, econdmicas, culturais, artisticas, no ambito
nacional e internacional. Mas atuando na Igreja e no mundo, “a construgao
da cidadania, no sentido mais amplo, ¢ a construcao de eclesialidade nos
leigos, ¢ um so6 e tinico movimento™®.

Por isso ¢ fundamental compreender o significado de “especifico” no
agir dos fiéis leigos. Nao se trata de afirmar que ele faz aquilo que a hierar-
quia ndo consegue ou nao pode fazer. Trata-se, antes, de entender que algo
lhe € proprio na Igreja. Mas esse “proprio” esta inserido ao que € “comum”
na Igreja: a missdo € de todos. Como a atuag@o do leigo na Igreja decorre
do seu proprio batismo, relativizam-se as fronteiras entre “clero” e “leigos”,
acentuando a responsabilidade comum de todos na participagao no triplice
oficio de Cristo, cada um exercendo sua missao de acordo com o que lhe é

especifico-proprio na Igreja.

e) A vida consagrada

E certo que a Igreja local se organiza em sua agio pastoral contando
com os agentes do lugar, leigos e clero. Mas ¢ verdade também que ela ndo

7 Roberto M. ROXO, O Concilio, Vozes, 1967, 213.
s CELAM, Documento de Puebla, n. 786; Documento de Aparecida 209.
6 CELAM, Documento de Aparecida, n. 215.
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¢ nunca auto-suficiente, podendo e devendo contar com a colaboragao de
pessoas que nao sao originarios do lugar. O principio da universalidade
da fé e da missdo faz com que a Igreja local acolha todos os carismas,
dons e servigos que contribuem na pregacgdo do evangelho.

Situa-se aqui a vida consagrada como dom de Deus dado a Igreja,
um tipo particular de viver o discipulado e a missdo. A vida monastica,
contemplativa e ativa, os institutos seculares, inseridos nas sociedades
de vida apostolica e outras novas formas, sao as principais expressoes
da vida consagrada hoje. Fiéis aos carismas fundadores, os consagrados
contribuem com a Igreja local onde se encontram estabelecidos, fazendo
“da sua presenca, de sua vida fraterna em comunhao e de suas obras,
lugares de antncio explicito do Evangelho, principalmente aos mais
pobres”’’. Fundamental para isso é a comunhdo dos consagrados com o
bispo, cientes das necessidades e exigéncias da Igreja local, compartilhan-
do da mesma missao, suas prioridades e métodos. Assim, os consagrados
enriquecem a Igreja local com o seu carisma, seus dons e servigos, do
mesmo modo que encarnam o carisma no ambiente onde se encontram.
Nao ¢ justo, com a justificativa de viver o carisma, desconsiderar a rea-
lidade da Igreja local; como também nao se deve impedir na Igreja local
espaco para a presenca e atuagao da vida consagrada.

6 Aorganizacdo da Igreja local

As dioceses — A criacao de uma diocese nasce da necessidade
pastoral que a Igreja sente em uma determinada regido. O numero de
habitantes, de pardquias, a extensao territorial, etc., sdo elementos a
serem considerados para a organizagao territorial de uma diocese. Mas
ao mesmo tempo que ¢ verdade que a Igreja local se organiza territorial-
mente, também ¢ verdade que essa organizagao se da sobre um principio
distinto do territorial. A organizagdo da Igreja diocesana local se da pela
conjungdo entre um bispo e um territorio — Inacio de Antioquia defendeu
fortemente um so6 bispo por diocese, € o canon 8 do Concilio de Nicéia
prescreve “que ndo haja dois bispos por cidade””®. E o vinculo entre ter-

7 CELAM, Documento de Aparecida, n. 217.

78 Algreja catolica ha muito abandonou esse principio, os ortodoxos o fizeram apenas a
partir de 1920, e as Igrejas pré-calcedonianas o observam ainda hoje. O que faz com
que a nomeacao de bispos auxiliares ndo comprometa a unicidade do episcopado
parece ser o fato de se ter uma Unica sede. Assim, eclesiologicamente seria mais exato
e coerente que os bispos auxiliares sejam concedidos a sede, e ndo a pessoa — sem
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ritério e bispo ndo se determina por razdes culturais ou geograficas, mas
por razao teologica: ha uma sucessao de bispos na Igreja local, de modo
que por tras da continuidade institucional manifesta-se a catolicidade
da Igreja local diocesana. No plano institucional, o ministério episcopal
favorece a organizagdo da Igreja nos diversos espacos humanos, possi-
bilitando uma comunicacao entre as Igrejas locais como concretizacao

da catolicidade destas. “Concebida assim ... a territorialidade € sinal e
garantia de catolicidade””.

Um elemento importante a ser considerado ¢ a extensao da dioce-
se. Ela deveria favorecer uma real experiéncia de Igreja local. Dioceses
muito grandes, no territorio ou na populagdo, dificultam essa experién-
cia. O n. 22 da Christus Dominus, pede que se considere a composi¢ao
variada do povo de Deus, de modo que se manifeste a natureza da Igreja
na diocese. Igualmente, orienta que as dioceses das grandes cidades se
reorganizem, por um processo de descentralizacdo e coordenagdo que
favoreca o trabalho de evangelizacao.

Essa é também a orientagao do magistério latino americano e ca-
ribenho. Para que a diocese seja “lugar privilegiado da comunhao”, ela
precisa “renovar-se constantemente em sua vida e ardor missionario”,
tornando-se, para todos os batizados, “casa ¢ escola de comunhao, de par-
ticipagdo e de solidariedade™’. A diocese ¢, assim, “o primeiro espago da
comunhdo e da missdo”, possibilitando uma pastoral organica renovada
e vigorosa capaz de responder aos desafios da evangelizagao®!.

As pardquias — Mesmo se historicamente e teologicamente a pa-
roquia parega algo “secundario” em relagdo a Igreja episcopal, seu lugar
e importancia estdo claramente definidos na diocese. Mesmo nao tendo
a mesma representatividade que a Igreja catedral, Igreja mae e sede do
bispo, a pardquia ¢ a forma concreta de ser Igreja num lugar. Ali o fiel
recebe 0s sacramentos, ouve a pregacao da palavra, faz a experiéncia da
Igreja comunidade. O Vaticano Il afirma que “as paroquias, organizadas
sob um pastor em comunhao com o bispo, fazem presente a Igreja univer-
sal” (LG 28; SC 42). O Documento de Aparecida entende as paroquias

atribuir-lhes um episcopado ficticio. Desse modo, eles participariam no episcopado
da Igreja local, sem mudar seu estatuto, favorecendo o exercicio da colegialidade e
corresponsabilidade pastoral (H. LEGraND, Teologia de la Iglesia local, 165).

® H.LEGRAND, Teologia de la Iglesia local, 165.
8  CELAM, Documento de Aparecida, 167.
81 CELAM, Documento de Aparecida, 169.
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como “células vivas da Igreja” e “escolas de comunhao”, onde se vive
o discipulado de Cristo, fazendo de todos os cristdos responsaveis pela
evangelizagdo®.

Ha desafios a serem enfrentados para isso. O primeiro € ndo en-
tender a diocese como uma federacdo de paroquias, e sim uma “rede”
delas. A pardquia ndo esté isolada, mas em “rede” formando a Igreja local.
Isso exige provocar uma renovagao da paroquia pela “reformulagido de
suas estruturas, para que seja uma rede de comunidades e grupos™®. O
segundo desafio € tornar as paroquias realmente missionarias, em condi-
coes de atender todas as exigéncias da evangelizacao e todos os espagos
socio-culturais®. O terceiro desafio continua sendo a valorizagdo nas
paroquias da presencga e atuacdo dos leigos e leigas, dando-lhes a devida
formag@o para que se tornem verdadeiros missionarios, pois “so através
da multiplicagdo deles poderemos chegar a responder as exigéncias
missionarias do momento atual”®.

Claro que isso exige da Igreja diocesana um projeto pastoral que
oriente o caminhar das pardquias. E exige também do paroco e dos que
trabalham nas pardquias “novas atitudes”, sobretudo o testemunho de
auténtico discipulo de Cristo, o ardor missiondrio, a criatividade e a ca-
pacidade de agir coletivamente no planejamento e na realizagdo da agdo
pastoral. Assim, a paroquia € “escola de vida crista”*®, contribui para que
a Igreja local realize o seu projeto de evangelizacdo, na mesma medida
em que ecla realiza concretamente a Igreja local.

Os Conselhos diocesanos — O ministério ordenado esta a frente da
Igreja, mas também recebe da Igreja a tradigdo de fé que tem o dever de
conservar ¢ promover fielmente. Isso vale, sobretudo, para o bispo como
lider da Igreja local (LG 22). Mas na Igreja ha muitos outros carismas
suscitados pelo mesmo Espirito. E na medida em que o bispo reconhece
os demais carismas doados pelo Espirito a Igreja local, o seu ministério
acontece num espirito de comunhao e participagdo com os presbiteros,
os didconos, os consagrados e consagradas, os fi¢is leigos e leigas. A
expressao maior do ministério episcopal €, certamente, a presidéncia da
celebracdo eucaristica. E ao fazé-la, o bispo ndo celebra s6, mostrando

82 CELAM, Documento de Aparecida, nn. 170-171.
8 CELAM, Documento de Aparecida, n. 172.
84 CELAM, Documento de Aparecida, n. 173.
8  CELAM, Documento de Aparecida, n. 174.
8  CELAM, Documento de Aparecida, n. 175.
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que o seu ministério é promotor da unidade e da comunhao de todos os
fiéis no corpo de Cristo (LG 24-27).

Situam-se aqui os Conselhos diocesanos, sobretudo os Conselhos
de presbiteros (PO 7), os Conselhos pastorais (CD 27) e os Conselhos de
leigos e leigas (AA 26). Na perspectiva da eclesiologia de comunhao e
participagdo de todo o Povo de Deus, esses Conselhos sao fundamentais
para o exercicio da corresponsabilidade no ministério pastoral. Por isso
ndo sdo apéndices e contribuem para a realizacdo da Igreja local. Eles
ajudam na compreensdo da realidade em seus desafios e possibilidades
para a evangelizacdo, na gestdo de conflitos, no estabelecimento de
linhas pastorais.

A experiéncia mostra que uma Igreja local vive realmente a ex-
periéncia de Igreja comunidade quando os Conselhos tém seu lugar e
papel reconhecidos e valorizados. Assim, eles contribuem para vincular
a dimensdo comunitaria ¢ a dimensao institucional da Igreja. Sem o
espirito de comunhao, a instituicdo torna-se um elemento autoritario. E
sem institui¢do, a comunhao corre o risco de ser uma realidade abstrata.
Os Conselhos, enquanto institui¢do eclesial, equilibram a tensdo entre
comunhdo e institui¢do em duas direcdes: internamente, possibilitam
melhor comunicagdo e servigo entre pessoas € grupos, carisma € missao;
externamente, permitem a inser¢ao da Igreja no contexto humano com
maior realismo e eficacia evangelizadora. Os Conselhos mostram-se,
assim, indispensaveis na organizagdo e realizagdo da Igreja local.

7 Unidade e diversidade na Igreja

A concepedo da Igreja local como “por¢ao do povo de Deus”, o prin-
cipio da encarnagdo da Igreja local, a relagao desta com a Igreja universal, a
sua realidade evangélica, eucaristica e pneumatica, a relagdo entre o poder
do papa e o poder dos bispos, entre ministérios ordenados e ministérios
leigos, sdo fatores que mostram que unidade e diversidade sdo elementos
complementares do mistério eclesial. A vida da Igreja se manifesta por
aspectos multiplos em sua vocacao a unidade e unicidade, em sua missao
divina universal e sua realizagdo num espaco e tempo concretos. Mas ha
um movimento pendular entre esses dois polos, nem sempre equilibrados.
Existe uma tensao entre as forgas “centripetas” e as forgas “centrifugas” na
Igreja, fomentando tanto formas extremas de centralismo e uniformismo,
com detrimento da legitima diversidade, quanto particularismos e nacio-
nalismos que desintegram a unidade real da Igreja.
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Para se equilibrar essa tensdo, faz-se necessario um verdadeiro
processo de conversdo, que busque a comunhdo “a partir das” e “nas”
diversidades, confiante na a¢ao do Espirito que “sopra onde quer”. Alguns
elementos precisam ser considerados para isso:

1) é preciso, ainda hoje, superar uma visao de Igreja como
“sociedade perfeita”, que privilegia exageradamente a sua dimensao
institucional. Essa perspectiva eclesiologica ¢ uma nogdo extrincecista
de Igreja, que acentua uma unidade unilateral, em seus aspectos insti-
tucionais e juridicos. A superacdo proposta pelo Vaticano Il enfatiza o
mistério da Igreja, como corpo mistico e sacramento. Aqui, a unidade na
dimensao institucional contempla também os aspectos mistéricos (LG
2-5), espirituais e internos (LG 14). E isso sem incorrer no quietismo ou
espiritualismo ou pietismo, ja condenados pela Mystici corporis. A Igreja
¢, assim, sinal e instrumento de unidade numa dupla diregdo: vertical
com o Deus uno e trino, ¢ horizontal dos fiéis entre si (LG 1).

Por esse caminho, o fundamento primario da unidade e da diver-
sidade na Igreja € o Espirito Santo. Ele, “que habita nos crentes, enche e
governa toda a Igreja, ¢ quem realiza aquela maravilhosa comunhao dos
fiéis e une todos tdo intimamente em Cristo, de modo a ser o Principio
da unidade na Igreja” (UR 2).

2) A tensdo entre unidade e diversidade é equilibrada na medida
em que na Igreja local se consegue integrar as perspectivas eclesiologicas
dos concilios Vaticano I e II. Sao perspectivas diferentes, mas ambas
pertencentes e necessarias a explicitacdo do mistério eclesial. O Vaticano
I desenvolveu a doutrina do primado de Pedro e seus sucessores, como
principio de fé e de comunhao (DH 3050). O Vaticano II desenvolveu a
teologia do episcopado, seu lugar na constituicdo da Igreja e sua missao
de manifestar e salvaguardar a universalidade da Igreja, como servigo
a legitima variedade na multiplicidade das Igrejas locais, nas quais se
realiza a unica Igreja de Cristo. Assim, a unidade nao absorve a diversi-
dade, o ministério do papa nao atrofia o ministério dos bispos, a Igreja
universal ndo existe sem a Igreja local.

3) Uma e muitas Igrejas: diferente dos demais concilios, que tra-
taram da uma e Unica Igreja, o Vaticano I, sem renunciar a unicidade
da Igreja e distanciando-se do conceito rigido de unidade, fala no plural
as Igrejas. Estritamente falando, a expressao “muitas Igrejas” inclui as
Igrejas locais em plena comunhdo com a unidade da tnica Igreja. Mas
durante séculos o conceito de Igreja universal, identificado com o de Igre-
jaromana, ndo reconheceu suficientemente a autonomia e a diversidade
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das Igrejas locais. Isso em muito influenciou para que algumas destas

igrejas, em busca de realizacdo autdnoma, se separassem da unidade
catolica, “ndo sem culpa de uns e de outros” (UR 3).

A concepcao catolica de “uma” e “muitas Igrejas” distingue-se do
conceito protestante de Igreja, que “ndo deixa espago para pensar em uma
Igreja que abrace as diversas Igrejas confessionais visiveis”. No protes-
tantismo, nenhuma Igreja singular pode, em relagéo as outras, afirmar ser
atUnica Igreja de Cristo. Institucionalmente, todas dividem o mesmo grau
de legitimidade e valor. O conceito catolico de Igreja, por sua vez, exige
uma unidade que se realize também no ambito visivel e institucional. A
pluralidade de Igrejas ndo estdo justapostas ou confederadas. O concilio
fala de “muitas” Igrejas dentro de apenas “uma Igreja™’.

O concilio supera a tensdo que aqui se manifesta falando de “graus”
que se dao na realizacdo da Igreja de Cristo, constituida nas varias Igrejas
locais com vinculos de plena comunhao na diversidade. A histéria de
separagdo “da plena comunhao da Igreja Catdlica” (UR 3) ndo nega a
existéncia de uma comunhdo que admite “variados graus”, conforme a
maior ou menor participagdo nos elementos essenciais da Igreja. Assim,
os elementa Ecclesiac (UR 3) € o que define a relagdo entre a Igreja de
Cristo, una e unica, e as muitas Igrejas. Aquela subsiste na Igreja Catolica,
governada pelo sucessor de Pedro e pelos bispos em comunhao com ele,
embora fora de sua estrutura se encontrem muitos elementos de santidade
e verdade que, bens da Igreja de Cristo, impelem a unidade catolica (LG
8). Trata-se dos elementos essenciais, presentes de modo pleno e integro
na Igreja catélica — enquanto que elementos acidentais lhe podem faltar,
razao porque o concilio reconhece a Ecclesia semper reformanda (UR 6).
E as comunidades de cristaos que nao estdo em vinculo institucional com
aIgreja catolica possuem também elementos de grande valor (eximia) que
Cristo deixou para a sua Igreja (UR 3; LG 15), o que lhes permite um ca-
rater de eclesialidade, de modo que “para além dos limites da Comunidade
Catolica, nao existe o vazio eclesial” (Ut unum sint, 13).

Assim, 0 ecumenismo mostra que a questdo da unidade e diversi-
dade tem a ver com a questdo das “fronteiras” da Igreja (se ¢ que estas
existem e se € possivel dizer “onde” se situam). A busca de uma unidade
“para fora” depende do ponto de partida da eclesiologia. A perspectiva
da “sociedade perfeita” desenvolve uma compreensao juridica da ques-
tdo. A unidade ¢ realizada quando as diferentes expressoes da fé crista

87 J. RATZINGER, O Novo Povo de Deus, Paulinas, 1974, 217.
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se encontrarem num mesmo corpo institucional. Trata-se de uma visao
organica da unidade das diferencas. A nogdo da Igreja mistério e comu-
nidade de crentes, busca harmonizar os varios aspectos do problema da
unidade e fronteiras da Igreja em sua dimensdo interna e externa, sem
excluir da participagdo da Igreja de Cristo os que ndo se encontram
dentro da institui¢@o visivel. Aqui, a unidade ¢ vista “a partir da” e “na”
diversidade. Trata-se, porém, de uma “diversidade reconciliada”, onde
diferen¢a ndo significa divergéncia no conteudo da fé crista. A unidade
na diversidade reconciliada €, assim, capaz de expressar a comunhao
dos cristdos em Cristo pelas, nas e através das riquezas de diferentes
tradigdes eclesiais, que se encontram numa “unidade plural”88. Isso
encontra fundamento no Vaticano II, ao afirmar ser preciso que na Igreja
una haja lugar para toda a legitima diversidade das Igrejas locais, e que
estas ndo se considerem na pratica plenamente independentes, mas, ao
contrario, reconhecendo a unidade da Igreja de Cristo, a enriquecam
com seus elementos e carismas proprios. Lendo esse ensinamento numa
perspectiva ecuménica, uma positiva relagdo entre a Igreja universal uma
e as muitas Igrejas locais no interior do catolicismo pode ser caminho
para arelacdo entre a Igreja catolica e as muitas outras tradi¢des eclesiais
existentes no interior do cristianismo.

Conclusao

Mais do que tratar de elementos especificos da Igreja em Santa
Catarina, apresentamos aqui os elementos teologicos da Igreja local. De-
senvolvendo uma reflexdo ampla da Igreja local, pretendendo contribuir
para a compreensao da Igreja que se realiza em todos os tempos e lugares
e de diferentes maneiras. Esperamos, assim, contribuir para a formagao
da consciéncia da Igreja que esta em Santa Catarina, valorizando-a em
sua natureza teoldgica, em sua espiritualidade, em sua missao.

Endereco do autor:
Av. Dep. Antonio Edu Vieira — 1524
88040-001 — Florianopolis, SC.

e.mail: elias.wolff@itesc.org.br

88 E. WoLrF, A Unidade da Igreja — Ensaio de eclesiologia ecuménica, Paulus, 2007,
227-235.
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