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Sumario: O autor comega apresentando os problemas eclesioldgicos enquanto
efeitos do processo de transicdo da modernidade a pos-modernidade. Entre
0s problemas, ressalta a exclusdo social dos empobrecidos, a exclusao das
pessoas com deficiéncia, o “cisma ofuscado” na propria Igreja Catdlica e a
multinacionalizagdo da vida consagrada. A seguir expée a experiéncia eclesial
dos Grupos de Reflexdo em Santa Catarina enquanto alternativa e meio de
integracéo de todos, mas de maneira preferencial, das pessoas com deficiéncia.

Abstract: The article deals with ecclesiological problems arising from the transition
from modernity to post-modernity. Among a number of problems mention is
made of social exclusion affecting poor people, and persons suffering from
some kind of deficiency, and a kind of “concealed schism” in the Catholic Church,
and the expansion of religious orders on a multinational scale. Another subject
under consideration is ecclesial experience in vogue among Groups of Reflection
in the State of Santa Catarina which in practice is an alternative community and
a kind of social integration especially when disabled people are sought out to
become members.
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E sabido que vivemos num caldo que pode ser denominado de Brasil
p6s-moderno. E tempo de informacdes ilimitadas e escindalos. Nada que
¢ feito as ocultas deixa de ser revelado. Nao hd nem mais os antigos
segredos de Estado. Vive-se a vista de todos!

A época em que as novidades chegavam e um esperado Concilio
era agendado para dar respostas ao mundo, ficou no passado. Quando
um fato, principalmente os escandalos, estdo sendo concluidos, os meios
de comunicac¢do no mesmo instante se encarregam de esparramar tudo a
todos ao vivo e a cores.

Nos meios eclesidsticos, estamos a beira de um grande ‘“cisma
ofuscado”, com trés ou mais igrejas dentro da prépria Igreja: de um lado,
uma Igreja neopentecostal de midia que faz uso dos mesmos métodos de
descarregos e coisas parecidas; de outro, presenciamos uma Igreja
dependente do “incenso, da dgua benta e das teses do Vaticano 17,
dogmadtica e sacramentalista; e ainda, além da Igreja das pardquias e
dioceses, podemos presenciar uma Igreja de periferia, aparentemente
menos atenta as propostas das enciclicas: sdo os denominados Grupos de
Reflexao ou Igreja das casas.

Depois da Dominus lesus, devemos repensar o conceito de
ecumenismo e voltar nossos olhares para dentro da Igreja Catdlica,
repensando nossa metodologia no processo de evangelizacdo. Aqui os
desafios sdo ainda maiores! Para enfrentar os desafios eclesioldgicos pds-
modernos ndo devemos ficar exagerando em enciclicas, documentos e
expressoes dogmadticas. As solugdes possiveis podem ser originadas na
margem, junto daqueles que estdo distantes das catedrais. Os novos
problemas devem ser enfrentados com novas metodologias. Chega de
tentarmos resolver problemas novos com métodos arcaicos.

Para uma melhor compreensao do assunto, faz-se necessario
retomar duas questdes antecedentes. Primeiro, o tema da Modernidade,
entendida enquanto “cogito, ergo sum”, isto €, o apogeu da raziao. Depois,
ressaltar o conceito de pés-modernidade, que vem sendo conceituada como
fendmeno cultural. Todavia, o autor busca sustentac¢do para afirmar que
apés-modernidade € uma questao restrita de uma economia sem coracao,
¢ a praxis do “consumo, ergo sum”.

1. O fendbmeno da modernidade

Ap6s Descartes afirmar que, pensando, o humano pode enfrentar
os desafios que interferem na vida humana, ganhou forca a razdo. Os
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deuses perderam espacos, o humano saiu da margem para ocupar o centro
da histdria. Assim, a contestacdo virou movimento filoséfico para o

acontecer da ciéncia. A Filosofia conquistou a liberdade, deixou de ser
escrava para ser mestra.

Sabe-se que a fé dogmatica, por muito tempo, menosprezou a
ciéncia, principalmente a histéria e a economia. O mundo do além, o céu,
absorveu o aquém e a terra. Diante do menosprezo do humano, do seu
potencial, da sua terra e de sua historia, € inevitdvel o encontro com um
deus e ou idolo autoritdrio, que mantém o crente intimamente alienado.
Conseqiientemente, o crente se apresenta medroso, frustrado, intolerante
e imaturo. A fé torna-se fuga do mundo. A vida deixa de ser concreta, ndo
faz histéria para ser levada a abstinéncia social pela qual se legitimam
injustica, opressao, guerras, exclusdo e morte.

A razdo critica tomou para si o monopdlio do verdadeiro
humanismo. Ela ia construir a sociedade fraterna, “o reino do homem”. A
partir da segunda guerra mundial, o humanismo ateu mostrou a sua face
desumana: holocaustos, bomba atdmica, exploragao dos empobrecidos,
aniquilacdo da moral e da natureza colocaram o humanismo moderno em
descrédito. Com o auxilio da apocaliptica, poderiamos dizer que a
“desdivinizac@o” do humano propiciou a sua “bestializacdo”.

De fato, a modernidade propiciou progressos e regressos. O mundo,
a economia, o corpo e a sexualidade que eram vistos como maldade e
des-humanizacdo do humano, criado para viver em pericorese' , receberam
um conceito moderno. A cria¢io passou a ser acolhida como muito boa.
“Deus viu tudo o que havia feito, e tudo era muito bom” (cf Gn 1,31).
Pregando a bondade da criacdo, a modernidade afirmava a beleza do
mundo e sua autonomia. O ser humano pdde iniciar seu caminho pela
histéria com suas préprias pernas.

1 Ou“pericérese” (proparoxitono). A partir de Joao Damasceno, falecido em 750, o termo
grego mepympnoig (perichbrésis , girar ao redor) € utilizado para designar a comunhao
ou a reciproca efusao de amor entre os Trés eternos amantes. No latim foi traduzido por
circuminsessio (de circum, equivalente a “em redor” , “estar sobre ou dentro”, coabitacao)
ou circumincessio (incedere , avangar). A palavra quer designar a grande verdade da
Trindade, fazendo a ligagéo entre a unidade e a Trindade, isto €, a comunhao. Ha uma
circulacao total da vida e uma co-igualdade perfeita entre as Pessoas, sem qualquer
superioridade de uma a outra. Tudo é comunitario e comunicado entre si, menos o que é
impossivel de comunicar: o que as destingue uma das outras. Cf. RIBEIRO, Célio. Avida
consagrada a luz do termo pericérese in: Revista de Cultura Teoldgica, N° 53, Séo Paulo,
2005, p. 36-39.
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Sob a influéncia moderna do imperativo categdrico de Kant? € ou
da filosofia dialética de Marx?, considerando, sobretudo, os movimentos
sociais liderados por ‘“agentes pastorais” como sinais da acdo divina,
ocorrem para cristdos modernos os exigidos “sinais’ da presenca de Deus
quando os “agentes” conseguem transformar a realidade do jeito como
entendem que devem. A atuacdo eficiente do homem transformador virou
metafora e sinal do Deus transformador. O agente requer para a propria
pratica a presenca de Deus.

Surge, na “mistica” a pratica de “construir o Reino de Deus”, na
qual os “agentes” se propdem a converter os empobrecidos pela alienacao,
asua visdo de vida e de economia. Sao eles —iludidos pela for¢ca da razio
— que “conscientizam as comunidades” e “conduzem o processo frustrado
de libertacao”.

Dessa forma, a fé havia-se tornado sindbnimo da possibilidade de
construir o Reino da Razao, com sinais cada vez mais nitidos e crescentes
de sua presenca. Orquestrando todo esse projeto utdpico, estava a razao
“iluminista”. Mas este messianismo, nos modelos modernos, ndo atingiu
a meta que se prop0Os a si mesmo. A crise se fez notada pela perda de
incidéncia das préticas politicas na sociedade.

Os assessores, animadores e promotores sociais se confessam
desiludidos pela consciéncia da incapacidade de instalar o Reino. A visdo
linear da histéria, subjacente a idéia da “construc@o do Reino ja”, perdeu
substdncia e relevancia. Ndo contaram com a contingéncia e as
ambigiiidades da histéria concreta. Querendo construir nesta terra “o Reino
imaginado”, os agentes fugiram apressadamente das incertezas da histéria
para abrigar-se na paz iluséria de uma proposta definitiva. Exigiram para
a sua prética todo o respeito da presenca de Deus, mas uma vez mal

sucedidos, sentiram-se abandonados por ele.

O clero brasileiro — secular e religioso —em fungdo disto chegou a
mergulhar em profunda crise de esperanca, que acabou por traduzir-se
em crise de subjetividade, da qual emergem antigos e sérios problemas de
afetividade e sentido de vida que haviam sido cicatrizados durante os
anos de militancia, abafados tantas vezes pela urgéncia do agir e por uma
utopia que nio deixava lugar a dividas nem a questdes pessoais®.

2 Cf.BOFF, L. A Trindade, a sociedade e a libertagdo. Petropolis: Vozes, 1986, p. 33.

3 Cf.BORNHEIM, G Dialética: Teoria e praxis. Rio de Janeiro: Globo, 1983, p. 178 —201.

4 Cf.ANDRADE, P. F.C. A condicao pés — moderna como desafio a pastoral popular in:
Reuvista Eclesidstica Brasileira, v53, Petrépolis, 1993, p. 99.
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O deus hegemonico que as elites imaginaram, falhou. Era o deus
de Nietzsche que acabava de morrer. A sua “forca” nao foi suficiente
para convencer o0s ricos a abandonarem suas taticas opressoras, mas foi
suficiente para passar por cima dos empobrecidos, nao lhes respeitando a
identidade cultural. Aos préprios “agentes”, este imaginado deus pediu
grandes sacrificios, enquanto eles se sentiam na obrigacao de construir o

£99

“Reino ja”, isto €, o definitivo no provisério, o absoluto no contingente.

De certa maneira, tinham-se tornado infiéis a revelacao do Deus
da Biblia. Tinham largado a inspiracdo inicial. Deus estava no inicio de
sua pratica: na indignacdo ética que o sofrimento dos irmaos lhes causava.
Manifestava-se a eles no préprio sofrimento dos empobrecidos. Mas em
vez de continuarem fiéis a esta manifestac@o, queriam toda a presenca de
Deus as suas atitudes. Foi a tentativa de escrever na histéria o evangelho
segundo a razao experimental.

O Deus da misericordia, cuja presenca captavam no rosto € no
grito das vitimas, foi usurpado pelas elites e voltou a ser um Deus
hegemonico que lhes dava todo o aval para uma “pratica transformadora”
elitista.

Afirmando a autonomia do mundo, a modernidade apresentou a
pessoa humana para assumir a responsabilidade pelo que acontece na
histéria. Essa autonomia também foi assumida pela Igreja, afirmando
que, gracas ao saber cientifico e ao desenvolvimento de tecnologias, o
dominio do ser humano sobre o0 universo, que outrora se esperava sempre
do alto, hoje, buscava-se conquistar com os recursos de que se dispde’.

Como conseqiiéncia, a cada minuto, paises do mundo gastam 1,8
milhdo de délares com armamento militar; a cada hora 1500 criancas
morrem por causa da fome ou por causa de doengas provocadas pela
fome; a cada dia deixa de existir uma espécie animal ou vegetal; com
excecdo do tempo da 2* guerra mundial, na década de 1980, a cada semana
foram presas, torturadas e assassinadas, ou tiveram que fugir ou foram
oprimidas de alguma forma por governos repressivos, mais pessoas do
que em qualquer outra época da histéria; a cada més sao acrescentados
pelo sistema econdmico mundial mais 7,5 bilhdes de délares de dividas ja
existentes. Essa divida € hoje uma carga insuportavel aos paises
empobrecidos. A cada ano € devastada para sempre uma parte da floresta
tropical, correspondente a 3 ou 4 vezes a drea territorial da Coréia®.

5 GS.34-36.
6 Estes dados provém do documento preparatorio para a reuniao mundial das igrejas cristas
em Seul, 1990, in: KUNG, H. Projeto de ética mundial. Sao Paulo: Paulinas, 2002, p. 16.
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Portanto, a modernidade deve ser afirmada na sua forma humana, mas
deve ser sempre negada nos seus limites desumanos.

2. Transicdo do que era moderno ao acontecer
do pés-moderno.

A modernidade messidnica crucificou e foi crucificada. Nao
ressuscitou e ndo ressuscita. A ética cedeu lugar a eficiéncia. A cultura do
mais forte se propaga com a forga do capital e pelos meios de comunicagao.
O capital se apresenta enquanto verdade, ocasionando um ensimesmamento
da pessoa. O que vem a ser comunitdrio e familiar tornou-se ridiculo.
Narcisismo e hedonismo tornaram-se expressoes religiosas. O bem-estar
da minoria € sustentado pelo holocausto dos empobrecidos.

Do ponto de vista econdmico, o que era visto como moderno
eliminou as estruturas feudais (O Brasil-colonia nio interessava mais!),
originando o capitalismo industrial e pés-industrial’, isto €, uma forma
de buscar o capital que € mais vidvel denominar de neocapitalismo e/ou
neoliberalismo.

No capitalismo industrial, a economia era definida enquanto ciéncia
para enriquecer simultaneamente o povo e o soberano emprestando-lhe
mais o carater de arte do que ciéncia, isto €, a concentracdo de renda, a
divisdo de classes e consequentemente a “luta de classes”. Maiores
riquezas, maiores possibilidades, maiores e mais numerosas necessidades,
maior o consumo. Maior é o consumo, maior € a riqueza da minoria.

O século XIX, século capitalista, através da burguesia, seduzida
pelas idéias liberais, v€ surgir decisivos fatores do seu progresso: o sistema
escravocrata nao propicia o lucro esperado. Com esse sistema, o
capitalismo perdia em nimero de consumidores. Organizam-se patrdes e
assalariados, multiplicam-se os bancos e a moeda ganha forga, valor e
poder. Todavia, no neocapitalismo, ndo € suficiente o enriquecimento do
povo e do soberano, pois 0s meios que propiciam a concentracdo de renda
vém a ser a légica do “ter para existir”. No entanto, para ter torna-se
necessario o consumo e o empobrecimento da maioria. O mercado torna-
se o centro da economia e da vida em sociedade. Mo Sung confirma que
do otimismo passamos ao pessimismo antropolégico, que se converte em

7 SOUZA, N. Evolugao historica para uma analise da pos-modernidade in: TRASFERETTI,
J.e GONCALVES, P. S. L. Teologia na pés — modernidade. Sao Paulo: Paulinas, 2003,
p. 103-140.
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“otimismo” pela fé e esperang¢a no mercado. A impoténcia humana diante
dos desafios histéricos, a onipoténcia e onisciéncia do mercado, constituem
amesma e Unica realidade para a economia neoliberal®.

O triunfo do neocapitalismo com sua Iégica do lucro a todo custo,
sem limites, resultou na anexacao do movimento da modernidade no seio
da economia. O que era moderno originou uma economia pds-moderna e/
ou uma nova forma de fazer economia. Assim, essa nova forma de
administrar e de viver no globo e ou na “aldeia global” entra num novo
periodo da histéria. Eis ao vivo, em cores e on-line, o poder da pds-
modernidade. O que era moderno a luz da economia de mercado tornou-
se pés-moderno, ofuscando a figura do Deus mencionado pelas Escrituras
sagradas.

Se na modernidade Deus perdeu seu espago na histéria, gestando-
se um novo humano que se identifica com a imagem e a semelhanca de
um ser irracional, que exclui de si a sensibilidade e a empatia com a sua
propria espécie, na pés-modernidade tanto Deus quanto o préprio humano
perdem espagos por mdquinas inteligentes. Do teocentrismo resultou um
antropocentrismo gerador do cibercentrismo, revitalizador de praticas
opressoras e de exclusio social e econdmica.

Assim, o que estd sendo denominado de pds-modernidade é um
fendmeno que gera fendmenos. Em tempos de pos-modernidade, o ser
humano presencia:

1. uma economia pds-moderna, isto é, pds-capitalista e pos-
socialista, com avangos na economia de servigos (setor terciario:
comércio, transporte, saide, educagao, pesquisa, comunicagao
e administrac¢do), em detrimento da economia produtiva (setor
primadrio e secunddrio: agricultura e inddstria.) que origina novas
elites técnicas. E a transi¢do de uma sociedade produtora de
mercadorias para uma sociedade de informagdes e saber. Hans
Kiing chama essa economia de “economia ecossocial de
mercado”;

2. uma geopolitica pés-moderna: em vez de um eurocentrismo,
presencia-se um policentrismo. Na lideranca estdo Estados
Unidos, Russia, Unido Européia, Japao e, logo, também a China
e a India;

8 Cf. MO SUNG, J. Deus numa economia sem coracdo. Sao Paulo: Paulus, 1992,. P. 67.
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3. uma sociedade p6és-moderna: tomard cada vez mais a forma de
uma sociedade de prestacio de servigcos e de comunicacoes;

4. uma familia pés-moderna: cresce o sistema pds-patriarcal nas
relagdes entre sexos, desenvolvem-se cada vez mais novos
modelos de familias com relacionamento de companheirismo
entre mulher e homem, e possivelmente também entre mulher e
mulher ou entre homem e homem;

5. uma religido pds-moderna: estd surgindo um mundo pds-
confessional e inter-religioso. Isso significa que, devagar e com
muitas dificuldades, desenvolve-se uma comunidade
multiconfessional e ecuménica’.

3. Grupos de Reflexao: uma Igreja na pés-
modernidade doméstica e com as pessoas
com deficiéncia

Em Santa Catarina, percebe-se uma experiéncia doméstica de ser
Igreja. Sdo os denominados Grupos de Reflexdo. Os mesmos podem ser
caracterizados enquanto: a) Igreja que estd nas casas e faz a experiéncia
de micro comunhio na macro comunhao; b) Igreja-missiondria que
evangeliza sendo evangelizada; c¢) Igreja de comunhao-participagdo que
cria fortes vinculos afetivos; d) Igreja que une a Fé e Vida da vizinhanca;
e) Igreja que refaz a pessoa, tirando-a do anonimato; f) Igreja que tem a
Biblia enquanto referéncia para a comunhio; g) Igreja a imagem e
semelhanca da Santissima Trindade, Grupo em eterna Reflexao e paixao
por todas as pessoas, mas de maneira preferencial por aqueles que
carregam deficiéncias.

E, por acdo pneumatoldgica, € possivel a contemplagcdo de um Deus-
comunhao, parceiro da vizinhanga, que concretiza a vida comunitdria,
porque as pessoas intrinsecamente se abrem as outras, existem com as
outras e sdo pelas outras. E “pessoas” também € o termo dado aos filhos
de Deus com deficiéncias: as de ordem intrinseca e as de ordem extrinseca.

O tema da Campanha da Fraternidade de 2006 aborda a dignidade
e os direitos das pessoas com deficiéncia. Ao mesmo tempo, a luz dos
principios evangélicos e éticos, sdo analisadas criticamente diversas
atitudes pouco fraternas em relacio as pessoas com deficiéncia e solugdes

9 Cf. KUNG, H. Projeto de ética mundial. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 45 —46.
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inadequadas para a sua problematica, apontando diversas pistas para a
maior inclusdo social e religiosa dessas pessoas.

As acdes sugeridas envolvem a dentincia de situacdes
discriminatérias e de exclusdo; tratam da agc@o da familia, da prevencdo
das vérias formas de deficiéncia e da promocdo de atitudes fraternas.

A Campanha traz ao centro de nossa atengdo as pessoas com
deficiéncia, que sdo freqiientemente vitimas de preconceitos e
discriminacdo, sobretudo numa tendéncia cultural que privilegia os fortes
e sauddveis, os belos e fisicamente perfeitos, enquanto marginaliza e até
exclui os que t&ém menos capacidade de se afirmar sozinhos e de competir
com 0s outros.

As “deficiéncias” intrinsecas sdo as mais complexas, mas sio
reveladas pelas atitudes pecaminosas do ser humano, que se destacam na
esfera social e econdmica, privilegiando alguns as custas da maioria.

As de ordem extrinseca, podem ser de trés tipos: fisica, sensorial
e cerebral. Pessoas com deficiéncia sdo tantas: cegas, surdas, mudas, as
que tém algum tipo de dificuldade motora ou deficiéncia mental. Em maior
ou menor grau, os vdrios tipos de deficiéncia atingem boa parte da
populacio. E, ao longo da vida, todos estdo sujeitos a adquirir algum tipo
de deficiéncia. Por isso, o tema é de grande interesse social.

O lema — “Levanta-te, vem para o meio” (Mc 3,3) — é da passagem
do Evangelho de Marcos, em que Jesus cura um homem com a mao
atrofiada. Tudo leva a pensar que aquela pessoa estava a margem por
causa da sua deficiéncia. Talvez lhe fosse até atribuido o estigma de ser
um pecador e castigado por Deus, por causa do seu estado. Era o dia
sagrado de sdbado, no qual ndo se podia fazer nenhum servico. Jesus
chama esse homem: “Levanta-te, vem para o meio!” E o integra na
comunidade dos discipulos.

A palavra e a atitude de Jesus ensinam muita coisa: s3o um convite
para que as pessoas com deficiéncia extrinseca ou intrinseca, nao caiam
no isolamento e ndo se resignem a ficar a margem; que ocupem seu espaco
e assumam sua dignidade. Jesus ndo deixa o homem sozinho com o seu
problema, mas lhe estende a mao e o ajuda. E a todos os presentes, dd a
entender que aquela pessoa ndo podia ser desprezada e abandonada a si
mesma. A palavra e a atitude de Jesus desafiam os considerados sauddveis,
os fortes e fisicamente “perfeitos”, a superarem o preconceito e a
discriminacdo em relacdo as pessoas com deficiéncia.
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A Campanha também € um grande momento para a evangelizacio
e promocao de atitudes de fraternidade e a cultura da solidariedade social,
coerentes com o ensinamento do Evangelho e com a prética dos Grupos
de Reflexao.

Por isso, estd no centro desta reflexao o jad mencionado conceito de
pericorese. Ela € o principio estruturador da fé em Deus que se revela
Trindade. “Eu e o Pai somos um...” (Cf. Jo 10,30) numericamente um. E
pelo amor e pela reciproca unido os Trés sdo uma sé realidade. O Espirito
estd sempre junto, porque é o Espirito do Filho que vem da parte do Pai a
pedido do Filho (Cf. Jo 14, 16). E sendo Deus comunidade, cria um ser
“a sua imagem e semelhanga...” (Cf. Gn 1,27): a suaimagem e semelhanca
Deus cria o humano para ser comunidade (Na criagdo ja € possivel
contemplar um sistema econdmico carregado de solidariedade,
sensibilidade e empatia.). E no humano, o Espirito de Deus descansa (Is
61,1) e habita no meio do humano e os converterd a Deus desde seu
intimo, permanecendo no meio do seu povo (Cf. Jr 31,33).

Sendo Deus comunidade, um Grupo em eterna Reflexao, através
do Par4clito, Ruah que pairava sobre as dguas (Cf. Gn. 1,2), a histéria
recebe uma inundacdo. As culturas foram inundadas de dons do Espirito
comunitdrio e fraterno. Assim, a vida comunitaria nao pode ser tratada
como patrimodnio da vida religiosa, mas é um modelo econdmico para
todas as culturas. Este modo de vida, esta economia participativa, € vidvel
conceituar exclusivamente enquanto yapig (chdris), um termo
demasiadamente significativo para a teologia, mas mais ainda para a
histdria e para o conceito de economia aqui trabalhado. O termo grego
para a saudacdo do anjo, usado por Lucas (1,28), é yaipe (chaire). E a
saudacgdo grega que corresponde ao “salamalek™ dos drabes atuais ou ao
“shalom lak™ dos hebreus, podendo-se traduzir: salve ou a paz esteja
contigo e ou, em meu coracdo hd lugar para ti! EXiste uma conotacio
de alegria na palavray aipg, porque em grego alegria € yapa (chard) que
tem a mesma raiz que yoapig (chdris), graca. A alegria brota da
manifestacio da graca, dom da Trindade. Assim, na economia solidéria —
na vida comunitédria sem nada de préprio — Deus se revela.

4. Quando a vida comunitaria rompe com a
Trindade, as pessoas com deficiéncia
sao excluidas

A vida comunitdria consagrada constitui uma das mais belas obras
de arte da histéria. Ela nasce do coracdo da Trindade, enquanto experiéncia
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da Trindade. Toda a préxis dos religiosos consagrados acontece pds-
experiéncia da Trindade, ou seja, € conseqiiéncia da espiritualidade. Assim,
€ possivel afirmar que ndo hd vida comunitdria de consagrados sem
espiritualidade. Mas a vida religiosa e ou comunitdria nao € espiritualidade.
Espiritualidade € outra coisa. A vida religiosa consagrada pode ganhar a

mesma autonomia da modernidade, articulando poderes com outros
poderes, perdendo a fonte que a mantém viva e soliddria.

No lugar de personalidades carismadticas e espirituais, passam a
criar burocratas do sagrado — nas editoras, nos hospitais e nos opulentos
colégios muito distantes das periferias — e do mercado pés-moderno,
fortalecendo o consumismo e alimentando o sistema econdmico que vigora
através de um processo de multinacionalizacdo da vida consagrada'®. E o
império do “consumo, ergo sum”, originado pela castragdo psicoldgica'!
e econdmica da pessoa humana. Ao invés de pastores e profetas que se
colocam no meio do povo, geram autoridades eclesidsticas, acima do
povo e de costas para ele. Nao se formam fiéis criativos, ndo se propicia
a maturidade na fé, mas o infantilismo e a subserviéncia. O resultado € a
mediocridade, a acomodacdo, emudecimento e o consumismo exacerbado.

Sendo assim, as pessoas com defici€ncia, para uso das sessdes de
fisioterapia e acesso a educacgdo, deverao apresentar o cartdo de plano de
saide com as mensalidades em dia ou mendigar junto ao caos do sistema
de sadde publica, despreparado para atender as pessoas com deficiéncia
e/ou esperar pelo assistencialismo arcaico das entidades filantrépicas'?,

10 Numeros oficiais mostram que os incentivos ja concedidos pelo governo federal as
instituicdes privadas filantropicas envolvidas no mercado universitario da educacgao, seriam
suficientes para dobrar o nimero de alunos nas universidades federais. Beneficiadas
com a isengéo fiscal, as filantrépicas consomem atualmente R$ 839,7 milhdes ao ano. E
dinheiro que o Estado deixa de arrecadar e aplicar nas escolas publicas e no Instituto
Nacional de Seguro Social (E dinheiro tirado dos empobrecidos!). Estudo realizado pelo
préprio Ministério da Educagéo indica que sdo necessarios R$ 800 milhdes para criar
cerca de 520 mil vagas nas universidades publicas. Cf. Ministério da Educacgéo e Cultura
in: Folha de Sao Paulo, Caderno Cotidiano, 12 de abril de 2004, p. C 1. O estudo
mencionado envolveu somente 0 ensino superior, reservado a minoria do povo brasileiro.
Quanto sera que as instituicdes filantrépicas envolvidas no mercado da educacgao basica,
no mercado da saude e no mercado editorial, tiram dos cofres do Estado? O numero
parece ser infinito, porém, fica uma outra questao: Que ética € utilizada para acolher o
certificado de entidade filantrépica e/ou “pilantrépica” num pais onde nao é possivel fixar
um salario minimo com as correcées monetarias perdidas na histéria? Caso contrario, o
caos na economia seria inevitavel, devido aos 11 milhdes de aposentados dependentes
da Previdéncia Social.

11 MONICK, E. Castracgéo e furia masculina. S&o Paulo: Paulinas, 1993, p. 37.

12 A Lei 3.577 de 04 de julho de 1959 foi revogada pelo Decreto — Lei 1.572 de 01 de
Setembro de 1977. Atualmente a questao da Concessao do Certificado de Entidade
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que transformam nossos irmaos e irmds em auténticos objetos, sem
perspectivas de histdria.

Ao contrdrio, os precursores de ordens e congregacdes religiosas —
Santo Agostinho, Sdo Francisco de Assis, Sio Domingos, Santo Inicio
de Loyola, Sdo Camilo e tantos outros, foram pessoas profundamente
carismdticas, que mergulharam de forma extraordindria no mistério de
Deus. Pessoas que, ao se encontrarem com Deus, se apaixonaram pela
comunidade humana e ndo mediram sacrificios para que o ser humano
viva sem esquecer dos irmaos, principalmente daqueles que estao a beira
da estrada. Foram santos vivos inundados pelo Espirito do Deus dos
cristaos; fizeram a diferenca no seu contexto histérico e cultural.

5. A identidade dos religiosos nos Grupos de
Reflexdo: uma economia solidaria
com coracao e afeto

Nas quatro instancias constitutivas da Igreja, enquanto grandeza
teoldgica, os Grupos de Reflex@o propiciam contribuicdes notdveis: a
palavra (apropriacao pelos leigos do comentdrio biblico e da reflexao), a
celebracio (criagdo de novos ritos e reintegracio dos ritos tradicionais),
aos ministérios (surgimento de vasta gama de servigos, ministérios e

carismas); por fim a missdo (com a criacdo de outras comunidades e

Beneficente de Assisténcia Social é regida pela Lei Orgéanica de Assisténcia Social 9.732
de 11 de dezembro de 1998. Aimunidade tributaria esta prevista pela Lei Federal 5.172
de 25 de outubro de 1966 que instituiu 0 Cddigo Tributario Nacional nos artigos 92 - 152
Cf. MACHADO, H. B. Comentarios ao Cddigo Tributdrio Nacional - vi em 2 (Artigos 1.2
a 95), Sao Paulo: Atlas, 2003. Com a Lei 3.577 de 04 de julho de 1959, as entidades de
fins filantrépicos (esta nomenclatura foi revogada: de “Entidade de fins filantrépicos”
passou para “Entidade beneficente de assisténcia social”, cf. Medida Proviséria 2.129 de
23 de fevereiro de 2001, publicada no Diario Oficial da Uniao de 26 de fevereiro de 2001),
reconhecidas como de utilidade publica, cujos diretores nao recebam remuneracao,
passaram a ter isengdes previdenciarias. Com isso, as empresas que conseguiram o
Certificado de Entidade Beneficiente de Utilidade Publica passariam a adotar a pratica de
“Robin Hood', isto &, tirar dos ricos e dar aos empobrecidos. Assim, 20% da arrecadacéo
total da empresa deveria ser destinada aos empobrecidos. Cf. LOAS 8.742 de 07 de
dezembro de 1993 do Conselho Nacional de Assisténcia Social, artigo 3¢, VI. Com isso,
muitos Seminérios Religiosos passaram a ser beneficiados com doac¢des das Entidades
Filantrépicas. Cabe lembrar que atualmente as Entidades Filantrépicas sdo convocadas
afazer assisténcia social, ou seja, prestar servigos uteis e com freqliéncia a necessidades
vitais das pessoas que carecem das mesmas. Por exemplo: uma entidade que oferece
programas culturais de alto nivel da a pessoa que nao pode pagar uma oportunidade
valiosa, mas isso nao caracteriza gesto filantrépico, pois ndo caracteriza uma necessidade
basica e vital da pessoa. Cf. LEITE, B. C. Filantropia e Assisténcia Social, Revista de
Previdéncia Social, n® 199/533, Brasilia, 2000.
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inser¢do na realidade local, social, econdmica e politica de forma
transformadora).

Inegavelmente, esse novo modo de ser Igreja representa ainda uma
distribuicdo distinta do poder eclesidstico, produz muitos bens simbdlicos
e elabora um consenso eclesial diferente daquele da Igreja hierdrquica.
Ele vem estruturado na Palavra de Deus, no pao dividido pela metade, na
pedagogia de baixo para cima, na rotatividade das fungdes, na centralidade
do empobrecido e das pessoas com deficiéncia, de sua libertacdo e na
importancia do projeto de Jesus de Nazaré na vida daqueles que optaram
de maneira preferencial pelo cristianismo. Assim, os Grupos de Reflexao
j& concretizam o que sempre foi idealizado pelas indmeras ordens e
congregacdes de vida religiosa consagrada.

Os Grupos de Reflexdo rompem com o capitalismo, assumem a
praxis de Francisco de Assis, Agostinho de Hipona, Bento de Nursia e de
tantos outros idealizadores de ordens religiosas. No entanto, podemos
fazer uma consideracdo pertinente: os fundadores de ordens religiosas
optaram pela pobreza porque tinham alternativas, entre o dinheiro e a
pobreza, optando pela segunda. Encontraram na atitude de ser pobre, um
meio de romper com a economia de consumo para caminhar rumo a
santificacdo. Nos Grupos de Reflexio, os empobrecidos diante da crise
de alternativas, assumiram a identidade de empobrecidos e, a partir da
margem sécio-econdmica, estdo em processo de libertacdo e salvacao.
Aproximando-se da vida comunitdria com sabor de pericorese.

Apesar de certas contradi¢des e dependéncias do velho modelo,
nao se pode negar a novidade eclesioldgica pericorética adotada pelo novo
modelo de Igreja presente em Santa Catarina. Este modelo conseguiu
atrair para si parcelas importantes do cristianismo hierdrquico. Estas
comunidades realizam muitos milagres. Conseguem fazer religiosos e
demais “cegos” enxergarem a realidade que exclui, oprime e mata (cf. Mt
20,29-34). Com a visdo adquirida a partir dos empobrecidos tdo presentes
nas comunidades de base, muitos religiosos consagrados e membros do
clero passaram a enxergar e a presenciar o milagre do “pao multiplicado”
e partilhado (cf. Jo 6). Assumindo a ética do projeto de Jesus, as igrejas
das casas conseguem desmascarar a idolatria, o mau uso do sagrado na
histéria deste pais e o falso poder através da dentincia e da resisténcia.

Concretamente, foi decisiva a formulacio da opgdo preferencial
de toda a Igreja pelos empobrecidos, contra a sua pobreza e em prol de
sua libertacdo, marca registrada do novo cristianismo latino-americano.
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A teologia da libertacio nao se entenderia sem a existéncia prévia de uma
Igreja na base, entre os empobrecidos e marginalizados, com sua pratica
libertadora.

Junto dos Grupos de Reflex@o € possivel associar um projeto
eclesiolégico de comunhio e auténtica participagdo com uma economia
inclusiva e sensivel aos valores da pericorese existente na Trindade.

Assim, os Grupos de Reflex@o tornaram-se o nicleo onde se faz a
experiéncia de viver em comunidade tendo tudo no plural — nada € meu,
tudo € nosso - e continuar na histéria aimagem e semelhanca pericorética
do Pai-Filho-Espirito. E onde se faz o encontro da fé e da vida, como
experiéncia e missao.

A Igreja doméstica, os Grupos de Reflexdo, ndo sao filiais da Igreja
paroquial, mas algo novo, original, com caracteristicas préprias,
especificas. O centro paroquial podera ter a funcdo geral de um conjunto
de comunidades com as células denominadas de Grupos de Reflexdo; a
paréquia serd entdo uma floracio de Grupos de Reflexao, como servigo
para a intercomunhio deles e sua comunhdo plena na Igreja particular e
com esta na sociedade e na “aldeia global”.

Os Grupos de Reflexdo catequizam a Igreja e comunidades
religiosas consagradas, pois partem, normalmente, de uma comunidade
que ja existe ou que se cria.

6. Igreja doméstica: fonte de ministérios

Os ministérios também sao necessdrios a vida dos Grupos de
Reflexao: autentificacdo da Palavra, a Eucaristia, sucessao apostélica e
missdo. Os ministérios ndo sio hierdrquicos, surgem segundo a necessidade
das préprias comunidades. Os bispos e os presbiteros sdo servidores e ou
animadores dos Grupos de Reflexdo. Os religiosos s@o os profetas de
nosso tempo. (Mais comprometedora é a vocacdo dos presbiteros-
episcopos que assumem a triplice missao de ser sacerdote, pastor e profeta.
Responder a essa vocagao de fato, é ndo ter medo da soliddo e do martirio.)
Em muitos casos, sdo apdstolos itinerantes e articuladores, muito
semelhante ao que aconteceu nas comunidades do Apocalipse (cfAp2e
3). O autor do Apocalipse encontrava-se banido da sociedade por denunciar
o imperialismo romano e por resistir contra ele. Mas o exilio ndo cala o
apostolo, denuncia as comunidades o que estd acontecendo, apesar de
exilado ou preso (A ilha de Patmos, no mar Egeu, devia ser uma prisao
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aos que ousassem discordar da Pax Romana, ideologia que mantinha os
povos em regime de dominag@o politica e exploragdo econdmica)'®. O
didcono e/ou a diaconisa s@o aqueles que coordenam a comunidade, eles
sdo chamados do seio da comunidade para servir a propria comunidade
como foi o caso de Estevdo e seus companheiros (cf. At 6,1-7) e da

diaconisa Febe da Igreja de Cencréia, que ajudou a muitos e principalmente
ao apostolo Paulo (cf. Rm 16,1-2).

Podemos ver que os Grupos de Reflex@o criam uma situagcdo de
Igreja, com grande pluralismo intra-eclesial. Por isso, as comunidades e
os empobrecidos, através de seus agentes, se preocupam com uma mais
inteligente descentralizacdo pastoral e com a promocao de uma eficiente
pastoral de conjunto.

Para a vida dos Grupos de Reflexdo se deve confiar num processo
de convencimento, que faz amadurecer lenta e profundamente as pessoas
e grupos. Por isso, é necessdrio superar a tentagdo de uma economia de
consumo, que exige resultados imediatos, ficeis e numerosos. Ao contrario,
convivendo nos e/ou com os Grupos de Reflexao, € preciso dispor-se a
um trabalho lento, dificil, que ndo oferece logo resultados estatisticos e
muito menos proporciona a hospitalidade dos grandes meios de
comunicacio para aumentar o ibope. Trabalhando com as Igrejas das
casas, nenhum “religioso” consegue vender trés milhdes de cépias de
CDs cantando musicas neopentecostais.

No entanto, a grande novidade dos Grupos de Reflexdo foi e
permanece, sem divida, sendo a militincia eclesial e social. Aos poucos,
estas igrejas domésticas e populares poderao se articular melhor no aspecto
politico, revolucionando a Igreja e a sociedade.

Os Grupos de Reflexdo representam a aliancga concreta entre a fé e
a vida dos oprimidos. Um modelo eclesial participativo e popular poderia
sanar as deficiéncias estruturais existentes na Igreja. Em outras palavras:
a base da Igreja da base é constituida pelos empobrecidos, que lutam
para que o projeto de Jesus de Nazaré seja uma realidade onde possamos
todos aguardar a plenitude. Ou seja, em termos apocalipticos, a sociedade-
esposa do Cordeiro (cf Ap. 21,2), onde as relagdes entre o humano e o
divino s@o marcadas pela liberdade, justica, solidariedade, fraternidade e
verdade. Isso, com certeza, contrasta fortemente com o arranjo econdmico

13 Cf.BORTOLINI, J. Como ler o Apocalipse: resistir e denunciar. Sao Paulo: Paulus, 1994,
p.26.
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neoliberal da sociedade, no qual a vida religiosa consagrada estd
mergulhada. Arranjo que estd estruturado sobre a injustica que gera
opressao, exploracdo, acimulo e mentira.

Contudo, a partir do texto de Mt 25,31-46, pode-se chegar a
seguinte conclusio: os empobrecidos, pobres de diversos modos, ndo s6
carentes de pao, mas também privados de liberdade e direitos humanos,
sd0 os meios que Deus utiliza para julgar os que lhes arrebatam suas
vidas e os que acumulam impérios. E a partir dos pobres que o Deus “de”
e “em” Jesus de Nazaré nos questiona e nos interpela, sobretudo como
faz Puebla:

“A situacdo de extrema pobreza generalizada adquire, na vida real,
fei¢des concretissimas, nas quais deveriamos reconhecer as fei¢des
sofredoras de Cristo, o Senhor: feicdes dos povos indigenas e, com
freqiiéncia também dos povos afro-americanos, que vivendo segregados
e em situacdes desumanas, podem ser considerados como os mais pobres
dentre os pobres; feicdes de camponeses que, como grupo social, vivem
relegados em quase todo o nosso continente, vivendo sem terra e sem
teto, vivendo em situacdo de extrema dependéncia interna e externa,
submetidos ao sistema de comércio que os enganam e oS exploram;
feicoes de operdrios, que tém dificuldade de se organizar e defender os
proprios direitos, e feicdes de menores e idosos, cada dia mais numerosos,
freqiientemente postos a margem da sociedade (...) "%

Que futuro tém os empobrecidos, as pessoas com deficiéncia, e a
vida comunitéria enquanto principio de pericorese? E um futuro carregado
de sonhos e vontades de sobrevivéncia. Internamente eles estao imbuidos
de grandes inspira¢des evangélicas. Isso lhes confere a legitimidade prépria
do Evangelho, mantendo viva a chama da utopia.

O cristianismo dos empobrecidos e pessoas com deficiéncia
reassume a grande tradi¢do latino-americana dos indigenas, dos negros,
dos sem-teto e sem-terra em geral e lhe confere uma expressao eclesial.
Enraiza-se no cristianismo devocional de cunho leigo, popular, de rica
simbologia em todas as culturas-testemunho da América Latina (asteca,
maia, inca, tupi, ribeirinha, nordestina, gatcha, carajd, catarinense,
cabocla, caipira e outras tdo presentes) que quase nao foram
desevangelizadas, resistiram ao tempo por graga e dom pneumatolégico,
no sentido de assumirem a seu modo o cristianismo, a partir das suas
proprias matrizes.

14 Cf. CELAM, Conclusées da conferéncia de Puebla, 31, 34, 35, 36 e 39.
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Pela metodologia vigente nos Grupos de Reflexdo, do confronto
entre fé e vida, partindo sempre das demandas da realidade, se torna mais
facil a inculturagc@o do evangelho pelos préprios empobrecidos. Porém,
configura-se um grande desafio para o futuro do cristianismo existente
nas Igrejas. Ele ndo serd mais exclusivamente ocidental-romano, mas
também mestico, afro-americano, amerindio e caipira. E um cristianismo

portador de uma economia comunitdria sem nada de préprio, com cheiro
de pericorese.

Todavia, se os Grupos de Reflex3o, pela ascese comunitdria, podem
se aproximar da pericorese trinitaria, o atual modelo eclesial pode entrar
no mesmo caminho. Porém, é preciso, ir a fonte para ser fonte que conduz
a Trindade. Voltar a fonte significa buscar ser uma pequena e quase
insignificante vertente (Ez 47, 1) para ser leitos por onde a d4gua da graca
comunitdria corra, irrigue e sacie a sede de Deus (S1 62). Uma vez re-
fontalizada, a Igreja torna-se sinal da graga transformadora e revitalizadora
que interpela por vida de comunhio e participacao.

A imagem da fonte, da graca fundante e do quase nada que se
torna leito (cf. Ez 47, 12), tem muita ressondncia na Eclesiologia, pois
ajuda-nos a delinear sonhos, projetar utopias e alimentar o dinamismo
renovador do Espirito Santo. E necessario entrar na kénosis de Cristo,
que nos ajuda a assumir a postura de ser nada, de despojamento que
depende da graca, um nada que transforma, que anima e projeta outro
mundo possivel no colo da Mae Terra, Mae de muitos seios.
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