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Abstract: O autor parte de fato de que todas as tradigées religiosas enfatizam
a paz, e no entanto estiveram envolvidas em situacées nas quais as guerras
pareceram inevitdveis. E propbe-se examinar, com toda a objetividade possivel,
a contraposicdo que se costuma fazer entre o Isld “guerreiro”, considerado
‘“religido da espada”, e o cristianismo, apresentado como a religido da paz.
Depois de uma exposicdo em que contrapbe “suposicdes e fatos”, o autor
descreve os “trés caminhos” para a paz, segundo a tradicdo do Isl&: primeiro,
a Compaixao; segundo, o Amor; e terceiro, a Beleza. E conclui afirmando que
a falta de paz, no mundo de hoje, é proporcional ao esquecimento de Deus por
parte do ser humano. E adverte que esta votado ao fracasso qualquer esforgo,
mesmo qualquer campanha, que ndo considere Deus o significado ultimo e
primeiro da existéncia.

The basic principle underlying all religions is peace notwithstanding situations
where wars were inevitable. An important topic to be dealt with is the conflict
between Islam as a belligerent religion and Christianity as a religion of peace.
He concentrates on the religious tradition of Islam focusing on the three ways
leading to peace: the foremost is compassion, the second is love, and the third
is beauty. He concludes that the neglect of peace in the world is in proportion to
the neglect of God. Thus any effort to promote peace has to take into account
God as the first and ultimate meaning of human existence.
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Se alguém caminhar ao longo do rio Ganges em Benares ouvird
continuamente as palavras: “Shanti, Shanti, Shanti”, que significam paz.
Quando alguém ouvir dois judeus cumprimentarem-se ouvird: “Shalom”
e dois mugulmanos: “Salam”, enquanto nos dois dltimos milénios “Pax,
Pax, Pax” foi o canto que se ouviu em todos os lugares de culto dedicados
a0 “Principe da Paz”. Nao existe nenhuma das grandes tradigoes religiosas
que ndo enfatize a paz. No entanto, todas elas enfrentaram situagoes nas
quais as guerras tornaram-se aparentemente inevitdveis. Cristo falou de
“oferecer a outra face”, e a Europa por séculos guerreou em nome de
Cristo. O Isla hoje ¢ considerado guerreiro, é considerado a “Religiao da
espada”, em contraste sobretudo com o Cristianismo, que seria a religiao

da Paz.

Suposicoes e fatos

O maior texto espiritual do Hinduismo, o Bhagavad Gita, foi
revelado num campo de batalha. O Antigo Testamento abunda em
passagens guerreiras, muito mais do que o faca o Corio. Mas o clamor
contra a guerra por motivo de religido é reservado a critica do Isla. Dois
anos atrds, alguns autores filipinos escreveram sobre quanto o pacifico
Cristianismo esteja em contraste com o Isla, esquecendo,
convenientemente, como, segundo cronicas espanholas, quando da invasio
das Filipinas, vencido o Sultanato islimico de Manila, foram massacrados
dezenas de milhares de mugulmanos, tendo sido forgados os outros a
conversio ao Cristianismo. Assim, alids, como tinha sido feito com os
judeus e mugulmanos da Espanha. No pensamento do Ocidente, a expansao
islAimica encontra-se associada com a espada. Poucos lembram da forma
brutal com a qual as antigas religies do norte da Europa foram forgadas
a conversdo. As cruzadas, iniciativa crista contra mugulmanos, nio
atingem a imagem do Cristianismo como religido da paz.

O historiador atento sabe que a expansio islamica nunca significou
conversio forgada de judeus, cristaos ou zoroastrianos. Na Pérsia, trés
séculos apds a invasio islimica, a maior parte do pais continuava
zoroastriana. As brutalidades levadas a termo em nome do Cristianismo
na época dos descobrimentos e na mais recente expansio colonialista
deixaram, mais uma vez, intacta a imagem do Cristianismo como religido
da Paz. Ninguém poderd negar o cardter cristdo do ttero no qual se
formou a moderna cultura ocidental. A parte os entendimentos dos
vencedores, que escrevem a histéria, devemos considerar que a finalidade
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de todas as religides auténticas ¢ chegar a Deus que é a Paz e fonte de
qualquer Paz. O Isla, como as outras religides, quer levar as pessoas para
a Casa da Paz e realizar a Paz, num mundo cheio de desequilibrios, tensoes
e afligoes. O Isla, durante os tltimos 14 séculos, tentou limitar a guerra,
legislando sobre as condi¢des extremas nas quais ela poderia aparecer.
Tentou, da mesma forma, propiciar o alcance duma Paz interior a mais
profunda possivel. O sucesso ou o fracasso na tentativa de alcangar a paz
exterior sem duvida nio foi menor do que o alcancado pelas grandes
tradi¢bes como a japonesa, a chinesa, a hindu, a crista. Creio que chegou
a hora de colocar de lado esta curiosa caracterizagao do Isla por parte de
um Ocidente que levou guerras aos cinco continentes, frequentemente em
nome da Cristandade, chegando a liquidar inteiros grupos étnicos,
impunemente, por nao serem estes Cristdos. A historia de todas as
sociedades, sejam elas religiosas ou seculares, estd repleta de exemplos
deste tipo. O cora¢ao do ser humano parece conter sementes de cobiga e
agressividade que desembocam na guerra. Usa-se, para isto, qualquer
idéia ou ideologia que seja eficaz em motivar as forcas populares. Quando
o Cristianismo era forte, era em nome dele que se combatia. Na medida
em que comegou a perder forga, foi em nome do nacionalismo, do fascismo,
do comunismo, da liberdade de autodeterminagio dos povos, da liberdade
da justica etc, que se fez a guerra. No mundo islamico, a religido continua
a ter forga e por isto continua a servir como uma bandeira de motivagao
eficaz. O Cordo é explicito em afirmar que a guerra somente poderd existir
em defesa do territério e em defesa da integridade religiosa Nunca a
guerra poderd ser ofensiva ou agressiva. Quando dirigimos nossa aten¢ao
aos ensinamentos que sio o cora¢io de qualquer religiao auténtica,
notamos a énfase colocada na harmonia entre a paz celestial e a terrena,
harmonia esta representada pela Paz.

Cabe aqui, metodologicamente, perguntar porque os homens
buscam a paz. A resposta islimica a esta pergunta esclarece o conceito e
o real significado da Paz. No Corao, Deus chama a Si Mesmo al-Salam,
a Paz. Portanto, quando o Mugulmano deseja a Paz, deseja Deus. Se
tentarmos ir mais ao fundo no esfor¢o de compreender nossa natureza
primordial, descobriremos que existe em nds, ainda, a lembranga da paz
que foi por nds experimentada quando éramos testemunhas da Majestade
de Deus, na eternidade, antes da nossa queda neste mundo do esquecimento.
Através de um processo andlogo ao da reminiscéncia platonica poderemos,
entdo, compreender um pouco melhor o que seja aquela Paz que Paulo
disse: “ir além de todo entendimento” (F1 4,7). Para o mugulmano, somente
a religido ¢ capaz de trazer de volta para a “Casa da Paz”. E a “Casa da
Paz” nada mais é do que a realidade do paraiso e da Divina Presenca.
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“Deus guia no caminho da Paz aqueles que buscam a satisfa¢io de
Deus” (Corao5:16). O Corao identifica a Paz com o estado paradisiaco:
“...e eles gritardo para os moradores do paraiso : paz sobre vés! “ (Corao
7:46). Esta frase “Paz sobre vés” é a saudagio islimica que o Profeta
ordenou para os mugulmanos, por ser a saudagio do povo do paraiso.
“No paraiso nao existem palavras indteis, mas somente a palavra: Paz”
(Cordo 19:62). “Paz ¢ a saudagdo que vem do Senhor completamente
Misericordioso” (Cordo 36:58). No paraiso os eleitos ouvirdo: “somente

Paz ... Paz...” (Corao 56:26).

Pelo fato de ser uma qualidade celeste, a Paz nao ¢ facilmente
alcangdvel, nem interiormente nem socialmente, aqui na terra. Para ter
paz social, precisa existir paz interior; e para existir paz interior, precisa
que o homem esteja em paz com Deus. O ser humano foi criado “em
ordem” por Deus. Algo cadtico cria desordem na alma do homem. O
grande Hamlet, de Shakespeare, representa muito bem o drama vivido
pela alma humana. “Nada estd bem no reino da Dinamarca. O caos se
instaura, porque as coisas nio estao “no seu devido lugar”. O “reino da
Dinamarca” é nossa alma, que sé poderd alcangar harmonia e paz se
conseguir colocar as coisas “no seu devido lugar”. Mas ¢ impossivel para
a alma fazer isto, apoiando-se somente nas suas forgas. E necessdria a
ajuda de Deus. O Isla afirma muito claramente que, se 0 homem nio se
submete a Deus, nao poderd alcancar a paz interior. E sem paz interior
nao poderd existir paz social. A raiz 4rabe slm ¢ a mesma para submissao,
taslim, e para paz, salam. Esta hierarquia e estas relages encontram-se
completamente esquecidas na discussao geral sobre a paz hoje. O homem
secularizado, para o qual o mundo espiritual tornou-se irreal, limita sua
visdo da realidade a terra e  vida neste mundo. Por isto pensa que viver
em paz significa evitar os perigos da guerra e das contendas. Infelizmente,
esta busca de paz tem lugar no momento em que a sociedade moderna
conduz uma guerra brutal contra o meio ambiente, enquanto a
competitividade do querer ter mais esquece a compaixio ¢ a
responsabilidade social. Muitas sdo as “guerras”, as tensoes localizadas,
os atos de terror, que vém de individuos, de grupos, do Estado. A “guerra”
contra o meio ambiente ¢ conduzida debaixo da bandeira da paz e da
prosperidade. Considerando-se o ponto de vista islimico, que acredita
que Paz, al-Salam, é um dos nomes de Deus, e que toda paz ¢ reflexo
deste Divino Nome, ¢ légico concluir que a humanidade nao pode viver
em paz. E isto porque esqueceu completamente Deus e o motivo pelo
qual o homem foi criado.
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Para um mugulmano, a idéia de viver em paz esquecendo Deus ¢
completamente absurda. Somente Deus pode colocar harmonia na alma
cadtica do homem moderno. Sem paz interior nio haverd paz social. O
caminho que o Isla propde para conduzir o homem a “Casa da Paz” ¢ a
realizagdo de uma vida virtuosa e harmonica, com a ajuda do Céu. Uma
vida na qual Deus esteja sempre presente e com Ele se realize o Seu
nome, Paz. Para o Isla, e para todas as Tradi¢oes auténticas, a finalidade
da religido ¢ salvar a alma e, como conseqiiéncia, estabelecer justica e
paz na sociedade. Portanto, a Paz é uma conseqiiéncia. E nao faz sentido
procurd-la como causa do bem-estar que ela pode proporcionar. Viver e
morrer em Paz, no seu mais profundo sentido, significa viver o estado
abenc¢oado que leva A experiéncia da paz celestial. No Budismo, a pritica
espiritual que permite ao homem fugir do samsara e entrar no nirvana,
salvando-se da roda de reencarnacdes, dores e morte, representa uma
outra perspectiva da mesma realidade. O Isla, que em toda a sua historia
sempre afirmou nio poder existir paz social sem paz interior, é hoje
chamado também a afirmar que esta paz nio poderd chegar antes que
exista verdadeira paz entre os herdeiros das revelagoes que, através dos
tempos, a Divina Misericérdia enviou para a terra. O Corio afirma: “E
Ele quem faz que a Divina Paz, al-sakinah, des¢a no coragdo do crentes”
(Cordo 48:4). Seja que se fale de sakinah ou do equivalente hebraico
shekinah, ou do latim pax ou do hindu shanti, a realidade enfatizada pelo
Isla é que a paz é Deus e que, sem Ele, ndo haverd paz sobre a terra

Compaixao, caminho para a Paz

“Minha misericérdia e compaixio abragam todas as coisas” (Corao
7:156). Para aqueles que acreditam e fazem boas obras, o
Misericordiosissimo atribui o amor (Cordo 19:96). Segundo uma Hadith
famosa, sobre o trono de Deus estd escrito: “Em verdade, a minha Mise-
ricérdia e minha Compaixdo precedem minha ira”. Pois que o mundo ¢
cria¢do de Deus, necessariamente reflete as qualidades expressas pelos
seus 99 nomes. Sem negar os Nomes que se referem 2 Majestade e a
Justica, deve-se observar que em todas as fontes da revelagao islamica,
os Nomes de Misericérdia sao tratados com primazia. A Misericérdia, a
Compaixio, o Perddo e o Amor de Deus, recorrem no Corio com maior
freqiiéncia do que qualquer outro atributo. Créem, portanto, os mugul-
manos, que estes atributos constituem essencialmente a raiz da existéncia
dos seres humanos e das outras criaturas.
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E, pois, absolutamente falso o lugar comum, na cultura ocidental,
que atribui ao Deus do Isla quase que exclusivamente qualidades de Justica
e de Rigor. De fato, ¢ de especial significagao para a compreensio da
perspectiva islimica em termos de criagdo e revelagio o conceito ¢ o
vivenciar da misericérdia e da compaixdo. Segundo o texto coranico,
citado no inicio, a Misericérdia e a Compaixao (rahmah) de Deus abragam
todas as coisas e, de fato, o mundo nio existiria se nao existisse rahmah.

O termo rahmah, que significa tanto “misericérdia” como
“compaixdo”, se relaciona com os dois Nomes Divinos al-Rahman, o
Infinitamente Bom, ¢ al-Rahim , o Completamente Misericordioso, nomes
estes com o0s quais comegam todos os capitulos do Cordo, com exce¢ao
de um. S3o estes, também, os nomes usados para consagrar diariamente
os atos humanos. Pois que estes nomes se entrelagam em cada aspecto da
vida do mugulmano, a vida mergulha na Divina Bondade, Misericérdia e
Compaixao, que sdo inextricavelmente associadas com a palavra 4rabe
al-Rahman . Além disso, esta palavra tem relagdo com o termo 4rabe
utilizado para definir o dtero. De qualquer forma, cabe dizer que o mundo
procede do “Utero” da Divina Misericérdia e Compaixdo. Esta verdade
recebe uma énfase especial no universo Sufi, para o qual a substancia da
existéncia césmica é o “Sopro da Compaixio”. Deus “sopra” sobre as
realidades arquetipicas que constituirdo a criagdo, ¢ a conseqiiéncia desta
agdo serd o reino da existéncia separativa chamado “mundo”. O que mais
importa é que este sopro, “Nafas”, estd associado com a bondade ¢ a
Compaixdo de Deus. A Compaixdo encontra-se, por isso, na raiz
verdadeira de nossa existéncia, o portal através do qual tanto a revelagio
como a criagdo foram levadas a frente, sendo, portanto, a realidade central
em todos os aspectos da vida humana.

Todos os aspectos da vida Tradicional dos mugulmanos ao longo
dos tempos foram entrelagados com a rahmah de forma insepardvel,
considerando-se que a compaixao foi tecida nas fibras da existéncia
humana. Um poema do Rumi afirma: “Mustafd (o escolhido, isto ¢,
Maomé), veio para trazer intimidade e compaixao (hamdami)”. O termo
hamdami significa literalmente, em persa, “ter a mesma respiragdo”,
indicando de forma andloga aquilo que os antigos Gregos chamavam
sympatheia, cuja tradugio etimoldgica ¢ a palavra latina “compaixio”.
Espiritualmente, a mensagem do Profeta na revelago coranica veio trazer
o florescimento da compaixao relativa a todas as coisas, pelo simples
fato de que elas existem.
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Se alguém perguntar como a compaixao e a misericérdia funcionam
concretamente na vida islimica, a resposta comega com a distingao entre
arelagao de Deus com o individuo, do individuo com Deus, do ser humano
com o seu préximo e do ser humano com o resto da criagio. Estamos
aqui nos aproximando dos elementos constitutivos da paz. A relagdo de
Deus com o individuo e com toda a sua cria¢io sempre envolve compaixao
e misericérdia. Além do nome al-Rahman, O infinitamente Bom, e al-
Rahim, O completamente Misericordioso, Deus também chama a si mesmo
de al-Karim, O completamente Generoso; al-Ghafur, Aquele que tudo
perdoa, e al-Latif, O completamente Gentil. Diz uma tradicional ora¢io:
“Senhor, tem misericérdia e compaixao! Pois, se ndo tens misericérdia,
quem poderd té-1a?” Diz o Corao: “Somente os desviados desesperam da
misericérdia do seu Senhor” (Corio 15:56). E ainda: “Oh meu servos,
que agiram como impios contra vocés mesmos! Nao desesperem nem um
pouco da misericérdia de Deus! Deus perdoa todos os pecados. Ele ¢ o
absolvidor e o Misericordioso. Perdoa-nos, Senhor e faz-nos misericérdia,
pois que tu és o melhor dos misericordiosos!” (Corao 23:109).

Podemos afirmar que o rosto de Deus, dirigido para a Sua criagio,
¢ insepardvel da sua misericérdia e compaixao. Por isso, o rosto do homem
dirigido a Deus deve sempre fundamentar-se na invocagao da Divina
Misericérdia e Compaixdo, “que abraga todas as coisas”.

Nas relagoes entre seres humanos, a Shari’ah(moral islimica) requer
atos de compaixao, caridade e misericérdia com os pobres, os doentes,
os fracos, os 6rfaos, os necessitados. O modelo islaimico de conduta,
representado pela conduta do Profeta, exorta ao exercicio destas mesmas
virtudes com qualquer criatura. O mugulmano deve ser rigoroso consigo
mesmo, mas generoso ¢ cheio de compaixdo com os outros. Esta pritica
comeca dentro da prépria familia e deve estender-se a todos os homens,
animais e coisas. Estes comportamentos de cortesia, compaixio,
generosidade, autodisciplina e nobreza sao insepardveis, na natureza
humana sadia como Deus a criou.

O Corio ¢ os Hadith enfatizam a importancia de se ter compaixio
com os vizinhos, sejam de residéncia sejam da nagao, desenvolvendo uma
atitude pré-ativa na descoberta de suas necessidades. Isto se aplica de
forma ainda mais intensa nas relages com fiéis de outras religides. Sem
esta motivagao religiosa para os atos de compaixio e caridade, a prépria
estrutura social entra em colapso, onde os governos niao sio
suficientemente ricos ou fortes para prover o minimo para todos os
cidadios. Por isso, nas sociedades islimicas, muitas vezes o bem-estar
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dos pobres ¢ deixado ao encargo da obrigagao religiosa dos individuos. A
mio do pobre pedindo ajuda é no sentido mais profundo a mao da Divina
Misericérdia estendida para nds, pois que, exercendo a compaixio e a
misericérdia com uma das criaturas de Deus, nos tornamos aptos a receber
a propria Misericérdia Divina.

Quanto a relagio humana com o mundo nao-humano, o Isla enfatiza
que compaixio, misericérdia e cortesia, devem ser estendidas aos animais
e as plantas. De fato, nas cidades islimicas medievais, existiram hospitais
para animais e fundag¢bes para amparar cavalos e asnos doentes ou
invélidos. As tradi¢oes estao repletas de relatos do trato gentil usado pelo
Profeta com os animais e com as plantas, proibindo até o corte de uma
arvore a nio ser em caso de grande necessidade. Ndo ¢ necessdrio fazer
observar que nio sio todos os mugulmanos que seguem os ensinamentos
do Isla quanto A compaixao, misericérdia, generosidade e cortesia, mais
do que o fagam os judeus, os cristaos ou os budistas, cuja religido também
¢ completamente baseada na compaixao. Os pecados humanos nio sio
monopdlio de nenhuma comunidade religiosa. O que é aqui essencial ¢
trazer 4 tona que a compaixao e a misericérdia sdo constituintes bdsicas
do universo islimico, refutando a concepg¢io propagada no Ocidente de
que o Isla ¢ uma religido sem compaixao.

Se um observador imparcial fosse visitar os 10 maiores lugares
sagrados do mundo islimico, e registrasse quantas vezes numa hora sao
pronunciadas palavras de compaixdo e misericérdia nas saplicas dos
fiéis, tornar-se-ia evidente quio central é o lugar ocupado por estas virtudes
nas relagoes dos homens com Deus, entre eles, e dos homens com a criacio.
O objetivo final da revelagao corinica ¢ criar uma sociedade que viva a
compaixao sem competitividade desregrada nem egoismo. O verdadeiro
mugulmano é consciente de que, para obter felicidade interior, e
misericérdia e compaixdo por parte de Deus, ele deve exercer amplamente
estas virtudes com o préximo. Doando-se na base da compaixao para o
outro, naturalmente o mugulmano doa-se para Deus, sendo por Ele
libertado da prisao do seu ego limitado. Por quanto dito na primeira parte
deste artigo em relagdao a paz, torna-se evidente que, sem o exercicio
continuo e vigilante da compaixao, ¢ impossivel para o mugulmano
vivenciar a paz.
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Amor, caminho para a paz

Um dos nomes de Deus é al-Wadud, Amor, e o Corao estd cheio de
referéncias ao amor ou hubb . “Deus fard vir um povo que Ele ama e que
O ama” (Corao 5:54). “O meu Senhor é verdadeiramente Misericordioso
e Amante” (Corao 11:90). “Ele é quem tudo perdoa e tudo ama” (Corao

85:14).

A obediéncia aos mandamentos de Deus, por parte do Profeta, ¢
relacionada com o amor a Deus. “Se vocés amam a Deus, me sigam”
(Corio 3:31). Um dos nomes do Profeta é de fato habib Allah ,
normalmente traduzido por “Amigo de Deus”, mas também significando
“Amado por Deus”. Na cristandade, diz-se que “Deus é amor” (1]Jo 4,8)
e, frequentemente, nesta perspectiva, o Isla é criticado por uma concepgao
de Deus onde faltaria 0 amor. A propésito, é interessante considerar uma
observagao conduzida, na Idade Média, por alguém “de fora”, o famoso
sdbio judeu e poeta Abraham ibn Ezra:

“O mugulmano canta de amor e paixio,

o0 cristdo, de guerra e vinganga,

o0 grego, de sabedoria e mdquinas,

o0 indiano, de pardbolas e questies,

e 0 judeu, canta e louva o Senhor dos exércitos”

Nem o judaismo nem o hinduismo identificam Deus pura e
simplesmente com o amor. Isto nio significa que estas religioes, assim
como o Isla, sejam carentes da no¢ao de Amor Divino que floresceu
nessas Tradigoes na forma do Hassidismo e da Bhakti respectivamente.
Para o Isla, Deus é Amor mas também, com a mesma intensidade,
Conhecimento e Luz, Justica e Majestade, assim como Paz e Beleza.
Mas Ele nunca é sem Amor, seu Amor € essencial na criagao do universo
e na nossa relagao com Ele.

E importante sublinhar que a perspectiva islimica do Amor de
Deus para o mundo nio se identifica com o sofrimento, num certo contraste
com o tema do sofrimento do Servo messidnico do Judafsmo, € o da
Encarnagio de Deus no Cristianismo. Deus amou ser conhecido e por
isso criou o mundo; por isso, 0 amor corre nas veias do universo assim
como a compaixdo, que ¢ insepardvel da existéncia. Nao hd existéncia
onde ndo hd amor. A atragio fisica prépria da gravitagio universal parece
ser imagem metafisica do principio de amor operante em todos os niveis.
Para o ser humano, o amor a Deus passa pelo amor ao Profeta; e 0 amor
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ao Profeta precisa do amor a Deus. Existem muitos niveis de amor natural:
o amor romantico, o amor para os filhos, para os pais, para a beleza,
para a natureza, para o poder, para a riqueza, para a fama. Todos esses
amores constituem um perigo para a alma. Todos esses amores nio sio
geradores Paz. Todo amor terreno somente pode ser em Deus, para o
amor de Deus, pois se nio for nesta chave conduzird para a ruina da
alma. Somente o amor a Deus ¢é real, os outros amores sao ilusao. Esses
“outros amores”, porém, poderio, se entendidos corretamente, constituir
um caminho para o verdadeiro e tinico amor. Jalal al-Din Rumi disse que,
quando a caneta tenta descrever o amor verdadeiro, quebra-se no meio.

Esta extensa e intensa manifestagido sobre o amor totalizante a
Deus estd presente em toda a literatura islimica, nos universos drabes,
persas, turcos e swahili, indianos e do Sudoeste Asidtico. Historicamente,
suas influéncias estenderam-se aos universos judeus, cristaos e Hindu.
Veja-se Raimundo Lulle (1235-1315), tedlogo franciscano catalao que,
a0 mesmo tempo que escreve contra o Isla, compde um tratado intitulado
“O amante e o0 Amado”, utilizando uma linguagem estritamente Sufi.
Outro exemplo é a utiliza¢o do imagindrio Sufi por parte de Santa Teresa
D’Avila e Sao Jodo da Cruz, no século XVI. Alguém poderia observar
que as sociedades islimicas ndo se apresentam visivelmente nesta forma.
Cabe esclarecer que o presente texto tem como referencial a sociedade
islimica tradicional, e nao as formas modernistas ou fundamentalistas
que deturpam a revelagio feita a Muhammed (Maomé) Poesias que
celebram o amor e o desejo da alma por Deus sio memorizadas por homens
e mulheres do povo, que as recitam com profundo sentir e identificagao
de vida. E certo que entre os homens que vivenciarem este amor totalizante
a Deus, a Paz se fard presente de forma total e definitiva.

Beleza, caminho para a Paz

Como a Compaixao e o Amor, a Beleza também ¢ um dos atributos
de Deus para o Isla. O nome al-Jamil que Deus atribuiu-se, significa
bonito. Um hadith famoso afirma que Deus ama a Beleza, significando
desta forma que amor e beleza se encontram no plano Divino. Esta
realidade, mais uma vez, como temos visto, reflete-se no plano humano,
fazendo que o homem ame o que ele sente como belo e ache belo o que
ama. Como a compaixao, a beleza tem o poder de irradiar. A beleza
retine harmoniosamente os elementos inquietos da nossa almaj; a beleza
pacifica a alma. E apropriado, entdo, na nossa busca pela Paz, refletir
um pouco sobre a beleza.
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No universo isldimico, como em outros mundos tradicionais, a beleza
nio ¢ simplesmente um estado subjetivo que reside no olho de quem a
aprecia. Isto é verdade, mesmo que cada ser humano tenha a capacidade
de reconhecer formas diferentes de beleza. A Beleza é uma dimensao da
realidade e, através dos séculos, tedlogos e fildsofos islimicos confirmaram
o dito platénico de que “A beleza ¢ o esplendor da verdade”. A palavra
drabe haqiqah significa tanto verdade como realidade, da mesma forma
que o Nome Divino al-Haqq indica a unido das duas coisas em Deus,
indicando a uniao, Nele, da Verdade absoluta e da Realidade absoluta.

, .

Metafisicamente falando, toda beleza ¢ a irradiagio de um particular

nivel de Realidade da Beleza da face de Deus.

E tipica da tradi¢do islimica a inseparabilidade da bondade e da
beleza. O mundo de hoje separa beleza de bondade, e mesmo no nivel de
certas personalidades religiosas, a busca da bondade dispensa a beleza
como se dispensa um luxo. Certos pensadores religiosos modernos, cristaos
e mugulmanos, tém desenvolvido até um certo “culto da feitira”, levando,
nos dltimos tempos, até a uma deturpagio da belissima tradigao
arquitetdnica das duas tradi¢oes. Na lingua drabe, a palavra husn significa
tanto beleza como bondade, assim como qubh significa feitira e mal. A
complementaridade da beleza com a bondade é bem representada no dito
drabe que afirma ser a beleza uma qualidade exterior das mulheres e
interior dos homens, enquanto a bondade ¢ uma qualidade interior das
mulheres e exterior dos homens. De fato, o que cabe neste momento
salientar ¢ a inseparabilidade dos dois atributos. Para o Isla, a fungao da
religido ndo ¢ somente ensinar a pratica da bondade, mas disseminar a
beleza em todos os niveis: espirituais, intelectuais e fisicos.

Diz-se no budismo que a imagem de Buda salva as almas pela sua
beleza. Afirma o mugulmano que, da mesma forma, a beleza da recitagao
Coranica pode salvar. Nas sociedades islamicas tradicionais, nunca se
escuta a Palavra de Deus a nio ser numa recita¢ao cantada refinadamente
harmoniosa, capaz de emocionar a alma mesmo daquele que nio
compreende o drabe. Este principio aplica-se também a caligrafia, com a
qual foi sempre reproduzido o Corio.

Nos olhos e nos ouvidos dos mugulmanos, a teofania central da
religido, representada pelo Cordo, sempre foi associada com a beleza.
Mas esta relagio entre o belo e o sagrado nao ¢ exclusiva do Isla. Antes
dos tempos modernos, a arte sagrada de todas as civilizagbes era associada
diretamente com os ritos e as prdticas da religido como nas catedrais
géticas, nos rolos da Torah, nos templos budistas e hinduistas, nas vdrias
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manifesta¢oes iconograficas, para nio falar das artes musicais e poéticas.
Se 0 homem que contempla a beleza mantiver clara a consciéncia da
origem divina da mesma, pode fazer dela um formiddvel instrumento de
paz, tanto em nivel individual como no social. Para que isto se torne
possivel, ¢ indispensdvel mais uma vez que o homem plante suas raizes
em Deus e ndo neste mundo. Assim, para 0 homem a caminho da sabedoria,
todas as belezas sao reflexos atuais da beleza fulgurante da Face de Deus.

O homem atual acha certo olhar para a feitira e 0 mal como se
fossem as manifestagoes mais auténticas da realidade, colocando o belo e
o bem de lado, como secunddrios e irreais. A midia gosta de destruir tudo
o que existe de belo e de bom num homem, em for¢a de um tinico aspecto
negativo. A mdquina e o ambiente urbano separaram o homem da beleza
da natureza, induzindo-o a pensar que o feio é a norma, e o belo ¢ um
luxo para os ricos. A beleza, longe de ser um luxo, ¢ tdo necessdria para
a alma quanto o ar ¢ necessdrio para o corpo que o respira.

agnosticismo, o atefsmo, parecem florescer em ambientes urbanos

O agnost t

privados da arte sagrada e tradicional, assim como da beleza da natureza.
unca existiu uma verdadeira expressao islamica sem beleza. Pode-se

N t dad 1

até afirmar que o critério de beleza pode ser usado junto com o de verdade,

para julgar a autenticidade da pretensao de cada movimento que procura

hoje 0 uso do nome ou a identificagao com o Isla. O versiculo coranico

que diz: “Deus estd com aqueles que fazem o bem” (Corao 29:69) poderia

ser interpretado como: “Deus estd com aqueles que vivem a beleza”. A
usca da beleza como manifestacio da Face de Deus constitui o maior

b da bel festacao da Face de D tit

freio contra a agressividade que ameaga a paz.

Conclusoes

A falta de paz é proporcional ao esquecimento de Deus no qual o
homem de hoje vive. Qualquer esforgo humano que nio considere Deus o
significado dltimo e primeiro da existéncia, estd votado ao fracasso. Querer
obedecer aos demais mandamentos, esquecendo do primeiro e mais
importante, ¢ tipico da cegueira e confusio mental nas quais se debatem
o homem moderno e seus falsos profetas.

Ramada 1425
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