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Passados 40 anos da promulgagéo da Lumen Gentium, o Autor investiga
a fundamentacgéo biblica desse documento e se pergunta, retomando
uma expressédo da Dei Verbum, se a Biblia foi sua “alma” inspiradora.
Repassa, com esse critério, o texto dos quatro primeiros capitulos, e
faz as suas constatagbes e questionamentos. Como todos reconhecem,
ressalta o embasamento biblico dos dois primeiros capitulos, sobre o
“mistério da Igreja” e o “povo de Deus”, e constata um certo desequilibrio
nos dois capitulos seguintes, sobre a Hierarquia e o Laicato, nos quais
predomina a dogmatica sobre a exegese. Esse desequilibrio, porém,
inerente a condigdo humana, mesmo dos documentos do Magistério,
néo deve impedir a “recepgéo criativa” da Constituicgo.
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Introducéo

Se, como afirma a Dei Verbum, a Biblia deve ser “como que a
alma da sagrada Teologia” (DV 24)', devemos supor, a priori, que a
Biblia é também a “alma” da Liémen Gentium. E certamente o foi, nela
confluindo, como em todos os 16 documentos conciliares, o grande
movimento de renovagio biblica da Igreja Catélica que teve inicio no
final do século XIX, com a notdvel enciclica biblica de Leio XIII, a
Providentissimus, de 1893. Esse movimento biblico, e também o patristico,
e o litdrgico, de “volta as fontes”, culminou no Vaticano II, de modo
especial nas trés Constitui¢oes fundamentais: a Sacrossanctum Concilium,
sobre a Liturgia (1963), a Liimen Gentium, sobre a Igreja (1964), e a Dei
Verbums, sobre a divina Revelacao (1965).

Culminou af, dizendo-nos af a dltima palavra? Certamente nio,
exatamente pela consciéncia que temos de que o texto do Concilio, como
também o texto da Escritura, embora fixado por escrito, deve ser
necessariamente “recebido”, isto ¢, interpretado. Alids, como o observou
o tedlogo italiano S. Dianich?, “o coragao do Concilio estd nisto: reabriu
novamente o problema da interpretagao da fé... recolocou em movimento
o processo da exigéncia hermenéutica”, processo, a meu ver, corajosamente
desencadeado pela enciclica biblica de Pio XII, Divino Afflante Spiritu,
em 1943, ao reconhecer a legitimidade e a necessidade de distinguir, num
texto, o seu género literdrio®.

De fato, passados 40 anos, quanta ebuli¢do, quanta novidade,
quanta perplexidade, no mundo e na Igreja! No campo biblico, o documento
da Pontificia Comissao Biblica, de 1993, “A interpretagio da Biblia na
Igreja”, oferece-nos ampla radiografia da situagdo, no campo da exegese,
reconhecendo que “os estudos biblicos tiveram um progresso notdvel na
Igreja Catdlica, e o valor cientifico deles foi cada vez mais reconhecido
no mundo dos estudiosos e entre os fidis. O didlogo ecuménico foi
consideravelmente facilitado. A influéncia da Biblia sobre a Teologia se
aprofundou e contribuiu para a renovagio teolégica™. Na apresentagio
desse documento, o Cardeal Ratzinger escreve: “Nesse meio tempo, o

' Veraorigem e o sentido dessa férmula, que se encontra na enciclica Providentissimus,
de Leédo Xlll, n. 57, em DE LA POTTERIE, Ignace, “Exegese crista hoje’, Vozes,
Petrépolis, 1996 (trad.), pp. 32-39.

2 Cit. por DE LA POTTERIE, ibid., p. 25.

8 PIO XIl, Divino Afflante Spiritu, nn. 20 e 21.

4 PCB, “Ainterpretacdo da Biblia na Igreja’, Ed. Loyola, SP, 1994, p. 11.
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espectro dos métodos de trabalho exegético se ampliou de um modo que
nao se poderia prever trinta anos atrds’ . Aparecem novos métodos e novas
vias de acesso que vdo do estruturalismo a exegese materialista,
psicanalista, feminista®, liberacionista. Por outro lado, existem também
novas tentativas em curso para recuperar os métodos de exegese patristica
e para abrir formas renovadas de uma interpretagao espiritual da

Escritura™ .

Diante de tudo isso, de que modo a Biblia inspirou, ou seja, foi a
<« » 7 .
alma” da Lumen Gentium?

1. O mistério da Igreja

Antes de tudo, no préprio titulo do primeiro capitulo: O “mistério”
da Igreja®. Abordando a Igreja como “mistério”, e recusando tratd-la em
sua “natureza de Igreja militante”, como propunha o esquema da comissao
pré-conciliar’, os bispos conciliares decididamente optaram pela
terminologia biblica, ndo escoldstica, de suas proposi¢oes. Recorreram
ao termo da cultura grega “mistério”, que a partir de Daniel’e da
apocaliptica, entrou no Novo Testamento. Nos sinéticos, o préprio Jesus
fala do “mistério” do Reino de Deus (Mc 4,11 e prl). Mas é Paulo quem
mais vezes o emprega, referindo-se ao plano divino da salvacio, agora
finalmente revelado no Cristo e nele concretizado, inclusive no plano
c6ésmico: o Cristo total, cabe¢a da Igreja, a qual é o seu Corpo (cfEf 1,9-
10.22-23).

S30 sumamente expressivas as palavras iniciais da Constitui¢ao.
Dispondo-se a falar sobre a Igreja, o Concilio comega referindo-se ao
Cristo, nio a Igreja, como “luz dos povos”: Ele ¢ a luz, cuja claridade
resplandece “na face da Igreja”. Isto, certamente sem olvidar-se da palavra

5 OCardeal escrevia em 1993.

6 Aexegese “feminista” ndo é aqui mencionada pelo Cardeal, mas dela trata expressamente
o documento nas pp. 37-39.

7 RATZINGER, Joseph, no prefacio ao cit. documento da PCB, p. 8.

8 Cfos dois estudos sobre esse tema em BARAUNA, Guilherme (org.), “A Igreja do Vaticano
If’, Vozes, Petrépolis, 1965: RIGAUX, Beda, “O mistério da Igreja a luz da Biblia” (pp.
311-329) e STROTHMANN, Théodore, “A Igreja como mistério” (pp. 346-360).

°  Cf ROUSSEAU, Olivier, in BARAUNA (op. cit.), p. 115.

% No 2° capitulo de Daniel, na parte do livro conservada em aramaico (Dn 2,4b—7,28),
encontra-se varias vezes (Dn 2,18-19.27-30) o termo de origem persa raz, encontrado
também nos escritos de Qumran e traduzido pelo grego mustérion, com o sentido de
“segredo”, também “enigma”, cujo sentido s6 Deus pode revelar.
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que o préprio Senhor, “/uz do mundo” (Jo 8,12), dirige a seus discipulos:
“Vés sois a luz do mundo” (Mt 5,14). Por isso mesmo, a luz do Cristo
resplandece, alids, deve resplandecer “na face da Igreja”.

No pardgrafo inicial aparece outro termo significativo: a Igreja é,
em Cristo, “como que sacramento ou sinal e instrumento de {ntima unido
com Deus e da unidade de todo o género humano. “Sacramento” é o
vocdbulo latino que na Vulgata constantemente traduz o gr. mustérion, e
que na linguagem eclesidstica passou a designar os préprios ritos
sacramentais. Embora na Biblia o termo nio seja usado nesse sentido,
nem mesmo em Ef 5,32"', ¢ inegdvel que o sentido biblico enriquece o
sentido eclesidstico. Por isso mesmo, a Igreja “mistério” ¢ também
“sacramento, sinal e instrumento” de salva¢do. E é isso que ela, reunida
em Concilio e “prosseguindo na temdtica de Concilios anteriores”, “tem
a inteng¢ao de expor com clareza” (em latim: declarare intendit),
apresentando “a seus fiéis e a todo o mundo a sua prépria natureza e
missio universal”'?.

Os ndimeros 2, 3 e 4 sintetizam belamente a origem trinitdria da
Igreja. Querida pelo Pai, iniciada historicamente pelo Filho, e dinamizada
pelo Espirito Santo, “ela serd gloriosamente consumada quando, segundo
se 1& nos Santos Pais', todos os justos desde Adao, ‘do justoAbel até o
tltimo eleito’, serao congregados junto ao Pai na Igreja universal” (2/2).
Alarga-se amplamente af o conceito de Igreja, superado qualquer limite
denominacional.

No ntimero 3, sobre a missao e o munus do Filho, a citacio de Ef
1,10 ¢ feita segundo a Vulgata, in Eo instaurare omnia, quando a Nova
Vulgata corresponde melhor ao texto grego, in Eo recapitulare omnia,
isto é, nao um indefinido “restaurar” todas as coisas mas, como traduz a

14

nova BJ, “encabecd-las no Cristo”'*, a saber, reconduzi-las ao Cristo-

Cabega: este é o designio do Pai. Por outro lado, no nimero 4, a citagao

" Assim DE FRAINE, J., in VAN DEN BORN, Diciondrio Enciclopédico da Biblia, Vozes,
Petrépolis, 1971 (trad.), col. 1356.

2. Ou como diz a tradugéo brasileira: “deseja oferecer a seus fiéis e a todo o mundo um
ensinamento mais preciso sobre sua natureza e sua missao universal’. As citacdes da
LG serao feitas segundo a numeragéo do documento e a do editor brasileiro. Aqui, por
exemplo, a citacdo seria LG 1/1.

3 “Santos Pais”, ou “Pais da Igreja”, ou simplesmente “os Pais”, em vez de “Santos Padres”.

4 Melhor do que a tradugéo, aqui literal, da Biblia da CNBB: “recapitular tudo em Cristo”.
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deJo 16,13%, sobre a guia do Espirito Santo no conhecimento da verdade,
¢ feita nio segundo a Vulgata mas segundo a Nova Vulgata: in omnem
veritatem inducit, isto é, o Espirito Santo leva a Igreja, como que
progressivamente, “ao conhecimento da verdade total”. Nao ¢ preciso
enfatizar a importincia desse reconhecimento de que a Igreja vai crescendo,
inclusive de Concilio em Concilio, no conhecimento da verdade, verdade
que sempre a ultrapassard.

O nuimero 5 trata da realidade que constituiu o centro da pregacio
de Jesus e “cujo advento estava prometido e anunciado nas Escrituras”: o
Reino de Deus. Este Reino, porém, foi logo pelos discipulos identificado
com a prépria pessoa do seu Mestre, tanto assim que este, de anunciador
do Reino passou a ser, Ele mesmo, o anunciado. A Igreja, porém, se
quiser ser verdadeira anunciadora do Senhor Jesus, e nao mera institui¢ao
que se auto-promove, deverd tanto mais ser “germe e instrumento, aqui
na terra, do estabelecimento do Reino de Deus” (n. 5/6).

O ndmero 6 apresenta, em vdrios parégrafos, as diferentes imagens
biblicas da Igreja, “tiradas quer da vida pastoril ou da agricultura, quer
da construgdo ou também da familia e dos esponsais, e preparadas nos
livros dos profetas”. Assim, a Igreja é um redil/ (Jo 10,1) e é também o
rebanho, do qual o préprio Deus é o pastor e pelo qual Cristo, o pastor
verdadeiro (Jo 10.11)'¢, entregou sua vida. A Igreja ¢ também a lavoura,
a plantagio de Deus (1Cor 3,9), a vinha escolhida (Is 5,1-7) e, enfim, é
constituida pelos ramos da Videira que é seu préprio Senhor (Jo 15,1-5).
Mas a Igreja é também a constru¢ido de Deus (1Cor 3,9), construida
pelos apdstolos sobre Cristo como o fundamento (1Cor 3,11); éacasade
Deus, o seu templo santo (Ef 2,19-22); é a “Jerusalém do alto”, a “nossa
mae” (Gl 4,26), a Esposa imaculada do Cordeiro (Ap 19,7), a qual Ele

amou e a quem se entregou, para santificd-la (Ef 5,26).

O numero 7, apoiado principalmente nas cartas de Paulo, expoe
com riqueza de detalhes a doutrina e realidade do Corpo Mistico, cuja
revelagio o Apdstolo recebeu no caminho de Damasco. De fato, ao
perseguir os discipulos de Senhor, foi-lhe dito, do alto, que ele estava
perseguindo o préprio Senhor: Saulo, Saulo, por que me persegues? (At

9,4)

5 Versiculo com bom numero de variantes na tradigdo manuscrita.

6 Se,emLc 15,4-7, 0 “bom pastor” vai atras da ovelha perdida movido pela compaixao, em
Jo 10,11 o “pastor verdadeiro” contrapde-se aos mercenarios movido pela justica, e expde
a propria vida em defesa do rebanho.
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Mais tarde, Paulo acabard por compreender que os seus sofrimentos
pessoais por causa do Evangelho nao sio isolados, mas de certo modo
“completam” o que falta as tribulagoes do Cristo por seu Corpo, que é
a Igreja (Cl 1,24). Esse altissimo mistério originou-se da prépria
encarnac¢io: assumindo a natureza humana, o Senhor Jesus assumiu-nos
como “irmaos seus” (cf Hb 2,11) e, ressuscitado, enviou-nos o seu Espirito,
fazendo de nés misticamente o seu Corpo (n. 7/12). Nesse Corpo, a
diversidade dos membros e dos servigos ¢ unificada pelo mesmo Espirito,
que distribui seus dons segundo suas riquezas e as necessidades dos
ministérios (cf 1Cor 12,1-11). Entretanto, numa sintese conclusiva niao
plenamente justificada pelo texto citado, a 1Cor 14 — que fala, sim, da
“boa ordem” nas assembléias, mas nao de “submissio”... — é o mesmo
Espirito que “submete os carismdticos a autoridade dos Apdstolos” (cf

7/14).

O nimero 8, encerrando o primeiro capitulo, aborda o tema dos
paradoxos que coexistem na Igreja: ao mesmo tempo visivel e espiritual,
santa e pecadora, sociedade hierdrquica e Corpo Mistico, rica de dons
divinos e pobre de recursos humanos... A semelhanga do mistério do
Verbo Encarnado, “o organismo social da Igreja serve ao Espirito de
Cristo que o vivifica para aumento do Corpo” (cf Ef 4,16; n. 8/20). Esta
“Unica Igreja de Cristo” ¢ a que subsiste na Igreja Catélica — sabemos
das discussoes levantadas por este “subsiste”, que evitou a identificagao
exclusiva do “¢” — “embora fora de sua visfvel estrutura se encontrem
muitos ' elementos de santificagio e verdade” que “impelem a unidade
catlica” (n. 8/21). Esta Igreja, 2 semelhanca dAquele que veio para
evangelizar os pobres (Lc 4,18), “cerca de amor todos os afligidos pela
fraqueza humana, e reconhece especialmente ** nos pobres e sofredores
a imagem do seu Fundador” (n. 8/22). Na Gaudium et Spes retoma-se
esta perspectiva, que pouco depois, sob a forma da “opgao pelos pobres”,
foi claramente assumida pela Igreja latino-americana em Medellin: “... o
préprio Cristo, nos pobres, como que em alta voz clama pela caridade”

dos seus discipulos” (GS 88/505).

2. O povo de Deus

Reconhecidamente fundamental para a nova eclesiologia do
Vaticano 1I, este capitulo do “povo de Deus” antecede o capitulo III,

7 A traducdo brasileira diz “varios”, o que parece menos do que o original latino: plura
elementa...

8 Atraducao diz “mesmo” nos pobres... 0 que diz menos que o latim: imo in pauperibus.

% Hoje dizemos, com mais clareza, embora certamente ainda nao com a devida coeréncia,
que os pobres clamam pela justica dos seus irmaos.
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sobre a Hierarquia. E a chamada “reviravolta copernicana” da Limen
Gentium, de tantas conseqiiéncias, ainda nio plenamente assimiladas.
q
Como no capitulo I, aqui também encontramos abundante argumentacio
q g G
biblica, que reforca com consisténcia as posicoes do Concilio.
q ¢ ¢

Comegando com a ecuménica afirmagio de At 10,35, de que em
toda parte Deus aceita aquele que o teme e pratica a justi¢a, o Concilio
observa que, no entanto, aprouve a Deus “santificar e salvar as pessoas
nao como individuos, mas constituidas num povo”. Foi por isso que
aconteceu a eleigdo de Israel no Antigo Testamento, elei¢io que prefigurava
e preparava a elei¢ao do novo povo de Deus, formado de judeus e gentios,
“nao mais segundo a carne mas segundo o Espirito”, destinatdrios da
nova Alianga no sangue do Senhor (cf n. 9/24). E como Israel segundo a
carne jd ¢ chamado “Igreja de Deus” (2Esd 13,1), também o novo Israel
¢ chamado “Igreja de Cristo” (cf Mt 16,18). Pois “o préprio Cristo
adquiriu-a com seu sangue (At 20,28), encheu-a do seu Espirito e dotou-
a de meios aptos de unido visivel e social” (9/24).

O ndmero 10 aborda o tema do “sacerdécio comum” de todos os
batizados. “Comum” nio no sentido de prosaico, ou de segunda classe,
mas “comum” no sentido da koinonia que atinge todos os batizados e
batizadas, todos e todas sem excegao, feitos reino ¢ sacerdotes para Deus
Pai (Ap 1,6), todos e todas constituindo o sacerddcio real (1Pd 2,9),
todos e todas podendo oferecer-se como sacrificios, santos e agraddveis
a Deus (Rm 12,1). E verdade que alguns, dentre o povo sacerdotal, sao
consagrados para o ministério, isto ¢, para o servigo, e esse sacerddcio
ministerial se diferencia do sacerdécio comum “nio apenas em grau mas
na esséncia” (n. 10/28). “Mas ambos participam, cada qual a seu modo,
do tnico sacerdécio do Cristo” (ibid.). Por isso, nao estd certo, como as
vezes se ouve, que numa concelebragio o bispo presidente se dirija aos
presbiteros como “irmaos no sacerdécio” e aos fiéis leigos como simples
“irmaos em Cristo”. Nio, os leigos e leigas sio também, embora de modo
diverso dos bispos, presbiteros e didconos, irmaos no comum sacerdécio
batismal. Exatamente por isso, por que nao empregar regularmente, para
o sacerdote ministerial, o termo biblico “presbitero”, uma vez que o Novo
Testamento s6 usa o termo “sacerdote” para Cristo® ou para os sacerdotes

20 Na carta aos hebreus, Cristo é chamado “sacerdote”, hierels, ou “sumo sacerdote”,
archierels, termo que na Vulgata foi traduzido por pontifex, “pontifice”, vocabulo romano
designativo dos sumos sacerdotes pagéos. Dai provém o uso, certamente ambiguo, de
chamar o papa de “pontifice”, ou “sumo pontifice”...
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do Templo e para o sacerddcio batismal, e nunca para os apdstolos nem
para seus colaboradores? A propdésito, é impressionante notar como os
documentos que vém de Roma, por exemplo a recente Instrugio
Redemptionis Sacramentum, usam constantemente o termo “sacerdote”
de maneira restritiva para designar os presbiteros, parecendo ignorar a
verdade eclesioldgica do sacerdécio batismal comum?' .

O ndmero 11, segundo o titulo da versio brasileira, descreve “o
exercicio desse sacerdécio comum nos sacramentos”. Falando sobre o
“sacrificio eucaristico, fonte e dpice de toda a vida crista”, afirma que
todos os batizados e batizadas, dele participando, “oferecem a Deus a
vitima divina e com ela a si mesmos”, embora o facam “nio
indistintamente, mas segundo a sua prépria condi¢ao”. Portanto, nio é sé
o presbitero que oferece ¢ “celebra” a Eucaristia, mas toda a comunidade
participante ¢ também oferente e celebrante, embora “segundo a sua
prépria condi¢io”, isto ¢, presidida pelo presbitero. Quanto a essa
presidéncia, exercida em nome do Cristo-Cabeca, ninguém esqueca de
que ela ¢ servigo®, alids segundo a palavra do Mestre em Mc 10,43:
Aquele entre v0s que quiser ser 0 maior, seja aquele que serve. Os autores
da Limen Gentium poderiam ter sido mais incisivos neste ponto.

O numero 12, falando sobre “o senso da fé e os carismas no povo
cristao”, comega lembrando que o povo santo de Deus participa do “mtinus
profético” do Ciristo, especialmente “pela difusio do Seu testemunho
através de uma vida de fé e de caridade”. Sentimos falta aqui de uma
explicitagdo mais clara desse “muinus profético”, cujo exercicio radical
levou o Senhor 4 Cruz e tantos cristios da América latina ao heroismo do
martirio. Quanto aos dons, ¢ interessante a afirma¢io de que o Espirito
Santo ndo se amarra aos “sacramentos e ministérios”, mas, repartindo
seus dons a cada um conforme lhe apraz (1Cor 12,1), “distribui entre os
fi¢is de qualquer classe mesmo gragas especiais” (12/33).

21 Claro que ndo ignora, tanto que o relembra e reafirma no inicio do capitulo I, nos nn. 36
e 37. Mas, por exemplo no n. 29, o titulo geral dos varios paragrafos que tratam dos
presbiteros é simplesmente “Os sacerdotes”... Cf Congregacao para o Culto Divinoe a
Disciplina dos Sacramentos, Instrucdo Redemptionis Sacramentum, Ed. Paulinas, SP,
2004 (trad.)

2 Veja o belo comentario de BESEN, José Artulino, citando CORBON, Jean: “Na ordenacédo
invoca-se o Espirito Santo para o servigco diaconal, presbiteral, episcopal. O Espirito
concede a alguns membros da Igreja a energia eclesial mais escondida e pobre, que é
colocar-se a servigo das outras epicleses sacramentais... A ordenacao, portanto, ndo é
gldria, mas humilde servico, para que o Espirito continue na Igreja do Senhor”.
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A universalidade ou catolicidade do dnico povo de Deus ¢
apresentada no ndmero 13. Entre outras justificativas, cita-se uma
passagem de S. Joao Criséstomo, segundo o qual, pela comunhio no
Espirito Santo, “aquele que mora em Roma* sabe que os habitantes da
India s3o seus irmios”. Essa catolicidade do povo de Deus se manifesta
n3o s6 pela reunido de diversos povos, mas também pela composi¢ao das
varias “ordens” de membros em sua estrutura interna. Manifesta-se ainda
pela coexisténcia legitima de “igrejas particulares”, gozando de tradigoes
préprias, “embora permaneca integro o primado da Cdtedra de Pedro”
(cf 13/36). Comentando a seguir a necessidade da Igreja — “desta Igreja
peregrina” — para a salvagao, o Concilio afirma, no n. 14/38: “Nao podem
salvar-se aqueles que, sabendo que a Igreja catdlica foi fundada por Deus
através de Jesus Cristo como institui¢ao necessdria, apesar disso nao
querem nela entrar ou nela perseverar.

Depois de, no nimero 15, abordar “os lacos da Igreja com os
cristaos nao-catdlicos” e de, no nimero 16, referir-se aos “nao cristios”,
a comegar pelos judeus e os mugulmanos*, o Concilio apresenta
rapidamente a “indole missiondria”® da Igreja”, decorrente do mandato
do seu fundador: /de e ensinai ?° (Mt 28,19), sereis minhas testemunbas
até os confins da terra (At 1,8). Por isso, a Igreja “continua a enviar os
pregadores, até que as igrejas nascentes sejam plenamente constitufdas e
continuem elas mesmas a obra da evangelizagao” (17/43). Ao falar do
dever “de cada discipulo”, de disseminar a fé, o Concilio faz uma distin¢ao
de tarefas: “se qualquer um pode batizar os que abragam a fé, no entanto
¢ a0 ‘sacerdote — isto é, ao presbitero (1)¥ — que compete realizar a

23 Na versao brasileira ha aqui um equivoco: traduziu-se qui Romae sedet por “aquele que
ocupa a sede de Roma” (o Papal), quando se trata simplesmente de uma contraposicao
entre os habitantes de Roma por um lado, e os da india, como num extremo, por outro.

24 Deles depois se tratara expressamente na Declaragéo “Nostra aetate”.

25 Essa indole missionaria sera amplamente desenvolvida no Decreto Ad Gentes.

26 As tradugdes recentes do Novo Testamento (nova BJ, Biblia da CNBB, Almeida etc),
confirmadas por ZORELL (Lexikon Graecum Novi Testamenti, Lethielleux, Paris, 1961),
traduzem o mathétedsate de Mt 28,19 como “fazei meus discipulos”, para darem a
entender que o Mestre é Ele, o Senhor, ndo o apdstolo que o anuncia... Acontece que o
conceituado dicionario grego-francés de Bailly traduz mathéteué simplesmente por
“ensinar, instruir’ (BAILLY, A., Dictionnaire Grec-Francais, Hachette, Paris, 1950), e a
Nova Vulgata também n&o corrige a Vulgata, ao manter a forma tradicional docete omnes
gentes, isto é, “ensinai todos os povos”. Isto, alias, é confirmado pela seqiiéncia das
palavras do Senhor, é verdade que usando ai o verbo diddskd: “ensinando-os a observar
tudo o que vos mandei”. Nao se justifica, pois, a falsa modéstia ou, quem sabe, a ai
injustificada ojeriza ao munus docendida Hierarquia.

27 Confira minhas observagdes acima sobre a necessidade de, quanto possivel, reservar o
termo “sacerdote” para o sacerddcio batismal.
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edifica¢ao do Corpo de Cristo pelo sacrificio eucaristico. Assim, “a Igreja
ora ¢ também trabalha para que toda a humanidade entre no Povo de

Deus, se torne Corpo do Senhor e Templo do Espirito Santo” (ibid.).

3. Constituicao hierarquica e Episcopado

Dispondo-se agora a falar da Hierarquia, a Lumen Gentium, num
curto mas decisivo pardgrafo inicial, afirma a dimensdo ministerial da
Igreja— como hoje dizemos: uma igreja “toda ministerial” — na qual “Cristo
Senhor instituiu uma variedade de ministérios”, e na qual “os ministros
que detém o sacro poder servem a seus irmaos” (18/44). A seguir, depois
de reafirmar o ensinamento do Concilio Vaticano I sobre “o primado e a
infalibilidade do Romano Pontifice”, anuncia que o Vaticano II quer agora
“declarar e professar a doutrina sobre os Bispos, sucessores dos Apdstolos,
os quais, junto com o sucessor de Pedro, regem a casa do Deus vivo” (18/

44a).

Apesar de ndo estar clara, no Novo Testamento®®, a nomenclatura
que j4 se encontra estabelecida nas cartas de Indcio de Antioquia®, de
inicios do século Il — bispos, presbiteros, didconos — a origem do
episcopado mondrquico é bem antiga. Ela constitui, segundo Irineu de
Lyon®®, pelo final, ainda, do século II, uma “tradi¢ao apostélica”,
“manifestada e guardada em todo o mundo por aqueles que foram
instituidos Bispos pelos Apdstolos e sdo seus sucessores até nds” (20/
47). E essa tradi¢ao é mais uma vez reafirmada: “Portanto, ensina o
Concilio que os Bispos, por institui¢do divina, sucederam aos Apéstolos
como pastores da Igreja” (20/48).

Comegando a tratar do Episcopado como sacramento, a Lumen
Gentium usa um linguajar pelo menos estranho: fala do Senhor Jesus
Cristo como “Sumo Pontifice” que, “assentado a direita do Pai, ndo estd
ausente da congregagao dos seus pontifices’, os bispos (21/49). Usa ainda
o termo “sagragdo” episcopal, hoje praticamente substituido pelo de
“ordenacdo”, e diz que “pela sagragio episcopal se confere a plenitude

2 Sjrva de exemplo dessa inclareza a palavra de Paulo aos “presbiteros” de Efeso,
constituidos “bispos” pelo Espirito Santo: “...0 Espirito Santo vos estabeleceu como
“bispos”, para apascentardes a Igreja de Deus...” (At 20,28)

2 A autenticidade dessas cartas, de notavel contetido eclesioldgico e mistico, tem sido
discutida, mas, afinal, esta suficientemente comprovada. Cf ALTANER/STUIBER,
Patrologia, Ed. Paulinas, SP., 1972 (trad.), p. 58

%0 |RINEU, Adversus Haereses lll, 3,1 e 2,2, cit. Na LG.
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do sacramento da Ordem que, tanto pelo costume litdrgico da Igreja como
pela voz dos Santos Pais, ¢ chamada de ‘sumo sacerdécio’ e “dpice do
ministério sagrado’. Mais adiante, explica que “mediante a imposi¢ao
das mios e as palavras da sagra¢io é concedida a graga do Espirito Santo
e ¢ impresso o cardter sagrado de tal modo que os bispos, de maneira
eminente e visivel fazem as vezes do préprio Cristo, Mestre, Pastor e

Pontifice”... (21/50).

O ntimero 22, partindo do “colégio apostélico”, constituido por
Pedro e os outros apdstolos, fala do “colégio episcopal” dos bispos,
sucessores dos Apdstolos, unidos entre si e com o Romano Pontifice,
sucessor de Pedro. E explica que alguém ¢ constituido membro do Corpo
Episcopal pela sagragao sacramental e pela hierdrquica comunhao com o
Chefe ¢ os membros do Colégio. Esse colégio episcopal, unido a seu
Chefe e nunca sem ele, “¢ também detentor do poder supremo e pleno
sobre a Igreja inteira” (22/52). Quanto a posi¢ao-chave do Papa, o
primado, é evidente que ele se apdia nas conhecidas passagens evangélicas
de Mt 16,18-19 e Jo 21,15-17. Mas esse primado, de base biblica
incontestdvel, precisa realmente ser entendido como “poder pleno,
supremo e universal”? O préprio papa Joao Paulo I, na sua enciclica Ur
unum sint, “ouvindo a solicitagdo que lhe foi dirigida para encontrar uma
forma de exercicio do primado que, sem renunciar de modo algum ao
que ¢ essencial de sua missdo, se abra a uma situacio nova”, fala da
busca, sob a guia do Espirito Santo, de “novas formas mediante as quais
este ministério — do primado — possa realizar seu servico de amor,

reconhecido pelos pastores e tedlogos das vérias igrejas™' .

Ainda quanto aos Bispos, que “individualmente sio o visivel
principio e fundamento da unidade em suas igrejas particulares”, cada
um deles, no entanto, enquanto membro do Colégio Episcopal e sucessor
legitimo dos Apéstolos, é obrigado a ter solicitude pela Igreja universal”.
Ao mesmo tempo, “regendo bem a prépria Igreja como porgao da Igreja
universal, cada Bispo contribui eficazmente para o bem de todo o Corpo
Mistico, que ¢ também o corpo das Igrejas” (23/54).

A seguir, o Concilio discorre sobre os trés grandes encargos, miinus,
do Bispo: ensinar (n. 25), santificar (n. 26), e governar (n. 27). Quanto
ao encargo de ensinar, comenta a prerrogativa da infalibilidade, “da qual

31 JOAO PAULO Il, Enciclica Ut unum sint, Ed. Paulinas, SP, 1995 (trad.), n. 95, pp. 77 e
78.
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o Divino Redentor quis que sua Igreja estivesse dotada quando define
uma doutrina de fé e moral”, prerrogativa da qual goza pessoalmente o
Romano Pontifice, chefe do Colégio Episcopal” (25/61)... E sabido quantas
discussoes tem suscitado esse dogma, proclamado no Concilio Vaticano
I, dogma que aparentemente desconhece o problema hermenéutico, ou
seja, a problemdtica da hermenéutica. E conhecida também a proposta de
Hans Kiing e de outros teélogos que propéem falar-se antes de
“indefectibilidade” do que de “infalibilidade” da Igreja.

Quanto ao muanus de santificar, afirma-se que o Bispo, “distinguido
pela plenitude do sacramento da Ordem, ¢ o ‘administrador da graca do
sacerddcio supremo’, mormente na Eucaristia, que ele mesmo oferece ou
cuida que seja oferecida, e pela qual a Igreja continuamente vive e cresce”
(26/63). A propésito, “toda celebracio legitima da Eucaristia ¢ dirigida
pelo Bispo, a quem foi confiado o encargo de ‘oferecer e administrar o
culto da religido crista 2 Divina majestade”... Assim, “os Bispos, orando
pelo povo e empenhando-se, repartem a plenitude da santidade do Ciristo.
E santificam os fi¢is mediante os sacramentos, cuja distribui¢do regular e
frutuosa é ordenada por sua autoridade”... Nao teria sido oportuno, nesta
secgdo onde se fala de “administrar o culto da religido crista”, lembrar,
por exemplo, a adverténcia de Tiago sobre “a religiao pura e sem mancha
diante do Pai” #, e/ou alguma coisa do arsenal da critica profética a
“religiao”, a comegar por Oséias* 6,6?

Quanto ao muinus de governar, diz-se que “os Bispos governam as
Igrejas particulares que lhes foram confiadas, com conselhos, exorta¢oes
e exemplos, mas também com autoridade e sacro poder. Desse poder nao
usardo sendo para edificar sua grei na verdade e santidade, lembrados de
que aquele que é o maior deve portar-se como o menor, e 0 que manda,
como aquele serve (cf Lc 22,26-27)”. E como gozam de um poder que
lhes é préprio, nao devem ser considerados meros “vigdrios do Romano

Pontifice” (27/65 e 66).

% Tg1,27: Religido pura e sem mancha diante de Deus, o Pai, é esta: assistir os 6rfdos e
vilivas em suas necessidades...

% Os 6,6: Eu quero a misericordia e ndo o sacrificio ritual; o conhecimento de Deus, mais
que os holocaustos. Os quatro termos desse versiculo tém importancia capital:
misericordia, em hebr. hesed, termo-chave em Oséias: bondade, fidelidade, amor,
solidariedade etc, que a LXX traduziu por éleos, misericordia; sacrificio ritual, em hebr.
zebah, imolacao, degola de animais; conhecimento de Deus, em hebr. da‘at ’Elohim,
outro termo-chave em Oséias: é o conhecimento de Deus que leva a pratica da justica
inter-humana; holocaustos, em hebr. ‘olah, animais queimados. Impressiona como essa
critica radical do sacrificialismo, retomada pelos outros profetas, foi mantida no Canon
biblico, simultaneamente com a tranquila manutengéo do sistema sacrificial do Levitico.
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O ndmero 28, relativamente longo, trata dos “Presbiteros e sua
relagio com Cristo, com os Bispos, com o Presbitério e com o Povo
cristdo”. Deles se diz que, “embora nao possuam o ‘“dpice do pontificado’,
e no exercicio do seu poder dependam dos Bispos, estao contudo com
eles unidos na dignidade sacerdotal” (28/63). Essa “dignidade sacerdotal”
que, pelo batismo, é a de todos os batizados e batizadas, ¢ aqui entendida
restritivamente, restri¢do que j4 aparece na carta de Clemente Romano
aos corintios*, pelo final do século I, e que chegou até nés. Seria bom,
portanto, para que nio se deixasse na sombra a verdade do sacerdécio
batismal, comum a todas e todos os batizados, que se falasse, ao se referir
aos Bispos e Presbiteros, do sacerdécio “ministerial”, que lhes é préprio® .
E nesse sentido que eles, como “verdadeiros sacerdotes do Novo
Testamento”, exercem seu sagrado munus principalmente no culto
eucaristico, no qual “reapresentam e aplicam no sacrificio da Missa o
Unico sacrificio do Novo Testamento” (28/68). Mais. Como todos os
Bispos, com o Papa, formam na Igreja universal o Colégio Episcopal,
assim também os Presbiteros, com seu Bispo, na Igreja particular de
cada diocese, constituem o Presbitério. Nele, todos os Presbiteros, “pela
comum ordenagao sacra e missdao”, devem sentir-se unidos entre si por

intima fraternidade” (28/70).

O numero 29 trata dos Didconos, que “estao no grau inferior da
Hierarquia” e “aos quais sio impostas as mios ‘nao para o sacerdécio
mas para o ministério’. Afirma-se que eles “servem ao povo de Deus na
diaconia da liturgia, da palavra e da caridade, em comunhio com o Bispo
e seu Presbitério”. Descrevendo-se a sua atuagio, destaca-se a sua
contribui¢io na liturgia, e sintetiza-se a sua atua¢ao “na administragio e
na caridade” (29/73). O dltimo pardgrafo abre as portas para a restauragio

34 Nessa carta — talvez a primeira manifestagcdo do primado do bispo de Roma — carta
escrita para reconciliar a comunidade de Corinto com os seus presbiteros, Clemente
insiste na posicao da Hierarquia no corpo eclesial, e fala dos “leigos” como distintos dos
“sacerdotes”. Ele simplesmente transpde a linguagem do Levitico para a liturgia crista.
Assim, no cap. 40,5: “Pois ao sumo sacerdote foram confiadas fung¢des particulares e
aos sacerdotes um lugar préprio, aos levitas servigos determinados, enquanto o leigo
esta ligado pelas ordenagdes destinadas aos leigos” (Carta de S.Clemente Romano aos
Corintiosm, trad. e coment. de ARNS, Paulo Evaristo, Vozes, Petrépolis, 1981, p. 47).

3 Neste mesmo numero 28, pelo final do paragrafo 28/69 (“O Bispo, porém, considere os
sacerdotes seus cooperadores...” ; “Todos 0s sacerdotes, tanto os diocesanos como 0s
religiosos..”) e no paragrafo 28/72 (“... tanto mais é mister que os sacerdotes, unindo os
cuidados e as forgas sob a dire¢ao dos Bispos...”), encontramos por trés vezes o emprego
do termo “sacerdotes” no sentido restritivo de Presbiteros. Por que nédo acrescentar, ai,
o adjetivo “ministerial”, para deixar claro de que “sacerdotes” se trata?
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do Diaconato Permanente, hoje uma feliz realidade apés o Motu Préprio
de Paulo VI, “Sacrum Diaconatus Ordinem”, publicado apenas dois anos
ap6s o encerramento do Concilio® . Hoje, no mundo inteiro contam-se j4
quase 30.000 Didconos Permanentes, dos quais cerca de 1500 em nosso
pais®. E um contingente notdvel, que muitas dioceses ainda nio
descobriram, e do qual ainda nio se tiraram todas as potencialidades.
S0 homens casados, pais de familia, profissionais, que pela imposi¢ao
das maos “para o ministério”, para o servigo “as mesas”, passam a integrar
a Hierarquia. Eles, como os primeiros Sete®®, deveriam coordenar e
dinamizar as pastorais sociais de cada diocese.

4. Os leigos

“Esclarecidos os ministérios da Hierarquia”, o Concilio passa a
tratar “do estado dos fiefs que sao denominados leigos”. Os Pastores
sagrados “sabem que nio foram instituidos por Cristo a fim de assumirem
sozinhos toda a missao salvifica da Igreja. Seu preclaro muinus é apascentar
de tal forma os fiéis e reconhecer-lhes as atribui¢ées e os carismas, que
todos, a seu modo, cooperem unanimemente na obra comum” (30/75).
Pelo nome de “leigos” o Concilio compreende “todos os cristaos, menos
o que receberam o sacramento da Ordem ou os consagrados no estado
religioso”. Os leigos, “incorporados a Cristo pelo batismo, participam a
seu modo do munus sacerdotal, profético e régio de Cristo” (31/76).
Caracteriza-os a “indole secular”, sendo “seu especifico procurar o Reino
de Deus enquanto exercem fungdes temporais, ordenando-as segundo
Deus”. “Vivem no século, isto é, nas condi¢oes ordindrias da vida familiar
e social, sendo ai vocacionados para que, a modo de fermento, de dentro,
contribuam para a santificagao do mundo” (cf 31/77).

%  PAULO VI, Motu Préprio Sacrum Diaconatus Ordinem, de 18 de junho de 1967.

87 Na arquidiocese de Florianépolis temos atualmente 88 Diaconos Permanentes, frutos de
uma Escola Diaconal que vem sendo dirigida pelo Pe. Walter Mauricio Goedert, autor de
uma tese exatamente sobre a Restauragédo do Diaconato Permanente, tese defendida
em Roma, em 1982. Em Floriandpolis também realizou-se, por Dom Afonso Niehues, em
23-02-1969, a primeira ordenagéo de um Didcono Permanente no Brasil, o Diacono
Eduardo Mario Tavares, ja falecido.

% Cf At 6,2-3: Entao os Doze reuniram a multidao dos discipulos e disseram: Ndo esta
certo que nds abandonemos a pregagdo da palavra de Deus para servirmos as mesas.
Portanto, irm&os, escolhei entre vds sete homens de boa reputagdo, cheios do Espirito
e de sabedoria, para Ihes confiarmos essa tarefa...
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O ndmero 32 fala sobre “a dignidade dos leigos enquanto membros
do Povo de Deus”. Partindo da imagem paulina de “um s6 corpo com
muitos membros” (Rm 12,4-5), lembra que “todos sio igualmente
chamados a santidade® e receberam a mesma fé pela justi¢a de Deus (cf
2Pd 1,1)” e que, apesar de alguns serem constituidos “mestres e pastores
em beneficio dos demais, reina contudo entre todos verdadeira igualdade
quanto 2 dignidade e a¢do comum na edifica¢do do Corpo de Cristo”
(32/80). Os leigos, pois, assim como tém como irmao o Cristo, Senhor de
tudo, que veio ndo para ser servido mas para servir (Mc 10,45), assim
tém como irmaos os que, postos no sagrado ministério, apascentam a

famflia de Deus” (32/81).

Quanto ao apostolado dos leigos, ou seja, a sua vida apostélica,
que foi amplamente tratada no Decreto “Apostolicam Actuositatem”,
ainda se diz que eles “podem ser chamados a uma cooperagio mais
imediata com o apostolado da Hierarquia” (33/84). No entanto, afirma-
se também que esse apostolado é “participagdo na prépria missao da
Igreja, e isso em virtude do batismo e da crisma” (cf 33/83).
”Conseqiientemente sejam-lhes dadas amplas oportunidades — é seu direito!
— para que também eles participem ativamente na obra salvifica da Igreja,
de acordo com suas forgas e as necessidades dos tempos” (33/85).

Abordando a participagao dos leigos no sacerdécio do Cristo, a
Lumen Gentium afirma que “o supremo e eterno Sacerdote Jesus Cristo
quer continuar seu testemunho e servigo também através dos leigos”. A
eles, pois, aos leigos e leigas, Ele concede parte do seu munus sacerdotal
no exercicio do culro espiritual (cf Rm 12,1), para que Deus seja
glorificado e os seres humanos sejam salvos”. Dessa forma, todos os atos
dos leigos tornam-se hdstias espirituais®°, agraddveis a Deus, por Jesus
Cristo” (1Pd 2,5), “sacrificios que sdo oferecidos ao Pai junto com a
obla¢io do Corpo do Senhor na celebragao da Eucaristia”. E “assim,
também os leigos, agindo como adoradores santamente em toda parte,
consagram a Deus o préprio mundo” (34/86-87).

Quanto ao munus profético, Cristo o exerce “nao s6 através da
Hierarquia”, “mas também através dos leigos”, que por Ele sio

3% Esse tema ocupard integralmente o capitulo V da Constituicdo, com o titulo: “Vocagao
universal & santidade na Igreja”.

40 “Hdstias”, no grego thusiai, isto &, sacrificios, vitimas, aquilo que é oferecido em sacrificio.
Na carta aos romanos, Paulo fala do “sacrificio vivo” (gr. thusia zdsa) que sao os corpos,
ou seja, a vida concreta, dos cristaos.
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constituidos suas testemunhas e aos quais Ele “dd o munus da fé e a
graga da palavra”. “Conjugando a profissio da fé com a vida de f¢é”, isto
¢, a palavra com o testemunho vivo, a evangelizagao realizada pelos leigos
adquire “eficdcia particular, pelo fato de se realizar nas condi¢des comuns
do século” (35/88). Nessas “condi¢des comuns” salienta-se “aquele estado
de vida que ¢ santificado por um sacramento especial, isto ¢, a vida
matrimonial e familiar”. “Af os cdnjuges encontram a vocag¢ao que lhes ¢
prépria: ser mutuamente, e também para os filhos, testemunhas da fé e do
amor do Cristo” (35/89). Quanto 4 participagio no munus profético, faltou
novamente, como observei acima (cf 12/33), a men¢io da caracteristica
contestadora e inovadora da profecia, este instrumento precioso do
Espirito, no s6 para a “argiii¢gado do mundo” (cf Jo 16,8), mas também
para a purificagdo e renovagio da Igreja®'.

A participagao dos leigos no muinus régio do Cristo se dd
“especialmente através de sua competéncia nas disciplinas profanas e
por todo o seu esfor¢o para que os bens criados sejam aperfeigoados pelo
trabalho humano, pela técnica e pela cultura, para o beneficio de todos”.
Unindo suas forgas, os leigos procurem “sanar as institui¢es e condigdes
do mundo”, “impregnando de valor moral a cultura e as obras humanas”
(36/92-93). Mesmo reconhecendo que “a cidade terrena, a que sdo
confiados os cuidados temporais, se rege por principios préprios”, os
leigos, no seu discernimento, nio se podem esquecer que “nenhuma
atividade humana, nem mesmo nas coisas temporais, pode ser subtraida
a0 dominio de Deus”. Nesse sentido, ndo se pode aceitar “aquela infausta
doutrina que intenta construir a sociedade prescindindo totalmente da
religido e por isso ataca e destrdi a liberdade religiosa dos cidadaos” (36/
94). Nestes pardgrafos senti falta das preciosas perspectivas que nos traz
Jodo, tanto em seu evangelho como na primeira Carta, a respeito do reino
do Cristo no mundo **: seu reino nio é “deste mundo” (Jo 18,36), “do
mundo” que nio deve ser amado por causa da sua triplice concupiscéncia
(1Jo 2,15-16), mas estd “no mundo”, “no mundo” dando testemunho da
Verdade ( Jo 18,37), e é “ao mundo” que Ele envia seus discipulos” (Jo
17,18)...

41 Sobre o assunto, ver na ja citada obra de BARAUNA, Guilherme (org.), A Igreja do
Vaticano Il, Vozes, Petrdpolis, 1965, o artigo de VAN LEEUWEN, Bertulf, “A participagcao
no munus profético de Cristo”, pp. 499-525.

2 Enotavel a polivaléncia de sentidos de “mundo’ no quarto evangelho, onde o termo aparece
cerca de 70 vezes. Esse “mundo” é a humanidade, o cosmo, o sistema, os “judeus” etc
(cf KONINGS, Johan, Evangelho segundo Jo&do. Amor e Fidelidade, Vozes/Sinodal, 2000,
p. 443): é o “mundo” que Deus amou tanto que a ele enviou seu Filho (3,16), mas é o
“mundo” pelo qual o Cristo ndo ora (17,9), 0 “mundo” que odeia os discipulos como odiou
o Mestre (15,18), o “mundo” ao qual o Cristo veio para dar testemunho da Verdade
(18,37), 0 “mundo” que é julgado no momento em que o0 Senhor é exaltado (12,31-32)...
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Abordando a relagio dos leigos com a Hierarquia, a Limen Gentium
fala do “direito” que eles tém de “receber de seus Pastores os bens
espirituais”, e do “direito e por vezes o dever de expressar sua opinido
sobre as coisas que se relacionam com o bem da Igreja” (37/95). A
propdsito, até que ponto nossa imprensa catdlica se torna voz dessa
“opiniao” dos leigos? A quantas anda a “opinido publica” na igreja? E
quanto hd de auto-censura em nossa midia catélica®? E verdade que,
logo a seguir, num desses “contrapontos” que marcam os documentos
conciliares, cuja redag¢do final ¢ fruto de concessdes mutuas das vdrias
tendéncias, aconselha-se que os leigos “aceitem prontamente, em
obediéncia cristd, o que os Pastores sagrados, enquanto representantes de
Cristo, como mestres e reitores, determinam na Igreja” (37/96)... E, num
novo contraponto: “Os sagrados Pastores, porém, reconhegam e promovam
a dignidade e a responsabilidade dos leigos” (37/97)... Em conclusao de
todo o capitulo, afirma-se que”cada leigo individualmente deve ser, perante
o mundo, uma testemunha da ressurrei¢ao e vida do Senhor Jesus e sinal
do Deus vivo” (38/99). Ora, para que “cada leigo”, e cada leiga, possa
ser testemunha qualificada, importa que cres¢a no conhecimento da f¢.
Enfim, em outras palavras, que estude teologia. E, felizmente, o que jd
estd acontecendo, com a multiplicagio dos cursos de Teologia e o ingresso
das mulheres nesse campo, antes praticamente reservado ao clero.

Conclusao

Como se vé, minha andlise ndo ultrapassou o 4° capitulo da
Constitui¢io, ficando para outra oportunidade, logo que possivel, o estudo
dos quatro dltimos capitulos. Diante do que vimos, porém, serd que se
confirma a suposigao a priori, feita no inicio, de que a Biblia ¢, de fato, a
<« 1 » 7 . > . —~ —~

alma” da Ldmen Gentium? A interrogac¢iao tem a sua razio de ser em
vista da critica freqiiente de que “os documentos da Igreja muitas vezes

‘usam’ as Escrituras apenas para dar a aparéncia biblica ao seu teor™.

43 Nesse particular, tem-me impressionado positivamente, ha muito tempo, a transparéncia
da imprensa catdlica dos Estados Unidos, ao menos pelo que noto num semanario
diocesano que recebo regularmente. Trata-se do “The Catholic Messenger’, da diocese
de Davenport, lowa. N&o é, absolutamente, um semanario “devoto”. Pelo contrario, da
noticias e faz comentarios as vezes agressivos, sobre questdes internas da Igreja, que
aqui s6 encontramos, geralmente distorcidos, na imprensa leiga.

4 Objecgao levantada e discutida em MILLER, Charles H., As it is written. The use of the
Old Testament references in the Documents of Vatican Council Il, St. Louis, Marianist
Communication Center, 1973, p. 224, cit. por MALY, Eugene H., in The Catholic Biblical
Quarterly, Washington, 1974, p. 277.
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No concilio Vaticano II, porém, justamente como fruto do inegdvel
progresso da exegese catélica, “houve muito maior preocupagio para
aplicar os textos biblicos com mais exatidio do que antes, e alguns
competentes exegetas estiveram diretamente envolvidos na preparagao
dos documentos™. No entanto, além dessa constatagio de que os textos
biblicos foram, de modo geral, bem citados e aplicados no Concilio e,
aqui, na Limen Gentium, hd também que levar em conta o fato de que
esses textos, do Antigo e do Novo Testamento, nao sdo, do ponto de vista
catdlico, a fonte tnica da fé. Eles sao completados e iluminados pela
Tradicdo, especialmente a patristica, e também pelo Magistério, mesmo
que este, evidentemente, ndo esteja “acima da Palavra de Deus mas a seu
servico”, como o esclarece a Dez Verbum (DV 10/176).

Nas observagoes que fiz, ao longo do artigo, ressaltaram alguns
questionamentos, especialmente em relagao ao capitulo III sobre a
Hierarquia e ao capitulo IV sobre o Laicato. E claro que af, na
institucionalizacao da Igreja, o mituo “entrelagamento” entre Tradigao,
Escritura e Magistério (cf DV 10,177), mostra algum desequilibrio, com
predominio da dogmdtica sobre a exegese®. Esses desequilibrios, inerentes
a condi¢ao humana, mesmo dos documentos do Magistério, nio devem
impedir a “recepgao criativa” da Limen Gentium. H4, ainda, para a Igreja,
como para o profeta Elias, wm longo caminho a percorrer (1Rs 19,7).
Reunindo em seu préprio seio, também na Hierarquia, santos e pecadores,
ela tem e terd sempre necessidade de purificar-se, como o reconheceu
vérias vezes o Concilio”. Na medida, porém, em que a Biblia, lida
“naquele Espirito com o qual foi escrita” (DV 12/182), for realmente a
“alma”, nao sé dos seus documentos mas da sua vida, a Igreja se
transformard mais e mais na Esposa sem ruga ¢ sem mancha (Ef 5,27),
revestida do linho puro das obras justas dos santos, enfim preparada
para a celebracio das nipcias do Cordeiro (Ap 19,7-8).
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4 MALY, Eugene H., ibid., p. 278.

46 “Os exegetas podem ajudar os dogmaticos a evitar dois extremos: de um lado o dualismo,
que separa completamente uma verdade doutrinal de sua expressao linguistica,,
considerada como sem importancia; de outro lado o fundamentalismo que, confundindo
o humano e o divino, considera como verdade revelada mesmo os aspectos contingentes
das expressdes humanas.” (Instrugéo da Pontificia Comissao Biblica, A interpretacao
da Biblia na Igreja, Ed. Loyola, SP, 1994 (trad.), p. 70.

47 LG 8/22; GS 21/261; UR 4/769-770; 6/777 etc.
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