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As novas ‘Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil
2003-2206°, da CNBB, propéem, como ‘dmbitos de agdo’ eclesial, o
trinbmio pessoa-comunidade-sociedade. Ainda que oportuno e relevante,
o trinbmio ndo é uma novidade absoluta. Ele é tributario da eclesiologia
do Concilio Vaticano ll, este kairds que o papa Joao Paulo Il caracteriza
como um ‘advento para o terceiro milénio’. Ndo sdo trés campos de
acao auténomos e separados, mas conformam o trinémio de um unico
processo. Ser pessoa, transbordar-se para a comunidade e, desde, ai,
conformar uma sociedade soliddria, eis a aventura da vocag&o crista e
da realizagdo humana. Sao trés dmbitos de um mesmo mistério, de
uma mesma inesgotdvel grandeza da vocagcdo humana.

Em cada um dos trés dmbitos, o autor apresenta uma historia do
conceito, o @mbito no horizonte da revelagéo judaico-cristé e do Concilio
Vaticano Il e perspectivas de acdo a luz das Diretrizes Gerais da CNBB.
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Em tempos de individualismo, de fragmentagao das relagoes sociais
e de hegemonia de uma cultura de massa, as novas ‘Diretrizes Gerais da
Agao Evangelizadora da Igreja no Brasil 2003-2206’, da CNBB, propoem,
como ‘4mbitos de agdo’ eclesial, o trindémio pessoa-comunidade-
sociedade. Na realidade, elas retomam os mesmos trés Ambitos de a¢ao
propostos nas diretrizes do quatriénio 1991-1994'. Ainda que oportuno e
relevante, o trin6mio, no entanto, nio ¢ uma novidade absoluta. Ele é
tributdrio da eclesiologia do Concilio Vaticano II, este kairds que o papa
Jodo Paulo II caracteriza como um ‘advento para o terceiro milénio’ (7e rtio
Millennio Adveniente 18). Trata-se de uma nova autocompreensio da
Igreja em didlogo com os novos paradigmas da racionalidade moderna,
que levou o Concilio, para além de uma simples ‘volta as fontes’ biblicas
e patristicas, reler, desde o novo contexto, o dogma cristdo como um
todo. Hoje, inseridos em um novo momento histdrico que aquele por
ocasiio do evento do Concilio, incumbe-nos a tarefa de recontextualizar
os referidos trés Ambitos, fazendo como que uma ‘segunda recepgio’ do
Vaticano II diante dos novos desafios de nosso tempo. Evidentemente,
urge fazer isso sem revisionismos e retrocessos; ao contrario, fiéis ao
espirito do Concilio, trata-se de visualizar o modo atual de viver a ¢
crista no Ambito da pessoa, da comunidade e da sociedade.

Os trés Ambitos, nao sao trés campos de a¢ao autdnomos e
separados, mas conformam o trinémio de um dnico processo. Ser pessoa,
transbordar-se para a comunidade e, desde, ai, conformar uma sociedade
soliddria, eis a aventura da vocagao crista e da realizagao humana. Siao
trés Ambitos de um mesmo mistério, de uma mesma inesgotdvel grandeza
da voca¢io humana. Ninguém pode dar-se, sem antes possuir-se. A
alteridade pressupée a identidade. No Amago de uma comunidade, seja
ela eclesial ou social, o ser humano estd chamado a ser, antes de tudo,
pessoa, a construir sua identidade de ser livre. Desde ai, e somente desde
af, é que podem nascer verdadeiras comunidades, espagos da convergéncia
de pessoas que, ao se possuirem, se fazem dom e possibilitam a
fundamental experiéncia da fraternidade, imprescindivel para a realizacio
pessoal. Por sua vez, uma verdadeira sociedade, potenciadora das pessoas,
s6 ¢ possivel a partir de verdadeiras comunidades, que se abrem ao servigo
de toda a humanidade, o espago por exceléncia da pessoa criada co-
criadora. E na medida em que o ser humano, enquanto pessoa, no seio de
uma comunidade, humaniza a sociedade, que ele préprio se humaniza e
se realiza.

' Cf. CNBB, Diretrizes Gerais da Agdo da Igreja no Brasil 1991-1994, Doc. 45, aqui
Capitulos lll e IV.
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1. A realizagdo no ambito da pessoa

7

O conceito de pessoa é uma construgao cultural, relativamente
recente. A consciéncia atual do ser humano como sujeito de direitos e
dotado de uma inaliendvel dignidade, independentemente de sua condigao
social, se apoia sobre o valor eminente que tem precisamente por ser
pessoal.

1.1.Histdria e evolugéo do conceito

A cultura cldssica nio esteve demasiado preocupada com a
significagio do termo. Originariamente, tanto o termo latino persona,
como o termo grego prosépon, denominavam a méscara com a qual atuava
o personagem na representagio teatral. E uma visao mais naturalista ou
idealista que personalista. Importante excegao é Sdcrates e o termo no
contexto juridico romano. A teologia patristica também nao esteve longe
desta perspectiva. Na complexidade da nascente dogmdtica cristoldégica
e trinitdria, os santos Pais recorrerao ao termo hipdstasis, dando tal acento
ao cardter ontoldgico, que deixam na penumbra a pessoa enquanto ser
histérico?.

Do ontolégico a coletivizacao

A Idade Média, particularmente no seio da cristandade medieval,
tributdria do platonismo agostiniano, reinante neste particular mesmo na
escoldstica aristotélica, estd a idéia de que a consciéncia é uma estrutura
coletiva. Nao existem pessoas enquanto individuos; existe a coletividade.
Os seres humanos, alicercados numa denominada ‘lei natural’, desde sua
consciéncia, convergem todos para uma tnica verdade e, portanto, todos
pensam igual. Quem pensa diferente ¢ um herege ou inimigo. O outro,
nio é um ‘diferente’, mas extensio do mesmo, do ‘eu’ que, na realidade,
nao ¢ um ‘eu’, mas um ‘nés’ que permeia a todos. H4 um ‘nés’, sem
‘eus’. O que conta da cidadania é o coletivo. Consequentemente, o ser
humano, como nio existe enquanto individuo, nio tem direitos, tem
deveres. Os direitos humanos sao contra os direitos civis, o que numa
sociedade teocrdtica eqiiivale a ser contra os direitos de Deus.

2 Cf. CAFFARENA, J. Gémez, “Persona y ética teoldgica”, in Marciano VipaL, Conceptos
fundamentales de ética teoldgica, Editorial Trota, Valladollid 1992, p. 167-183, aqui p.
167.
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Da coletivizacdo a individuacéao

Com o advento da modernidade, comega o processo de individuagao
e, consequentemente, de diferenciagio. O Humanismo faz a passagem
do geocentrismo teocéntrico ao antropocentrismo cosmocéntrico
(Copérnico, Galileu) e da consciéncia coletiva a consciéncia individual
(Giordano Bruno). Nao ¢ herético nem loucura pensar diferente, pois o
ser humano ¢ um ser dotado de liberdade (Erasmo). Por sua vez, o
Renascentismo poe em evidéncia que esse ser nao é um espirito aprisionado
num corpo, mas uma totalidade, em que o espirito nio existe sem a carne’.
Ambos se implicam mutuamente, na mesma unidade substancial. Ele estd
arraigado no sensivel, no visivel, no terreno e no temporal, sem que isso

degrade seu ser. O corpo é bom (Leonardo da Vinci, Michelangelo)*.

Mas, o passo mais significativo no processo de individuagio foi
dado por Descartes, com a emancipagio da ‘razdo individual’ — “penso,
logo existo” . Irrompe a singularidade e a pessoa tomada desde o pronome
pessoal “eu”. Na seqiiéncia, E. Kant® ird operar a emancipagio da razio
subjetiva, acentuando ainda mais o processo de diferencia¢io, na medida
em que demonstra que a razio ¢ uma faculdade ligada a um sujeito,
habitado por supostos e pressupostos ao préprio ato de pensar. Entretanto,
como sua pretensdo de fundamentar a universalidade do conhecimento
tedrico nesta singularidade pessoal ficou a meio caminho, deu margem a
legitimagdo do individualismo. E, ao separar razao tedrica e razio prdtica,
abriu as portas para o relativismo ético.

Da individuacdo ao individualismo

O iluminismo (Voltaire, Rousseau’), pai da ideologia liberal, ao
casar-se com o capitalismo, que veio na esteira da filosofia da revolugao
industrial (F. Bacon®), foi quem desencadeou o gradativo processo de

8 Cf. MARGOLIN, J. C. L’humanisme européen a I'époque de la Renaissance, P.U.F.,
Paris 1981.

4 Cf. BIGO, P; AVILA, F. Bastos de, Fé Cristd e Compromisso Social. Elementos para
uma reflexao sobre a América Latina a luz da Doutrina Social da Igreja, Paulinas, 3a.
Ed., Sdo Paulo 1981, p. 84.

5 Sua obra mais importante - O discurso do método - fara do século XVII, o século de
Descartes.

& Viveu entre os anos 1724-1804. Suas obras mais importantes sdo “A critica da razao
pura” (1781) e “A critica da raz&o pratica” (1787).

7 Viveram entre os anos 1694-1778; 1712-1778, respectivamente. De Rousseau, a obra
mais importante: “O contrato socia”l.

8 Viveu entre os anos 1561-1626, sua obra mais importante - Novum Organum.
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passagem da individua¢io ao individualismo. A razao individual
subjetivizada ¢ erigida como tinica instdncia da verdade (tudo pela razao,
nada fora da razio). Com isso, caem todos os universais e absolutos e
mergulha-se no relativismo ético, no qual o interesse individual ¢ a medida
de todas as coisas. E, dado que o individuo tende a se bastar a si mesmo,
legitima-se o egoismo como espago da realizagdo humana. No seio da
sociedade mercantilista, o consumismo se encarregard de subjugar a
liberdade, reduzindo-a a escolha entre as diversas modalidades de
satisfagdao do préprio ego.

Do individualismo a personalizagéo

O personalismo (E. Mounier) se esfor¢ard em comprovar que
‘homem algum ¢é uma ilha’ (Ortega Y Gasset) e, fundado no
existencialismo (Kierkegard) ird explicitar a identidade do ser humano
enquanto ser social. K. O. Apel introduz a problemdtica no seio da
comunicagao linguistica, postulando a inser¢do da racionalidade no
horizonte da intersubjetividade, ou seja, colocar um ‘tu’ frente ao ‘eu™.
E. Lévinas' e P. Ricoeur" irdo tirar as consequéncias do interpessoal
para busca do universal'?.

1.2. A pessoa no horizonte da revelagéo judaico-crista

H4 também uma histéria do conceito de pessoa na compreensio
da revela¢ao judaico-crista. Por questao de espago, contentemo-nos com
alguns referenciais biblicos a modo de conceituagao.

A tradi¢do judaica do AT define o ser humano, nao como espécie,
mas individuo-imagem-de-Deus (Gn 1,27). Por isso, serd sempre um ser
digno de respeito e venera¢io, jamais manipuldvel ou meio para algum
fim. Ad4o nao um simples animal que evoluiu, nem um espirito caido do
céu. Ele ¢, sim, a por¢do de terra que evoluiu e, 20 mesmo tempo, o sopro
vivo de Deus (Gn 2,7), que o torna capaz de falar com Deus, de fazer
alianga com ele (depois o fariam Noé, Abraio ou Moisés: Gn 2,15-17;
Gn 9,8-17;17,1-17; Ex 24,1-8), de encontrar-se com ele em uma relagao

¢ Cf. APEL, K. O. La transformacion de la filosofia, 2 vols., Madrid 1985 (ver Vol. Il, p.
149ss).

0 Cf.LEVINAS, E. Totalidad e infinito, Salamanca 1977, p. 101ss.

" Cf. RICOEUR, P. Soi-méme comme un autre, Paris 1990, cap. Vlll e IX.

2 Cf. CAFFARENA, J. Gémez. “Persona y ética teoldgica’, op. cit., p. 168-172.
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mutua e exclusiva. Essa relagdo tnica e exclusiva de Deus com cada um,
dando-lhe um nome irrepetivel, faz do ser humano individuo e pessoa

(Gn 15,1; 22,1; Ex 3,4; Jr 1,11; Am 7,8).

O NT radicaliza ainda mais o valor pessoal de cada individuo.
Cristo torna-se o modelo de pessoa, com sua relagio dnica com Deus (Cl
1,15; Hb 1,3). Por sua vez, cada ser humano € irmao de Cristo, sua
imagem, filho de Deus no Filho (Rm 8,29; Col 1,18-20; Gl 3,26-29).
Criatura co-criadora, cada pessoa é chamada a continuar a obra do Pai e
de Cristo, transformando o mundo até que ele chegue 4 sua plenitude
(Rm 8,18ss) e a colocar seus valores pessoais a servigo da comunidade
(Mt 20,28). Cristo trouxe-nos o Espirito, que ¢ fonte de liberdade para
cada um, libertando-nos dos condicionamentos escravizadores e
convocando-nos para a edifica¢do de um mundo novo, inspirado no amor
e na liberdade (2Cor 3,17s). Os pobres e abandonados sao os primeiros
nessa eleigao privilegiada de Deus (Mt 11,25-30; 22,8-9)".

O Concilio Vaticano II também fez da antropologia um de seus
temas. Entre outros, afirma que a pessoa, dotada de dignidade (GS 26;
DH 1), em razao de sua sublime vocagao para a comunhao com Deus
(GS 19), merece reveréncia e respeito (GS 27), pois Deus a respeita (DH
11), mesmo quando ela erra (GS 28). E um ser de relacoes sociais (GS
12; 25), sem as quais nao pode viver (GS 12 e desenvolver seus talentos
(GS 12; 25). E sujeito de direitos invioldveis (DH 6), que devem ser
respeitados em qualquer regime politico (GS 29). E principio, sujeito e
fim de todas as institui¢des sociais (GS 25; 29).

1.3. Perspectiva de acéo hoje: a personalizagao

No ambito da pessoa, segundo as Diretrizes da CNBB, o grande
desafio na atualidade consiste na reconstrugio da identidade pessoal e na
conquista de uma liberdade auténtica, na sociedade consumista (DGAE

65-68).
Identidade pessoal

A identidade do ser humano se tece na conjugagao harménica entre
sua natureza individual e social. Desfaz-se esta harmonia, quando a pessoa

13 Cf. IDIGORAS, J. L. Vocabuldrio Teoldgico para América Latina, Ed. Paulinas, Sdo Paulo
1983, p. 371-372.
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se fecha no egoismo ou se deixa absorver ou ¢ agredida pelo universo
exterior. A pessoa se afirma pelo dom. Os vinculos se estreitam quando
através deles cresce a pessoa. Individualismo, desenraizamento cultural
pela migragdo ou éxodo, ecletismo religioso, modismos, relativismo ético,
etc. s3o sintomas de perda de identidade. A¢oes como acolhida e orientagio,
aconselhamento pastoral, aten¢io as necessidades bdsicas, educagio
permanente e integral, forma¢io do espirito critico e outras podem
contribuir na reconstrugao da identidade pessoal (DGAE 85).

Liberdade auténtica

Elemento essencial da identidade pessoal ¢ a liberdade, que faz
dela, a0 mesmo tempo, tinica e um fim em si mesma. A pessoa ¢ o ser
irrepetivel, diferente de qualquer outro e incapaz de ser suprimido por
outro, com uma vocagio e tarefa prépria na histéria. Na pessoa, dd-se a
conexio entre o universal e o particular, a unidade do universal e do
infinito, constituindo-se base de direitos inaliendveis e fundamento de
sua dignidade. A pessoa é um ser que comporta em si mesmo um destino
auma finalidade. E o eterno do temporal, o infinito do finito, o espirito da
matéria. E tudo isso, por causa da liberdade que lhe é constitutiva ¢ a
torna sujeito de responsabilidades.

Essa valorizagdo da pessoa, raiz de direitos inaliendveis, deve
estender-se a todas as circunstincias, mesmo aos casos extremos, em que
a pessoa nao se manifesta na plenitude de suas faculdades. Sobre o ser
humano nio se pode aplicar critérios utilitdrios.

Mas, a dimensao social da pessoa, nao se limita a esse encontro
profundo com sua dignidade personalizada. Ser pessoa ¢ abrir-se no
respeito ao outro, a todos, considerando-os iguais e irmaos na dignidade
humana. Dignidade que se expressa na igualdade de oportunidades em
suas relagdes sociais e politicas. Brota, dai, a grande tarefa da
personaliza¢io de grandes contingentes de nossa populagio,
menosprezados em sua condi¢io de explorados ou excluidos. A
personalizacio de uns poucos nao pode estar justificada pela escravidao
das maiorias. O grande escindalo é o do ‘nao-homem’, oprimido pela
sociedade — o escravo, o explorado, o pisoteado, o estrangeiro, o pobre

4 A teologia na América Latina, diferente da teologia européia, para a qual a grande
preocupagéao é com o ndo-crente, sempre insistiu que o grande desafio é a dignidade
humana profanada, sobretudo pela injustica e a miséria.
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social-econdmica-politica-racial e culturalmente. Cada pessoa vale tanto
quanto qualquer outra, por isso, aos mais abastados pesa a maior
responsabilidade de serem promotores da radical igualdade de todos.

Segundo as Diretrizes da CNBB, a¢oes pastorais, tais como: uma
sélida pastoral da juventude, promotora da formagao de uma personalidade
madura face aos desvios sexuais, drogas e consumismo ilusério (DGAE
85); uma evangelizagdo inculturada, no didlogo intercultural, através do
conhecimento e da promogio do intercAmbio das tradigées culturais
(DGAE 92); pastoral da comunicagio e presencga publica da Igreja junto
a sociedade (DGAE 103); etc., podem contribuir para a conquista de
uma liberdade auténtica, na sociedade consumista.

2. A realizagcédo no ambito da comunidade

A comunidade ¢ essencial na vida e no desenvolvimento de uma
pessoa. Com efeito, todo ser humano nasce no seio de uma comunidade,
a familia, e dependerd desta para o desenvolvimento de suas possibilidades.
Sé consegue personalizar-se e tomar consciéncia do mundo e dos outros,
através do encontro pessoal e de amor no seio de uma comunidade concreta.
Da mesma forma em que ¢ no encontro do “eu” com um “tu” que desperta
a consciéncia pessoal, a harmonia fundamental da pessoa depende da
aprendizagem do gerenciamento de seus conflitos no seio de uma
comunidade, transformando-os em relages amorosas”. A Igreja quer
ser um espago de realizagdo da vocagdo crista, enquanto comunidade,
icone da Trindade'®.

2.1. Histdria e evolucao do conceito

Em linhas gerais, o conceito de comunidade pressupde uma
pluralidade de individuos que se unem e se inter-relacionam com vinculos
pessoais. A comunidade se diferencia da sociedade pelo fato de que nao
se forma pelas relacoes juridicas ou pelos simples objetivos comuns, mas
fundamentalmente pelas relacoes interpessoais entre seus membros. Nao

s Apsicologia do profundo, em especial Freud, pde em relevo essa realidade ao caracterizar
as trés fases do desenvolvimento da personalidade: fase da dependéncia, fase da contra-
dependéncia e a fase da inter-dependéncia.

6 No seio da patrologia grega, concretamente dentre os Padres Capaddcios, Sdo Basilio,
fala da Igreja como ‘corpo dos Trés”, ndo sé de Cristo. O Concilio Vaticano Il ira recuperar
esta importante imagem da Igreja.
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basta a simples sintoniza¢io em torno de objetivos comuns, com
colaboragdes muituas ocasionais; nem as relagdes de proximidade e
afetividade difusa, que podem dar-se em aglomeracdes de massas. A
comunidade sempre apresenta uma dimensio de amor e, a eclesial, também
de fé, que liga e enriquece seus membros.

Entretanto, em muitos casos, as fronteiras entre sociedade e
comunidade permanecem ambiguas. Neste sentido, pode-se dizer que o
conceito de comunidade ¢ igualmente recente, pois depende do
desenvolvimento do conceito de pessoa. Sé hd comunidade quando hd
individuos personalizados. O desenvolvimento da vivéncia comunitdria
estd ligado ao processo de personaliza¢io de seus membros. Em muitos
aspectos, a prépria familia, historicamente, foi mais uma sociedade com
fins econémicos e sociais, que condi¢io de uma auténtica comunidade,
inspirada pelo amor. Sobretudo na cristandade medieval, pode-se falar
de um desenvolvimento de relagoes predominantemente de massas, que
se caracterizavam mais pela proximidade e pela agdao conjunta do que
por formas mais individualizadas e personalizadoras. A prépria Igreja
caracterizou-se, neste periodo, mais como massa de batizados do que
como verdadeira comunidade de irm3os.

A comunidade comporta numerosos niveis e formas diversas. A
familia é certamente a comunidade natural mais espontinea e fundante.
A prépria experiéncia eclesial depende dela. Dai, pode-se passar para
comunidades mais amplas; no campo social, como a de uma associagao,
municipio, de uma pétria ou até mesmo da humanidade inteira; e, no
campo eclesial, como a da “Igreja doméstica”" (grupo de familias),
comunidade de base, pardquia, diocese, enquanto “comunidade de
comunidades” (Puebla). A prépria humanidade, do ponto de vista religioso,
pode ser concebida como comunidade, quando alicer¢ada sobre vinculos
personalizadores desde pequenas comunidades, 2 medida em que o amor
e a fé aproximem todos os membros em torno a vivéncias comuns.

Contudo, deve-se levar em conta que a comunidade, enquanto
integradora de individuos personalizados, ¢ inevitavelmente espago da
exterioriza¢ao de tensdes entre o individuo e o grupo. Por um lado, estd a

7 Comumente, nos meios eclesiais, designa-se a familia como ‘Igreja doméstica’, o que é
indevido. No seio da literatura patristica, ‘Igreja doméstica’ € a Igreja que se retine nas
casas, isto é, grupos de familias e ndo uma unica familia. Por durante muito tempo, a
Igreja foi ‘doméstica, ndo possuia templos. Com o tempo, ird imitar a religido paga ou o
judaismo: vai ter templos, altares, a instituicao do sacerddcio separada dos fiéis, etc.
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comunidade como expansao da pessoa em um amplo grupo de individuos,
que se superam para além de suas diferengas; por outro, estdo pessoas,
com suas identidades diferenciadas e livres. Além disso, o egoismo e o
pecado podem agravar esta situagao. Neste caso, sé a abertura ao didlogo
sincero pode levar & comunidade, em que, 0 comum nio anula a dimensao
interior e profunda de cada um de seus membros'®.

2.2.A comunidade no horizonte da revelagao
judaico-crista

Na tradi¢do judaica do AT, as relagdes comunitdrias e a dimensao
interpessoal nio se encontram muito desenvolvidas. A comunidade
religiosa estava indissoluvelmente ligada 4 organizagio politica do povo.
Os vinculos essenciais entre os membros do povo eram estabelecidos
pela vocagio religiosa (Dt 7,7-8). Somente em uma etapa posterior é que
comega um ‘resto’ ou comunidade a se diferenciar da multidao do povo

(Is 4,3; Jr 23,3-4)

No NT a dimensdo comunitdria da religido e da vida ¢ posta em
relevo. A acolhida da prépria mensagem pressupoe uma profunda
personaliza¢do, que sente sua vocagio pessoal diante de Deus como tinica
e transcendente. A mensagem crista se resume na fé e no amor a Deus,
mas que passa pela comunidade dos irmaos. A obra de Cristo ¢
precisamente um Reino de amor, que tem na Igreja seu sacramento. Para
isso, ele escolhe apdstolos que 0 acompanhem (Mc 3,14-15) e com eles
vive em especial intimidade, através da qual lhes foi revelando os mistérios
do Reino (Mc 6,30-31;7,17; 4,10-11). E pela mediagao desta comunidade
que surge a fé em Cristo (Mc 8,27ss; Mt 16,13-17), que se vive a nova
experiéncia do amor e do servico (Mc 9,33-35; 10,41-45) e que se comegou
a nova experiéncia missiondria (Mc 6,6ss; Lc 9,1-2). A Igreja, nascida a
partir da experiéncia pessoal, também surgiu na vivéncia comunitdria
dos discipulos reunidos na experiéncia do novo encontro com o Senhor
(Lc 24,33-35; Jo 20,19; Mt 28,16ss). Os novos convertidos aderem ao
sacramento da comunidade e, por meio desta adesdo, participam dos dons
de Cristo (At 2,41). Toda a experiéncia da difusio do cristianismo reside
na irradia¢do evangélica das comunidades cristas, através das quais se
experimenta o novo e contagioso amor de Cristo (At 4,32), nas quais o

8 Cf. IDIGORAS, J. L. Vocabulario Teoldgico para América Latina, op. cit., p. 61-62. Ver,
também, BIGO, P; AVILA, F. Bastos de, Fé Cristd e Compromisso Social, op. cit., p. 90-
93.
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Espirito dinamiza e faz sentir a experiéncia antecipada do Reino (At 4,ss).
As novas comunidades acolheram milhares de discipulos que buscavam
um mundo novo e seu fermento conseguiu transformar a face do mundo
(At 14,22ss; 18,7-8; 19,9ss). As cartas de Paulo constituem testemunhos
vivos das comunidades em que se vivia o cristianismo com uma unidade
capaz de superar os antagonismos de raca, classe social, de tradigoes
religiosas e de culturas (Fm 8,12; 1Cor 7,17-24; 12,12-13; Fl 1,7;
1,27ss)".

O tema da comunidade é muito presente no Concilio Vaticano II,
tanto no sentido eclesial como no social. Os textos falam que a comunidade
humana forma uma sé familia (GS 24), andloga a vida intratrinitdria (GS
24); a vida comunitdria é uma exigéncia da prépria natureza humana,
que ¢ um ser social (GS 12; 25; AA 18); por isso, o imperativo de respeitar
a dignidade da pessoa humana no ‘outro eu’ (GS 27), mesmo que seja
adversdrio (GS 28) ou até inimigo (GS 28). Reconhecer a igualdade
essencial entre todos (GS 29), implica superar a ética individualista (GS
30) e considerar como dever principal as relagdes sociais (GS 30), pois
Deus nao criou o ser humano para viver isoladamente, mas os retine em

seu Povo (GS 32).

2.3. Perspectiva de acao hoje: refazer o tecido eclesial

Segundo as Diretrizes da CNBB, o grande desafio no 4mbito da
comunidade é a fragmentagio da vida e a busca de relagoes mais humanas

(DGAE 111).

Na esfera eclesial, longe de fundamentalismos ou saudosismos,
pode-se afirmar que a marca comunitdria do cristianismo foi
gradativamente sendo perdida, na medida em que a Igreja foi difundindo
a fé crista no encontro com os povos da cultura greco-romana. Sobretudo
quando o cristianismo tornou-se ‘religido’ oficial do Império Romano,
comegou a predominar uma vivéncia mais de massa e multidées do que
de comunidade. Da experiéncia da fé em ‘Igrejas domésticas’, passa-se
as peregrinagbes, a presen¢a de multidoes nas grandes catedrais, as
procissdes. As relagoes interpessoais passaram a ceder lugar ao impacto
emotivo de eventos massivos. Os sacramentos, simbolos de uma
comunidade de fé, passam a ser sinais socioldgicos da perten¢a a uma
cultura particular®.

1 IDIGORAS, J. L. Vocabuldrio Teoldgico para América Latina, op. cit., p. 62-63.
20 |bid. Ver, também, BIGO, P; AVILA, F. Bastos de. Fé Cristd e Compromisso Social, op.
cit., p. 259.
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Com o advento da modernidade, a fragmentagao do comunitdrio
se acirra. A irrupgao do individuo e da liberdade de consciéncia opera
uma privatiza¢io da religido na esfera do pessoal. O intimismo reduz o
religioso a dimensao invisivel e anti-social da pessoa, perdendo-se toda a
riqueza do encontro comunitdrio. Em momentos o racionalismo frio, em
outros seu antagonista, o intimismo, substituem a auténtica vivéncia
eclesial comunitdria.

Na contemporaneidade, o sistema liberal-capitalismo acirrou ainda
mais o individualismo, fragmentando as experiéncias e institui¢des
comunitdrias como um todo, a comegar pela familia. A pessoa se perde
no anonimato dos poderes do Estado e das institui¢des politicas e
econdmicas. No campo religioso, as grandes tradi¢oes perdem terreno
para grupos religiosos autdnomos, que tendem a fazer de Deus objeto de
desejos particulares. Cada vez mais as pessoas tém dificuldade de crer
com os outros e naquilo que os outros créem. A experiéncia religiosa se
volta para o emocional, conformando comunidades invisiveis e virtuais,
de ‘cristaos’ sem Igreja.

A grande tarefa neste Ambito ¢é ajudar os individuos a dar o passo
do pessoal para a comunidade, como forma de superagio do individualismo
egoista. A relagdo “eu-tu” precisa desembocar num “nés”, seja no eclesial,
como no social, acima de particularismos estreitos e estéreis. Esta tarefa
implica abertura para a colaboragio, para o trabalho em equipe, para a
organizagao social e a amizade a ser travada nas lutas da vida. S6
verdadeiras comunidades podem contribuir na constru¢io de uma
sociedade soliddria. Para isso, urge a oferta de oportunidade de encontro,
de prdtica soliddria e experiéncias de amizade, bem de espagos de educagao
ao relacionamento soliddrio e fraterno (DGAE 123). Desafia a renovacio
da paréquia em comunidades menores, para dar acolhida a outras formas
comunitdrias de viver a fé¢ (DGAE 146).

3. A realizacado no ambito da sociedade

A realizacio da vocagao humana e crista se d4 quando o individuo
sai de si e torna-se pessoa e, na seqiiéncia, transcende-se na comunidade
para, finalmente, com os outros, fazer-se servidor de todos na sociedade.
Individuos atomizados ou massificados, nio podem exprimir toda a riqueza
de seu ser. Tornam-se pessoa pela comunidade. Mas como membros da
humanidade e cidadaos universais, necessitam também da sociedade para
realizarem-se, nela sintam-se livres e participem na constru¢ao de um
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mundo para todos. A vocagio humana advoga para a convivéncia de
cidadios livres, numa sociedade livre, justa e soliddria. A Igreja, enquanto
comunidade, igualmente sé cumpre sua missao, na medida em que se faz
missiondria, sai de si, e exerce um servigo na sociedade, o espago de
edificacio do Reino de Deus, que nao ¢ uma realidade intimista. Vaticano
IT poe a Igreja nesta perspectiva: inserir-se no seio da sociedade, numa
atitude de didlogo e servigo a todos, em especial os mais pobres.

3.1. Histdria e evolucao do conceito

A sociedade ¢ o espago dos cidaddos. A cidadania estd ligada
essencialmente a consciéncia dos direitos cidadaos, direitos individuais e
sociais. Esta consciéncia tem sua evolugio histdrica.

a) A invencio da cidadania

Vejamos, brevemente, alguns tépicos do processo de invengao da
cidadania.

Do direito primitivo ao direito moderno

Segundo Max Weber, nas sociedades primitivas, encontramos um
direito carismdtico, revelado pelos profetas ou autoridades religiosas,
que interpretavam a vontade de Deus e dos herdis miticos fundadores.
Nio existe ainda o conceito de normas objetivas, independente dos
costumes. No direito tradicional, a lei é imposta por poderes seculares
ou teocrdticos. As normas sio tomadas como dadas, como convengoes
transmitidas pela tradigao. E ainda um direito particularista; ndo estd
baseado em principios legais universais. O direito natural inaugura o
Direito Moderno (séc. XVII e XVIII), baseado em principios, tidos como
emanados da natureza humana. As normas sio promulgadas segundo
principios estabelecidos liviemente por acordos racionais. O ser humano
passa a ser visto como portador de direitos universais que antecedem a
institui¢ao do Estado.

A afirmagao de um direito racional, universalmente vdlido, levou
a necessidade de codificac¢io de um estatuto legal, de organizagao de um
sistema légico e a corporifica¢io do direito como sistema. Entretanto,
s6 a partir do século XX estas codificagdes passaram a ser feitas a partir
de certos acordos entre os diversos atores sociais, num espirito mais
democrdtico. Nos regimes absolutistas, os direitos do individuo sio
concebidos como dddiva do soberano, em face ao direito divino dos reis.
Entio, o Estado Leviata é defendido (Hobbes) como a tinica maneira de
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evitar a anarquia social, pois “o homem ¢ o0 lobo do homem”. No século
XIX, o positivismo considera o Estado como fonte central de todo o Direito,
concebido a partir de um paradigma ideal, fixo e imutdvel, fora de seu
contexto social, escamoteando os interesses que se ocultavam por detrds
da exaltagao da razao*'.

Do direito de Estado ao estado de direito

A idéia de que os cidadaos podem organizar o Estado e a sociedade
de acordo com sua vontade, baseada na razao, desconsiderando as
tradigbes e os costumes, foi uma das grandes bandeiras do Iluminismo.
Na linha do “Contrato Social” de J. Rousseau, o principio da legitimidade
dindstica ¢ substituido pelo principio da soberania popular. Invertendo a
relagdo tradicional de direitos dos governantes e deveres dos siditos, agora
o individuo tem direitos, e o governo obriga-se a garanti-los.

E o nascimento do Estado de Direito, em que se passa do ponto de
vista do principe para o ponto de vista do cidadao. No Estado despético,
o individuo sé tem deveres, e nao direitos. No Estado absoluto, os
individuos possuem, em relagao ao soberano, direitos privados. No Estado
de Direito, o individuo tem, nio s6 direitos privados, mas também direitos
publicos. O Estado de Direito é o Estado de Cidadaos®.

O que ¢ cidadania

Segundo a concepgio de T. H. Marshal, a cidadania é composta
dos direitos civis e politicos (direitos de primeira geragio), e dos direitos
sociais (direitos de segunda gera¢io)™.

Os direitos civis, conquistados no séc. XVIII, correspondem aos
direitos individuais de liberdade, igualdade, propriedade, de ir e vir, direito
a vida, seguranga, etc. Sao os direitos que embasam a concepgao liberal
cldssica. J4 os direitos politicos, alcangados no séc. XIX, dizem respeito
a liberdade de associagao e reuniao, de organizagao politica e sindical, a

S . . , . . _ .
participagdo politica eleitoral, ao sufrdgio universal, etc. Sio também
chamados direitos individuais exercidos coletivamente.

Os direitos de segunda geragio — os direitos sociais, econémicos
— foram conquistados no século XX, a partir das lutas do movimento

21 Cf.VIEIRA, Liszt. Cidadania e Globalizacao, Ed. Record, Rio-Sao Paulo 1997, p. 15-19.
2 |bid., 19-21.
28 Cf. MARSHALL, T. H. Classe Social e Status, Zahar Editores, Rio de Janeiro 1967.

N
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operdrio e sindical. Sdo os direitos ao trabalho, sadde, educagao,
aposentadoria, seguro-desemprego, enfim, a garantia de acesso aos meios
de vida e bem-estar-social. No que se refere a relagdo entre direito de
cidadania e o Estado, existiria uma tensio interna entre os diversos direitos
que compdem o conceito de cidadania. Enquanto os direitos de primeira
geragdo — civis e politicos — exigiriam, para sua plena realiza¢io, um
Estado minimo, os direitos de segunda geragiao — direitos sociais —
demandariam uma presenca mais forte do Estado para serem cumpridos.

Na segunda metade de nosso século, surgiram os chamados “direitos
de terceira geragdao”. Trata-se de direitos que tém como titular, nio o
individuo, mas grupos humanos como o povo, a nagio, coletividades
étnicas ou a prépria humanidade. E o caso do direito 4 autodeterminagio
dos povos, direito ao desenvolvimento, direito a paz, direito ao meio
ambiente, direito das minorias, direitos das mulheres, dos jovens, das

criangas, dos anciios, etc.

Jd se fala hoje de “direitos de quarta gerago”, relativos a bioética,
para impedir a destruigao da vida e regular a cria¢io de novas formas de
vida em laboratério pela engenharia genética.

Assim, os cidadaos ou a cidadania sio sujeitos de direitos -
individuais e sociais, que, se por um lado, devem ser promovidos e
respeitados, por outro, precisam ser protegidos e defendidos pela prépria
cidadania, através da organizagao e acio da sociedade civil.

b) Sociedade civil

a) Evolugao do conceito

Na Antiguidade, hd o conceito aristotélico de Politike koinonia,
traduzido para o latim por societas civilis — sociedade civil. Na Idade
Média, a societas civilis ndo distinguia a sociedade do Estado. Na Idade
Moderna, estd associada a um corpo politico onde liberdade e razio
deveriam coexistir, fundadas na concepgio de contrato social. No século
XIX, Hegel a concebe como uma instdncia intermedidria entre o Estado,
regulador das relagdes entre individuos e, instituigdes privadas, que se
comportam segundo seus interesses proprios. Para ele, sociedade civil
implica determinagdes individualistas e a procura de um principio ético
que jamais poderia vir do mercado, mas sim das corporagées. Para Marx,
sociedade civil ndo significa institui¢des intermedidrias entre a sociedade
e o Estado, no sentido de uma diferenciagao entre Estado e sociedade,
mas a fusio de ambos.
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Nos anos 70, a nogao de sociedade civil muda consideravelmente.
Ela ressurge como uma oposi¢do ao Estado, nao para acabar com ele e
com o mercado, mas para fortalecer as formas societdrias de organizagao.
A partir dos anos 80, em fungdo da perda de prestigio dos partidos
politicos, aumentou o fosso entre o sistema institucional de representacio
no plano do Estado e a chamada sociedade civil organizada. As associa¢oes
da sociedade civil assumiram o papel de formadoras da opinido publica e
constituidoras da opinido coletiva nos espagos situados fora do Estado e
do mercado. A nog¢io de sociedade civil passa a ser compreendida em
oposi¢do nao apenas ao Estado, mas também ao mercado. Os atores da
sociedade civil organizados em movimentos sociais cumprem fungio
publica, absorvendo a agdo comunitdria existente no mundo da vida e
levando-a ao nivel da esfera publica. Defendem o interesse ptblico e se
constituem como instincia de critica e controle do poder.

Mais recentemente, novas formas de agao social transformadora
emergiram no mundo: movimentos populares, que centrados em temas de
democratiza¢ao, cidadania, liberdades identidade cultural, etc., assumiram
a forma de organiza¢bes nao-governamentais (ONGs), particularmente
transnacionais. Nas dltimas décadas, tornaram-se importantes pegas de
apoio aos programas de desenvolvimento. Nos paises em desenvolvimento,
elas beneficiam cerca de 250 milhées de pessoas. Elas atuam nos planos
local, nacional, regional e internacional. Em muitos paises, as ONGs
ajudam a formular as politicas ptblicas. Em outros, seu papel ¢ importante
para fiscalizar projetos governamentais, por exemplo®.

Conceituacio atual

A sociedade civil, hoje, tende a autocompreender-se como a esfera
de interagdo social entre a economia e o Estado, composta pela esfera
intima (familia), pela esfera associativa (associagdes voluntdrias) e pelos
movimentos sociais. Portanto, ela nao engloba toda a vida social. A
sociedade politica (Estado) constitui-se de partidos, organizagoes politicas,
parlamentos, etc. A sociedade econémica compde-se de organizagoes de
produgdo e distribui¢ao, como empresas e cooperativas, firmas, etc. Mais
bem, as sociedades politicas e econdmicas surgem da sociedade civil.
Entretanto, enquanto os atores da sociedade politica e econdmica estao
diretamente envolvidos com o poder do Estado e com a produgao

2 Cf. VIEIRA, Liszt. Cidadania e Globalizagao, op. cit., p. 51-54.
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econdmica visando o lucro, que eles buscam controlar e gerir, o papel da
sociedade civil ndo estd diretamente relacionado a conquista e controle
do poder, mas a geragdo de influéncia na esfera publica cultural.

Para isso, joga um papel importante a sociedade politica. O papel
mediador da sociedade politica entre a sociedade civil ¢ o Estado ¢
indispensdvel, assim como o enraizamento da sociedade politica na
sociedade civil. Daf a releviancia da busca de formas de exercicio de uma
democracia participativa. O mesmo deve ocorrer entre sociedade civil e
sociedade econdémica, ainda que sua influéncia seja bem menor que sobre
a sociedade politica. Ainda assim, a legaliza¢ao dos sindicatos e o papel
das negociagdes coletivas testemunham a influéncia da sociedade civil
sobre a vida econdmica e acabam desempenhando, por sua vez, um papel
mediador entre sociedade civil e o sistema de mercado® .

3.2.0 horizonte da revelagao judaico-crista,
na Doutrina Social da Igreja

Para a Doutrina Social da Igreja, a esséncia social do ser humano
deriva de sua prépria limitagio como individuo. Surge, assim, a familia
como complementa¢io do individuo. O mesmo acontece no campo do
trabalho, no qual somente através da colaboragio de muitos é que se
pode realizar grandes tarefas, que satisfagam as necessidades comuns.
Do mesmo modo, a organiza¢io politica, que ajuda os individuos na
administragdo dos bens comuns e na sua prote¢ao. Em resumo, a
cooperagdo social consegue em comum, o que nunca os individuos
conseguiriam sozinhos.

Entretanto, através da integragao e complementacio dos esforcos
comuns, a sociedade nio se limita a agrupar os individuos. A partir das
comunidades, ela consegue alcancar uma especificidade prépria, capaz
de novas e diferentes conquistas. Neste sentido, o fato do ser humano
estar constituido simultaneamente por uma dimensio individual e social,
historicamente tem levado a concep¢oes extremas. Por um lado, aparece
o individualismo que, ao considerar o individuo como um ser independente,
poe os interesses ¢ objetivos dos individuos acima dos da sociedade. Nesta
perspectiva, a sociedade civil nao é necessdria, pois restringe as liberdades

% |bid., p. 58-68.
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individuais. Por outro lado, aparece o coletivismo, para o qual a pessoa
se reduz a uma peca na engrenagem da sociedade, submetida a seus fins
pré-determinados. Entdo, subjuga-se a liberdade, visando apenas o
fortalecimento e a organizagio do coletivo.

Na perspectiva crista, a sociedade no constitui uma limitagao das
pessoas e das comunidades, mas sua auténtica complementagio. Ao
contrdrio do que preconiza o individualismo, nao hd auténtica liberdade
sendo dentro da sociedade, pois é ai que a pessoa pode desenvolver sua
forga criadora e social. E, ao contrdrio do coletivismo, antes de a pessoa
ser membro de um Estado, ela pertence a um povo. E nessa dimensio
mais espontinea e natural que sua liberdade amadurece e se desenvolve.
Povo estd ligado a solo, sangue, histéria, cultura, a formas peculiares de
organizagao social, etc. Povo constitui na¢do, que nio se confunde com
Estado. O Estado ¢ o resultado do ordenamento juridico da autoridade a
servico do bem comum. Pode pressupor um ou vdrios povos. A isso o
Estado acrescenta a unidade relacional superior, que engloba e configura
as unidades relacionais inferiores, dirigindo-as no sentido de um bem que
seja comum a todos.

No horizonte do Concilio Vaticano I, a ordem temporal tem valor
proprio e legitima autonomia (LG 36;GS 36; AA 7; 8), ainda que abarcada
também pela obra da redengdo de Cristo (AA 7) e nao deva ser separada
da acdo evangelizadora (GS 43). A sociedade ¢ campo de atuacio de
todos os cristdaos (GS 90), em que a Igreja deve exercer uma presenga
eficaz (GS 89). E dever de todos contribuir para o bem comum (GS 26;
30), a ser protegido pelo poder civil (DH 3). Neste particular, deve haver
colaboragao da Igreja com todos os que buscam uma sociedade fraterna
e solid4ria, mesmo com os nio-catélicos (GS 40), na busca do bem comum
(UR 4), no servigo a humanidade como um todo (GS 92), no campo
social, na cultura, nas artes (UR 12). E um dever o didlogo e a colaboragio
entre a Igreja e a sociedade (CD 13). Os direitos humanos, universais e
invioldveis (GS 26), devem ser defendidos e promovidos pelo poder civil

(DH 6).
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3.3. Perspectiva de acao hoje: refazer o tecido social

Segundo as Diretrizes da CNBB, o grande desafio no 4mbito da
sociedade é o escindalo da exclusao e da violéncia na sociedade consumista

(DGAE 151).

No horizonte da Doutrina Social da Igreja, a sociedade deve reger-
se pelo principio da solidariedade, segundo o qual a pessoa existe para a
comunidade e para a sociedade e, estas, para a pessoa. Cada pessoa ¢
responsdvel pelo bem comum na sociedade. E, a sociedade, nao tem outro
objetivo senio buscar uma vida digna para as pessoas. Além deste, cabe
a sociedade reger-se igualmente pelo principio da complementariedade,
segundo o qual ela deve ajudar a complementar a agio das pessoas ou
comunidades, naquilo em que elas ndo sao capazes. E a busca do bem
comum, que consiste na estruturagio e organiza¢io social adequadas,
capazes de somar os objetivos, esfor¢os e ideais de todos os membros da
sociedade.

Nesta perspectiva, importa hoje reconstruir sem cessar o tecido
social, que as tendéncias anarquistas e totalitdrias, bem como a
mercantilizagao das rela¢goes humanas e institucionais, operadas pelo
sistema liberal capitalista, tendem a fragmentar e destruir. Importa lutar
contra a légica de uma sociedade engendrada pela cultura tecnoldgica.
Uma das miss6es mais importantes da Igreja, hoje, é a defesa das pessoas
e comunidades, assim como a defesa da sociedade em seus ‘corpos
intermedidrios’, organizados enquanto sociedade civil, diante do poder,
seja do sistema financeiro e do grande capital, seja dos Estados
‘herodianos’, que se limitam a garantir o progresso econdmico de uns
poucos. O sistema liberal capitalista tende a submeter as pessoas e as
comunidades a seus objetivos pragmdticos, uniformizando povos e
culturas. Defender as culturas agredidas por modismos hegemonicos e os
valores populares ameacados de desaparecimento, é uma das missdes
mais prementes da Igreja hoje.

Por outro lado, cabe pressionar o Estado a cumprir com sua
finalidade, que ¢ a de estimular as forcas adormecidas ou excluidas da
sociedade a promover um desenvolvimento soliddrio, organizando os
diversos setores sociais e mobilizando-os em vista da supera¢io da fome
e da miséria. As sociedades dos paises subdesenvolvidos tém sua situagio
agravada em virtude das grandes diferengas na distribui¢ao dos bens
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naturais e dos recursos econémicos, dos grandes desniveis e de educagao
e capacitagdo técnica, do desemprego, o déficit habitacional, etc. Essas
desigualdades aumentam a violéncia, contribuindo para a instabilidade
da situagio social.

Mas, nao bastam acdes no Ambito dos Estados nacionais. E preciso
desencadear agbes em rede, de alcance mundial, encurtando distincias
entre os povos e contribuindo para a criagio de uma comunidade
internacional, regida por uma instincia de autoridade racional comum.
S6 um poder de todos, consertado em nivel internacional, é capaz de
regulamentar conflitos internacionais e alcancar uma relago justa e
igualitdria entre os povos.

Nesta perspectiva, as Diretrizes da CNBB prop6em ages pontuais:

— enquanto servi¢o (DGAE 176-185): criagao de comissoes locais
e diocesanas do ‘Mutirdo Nacional para Superagao da Miséria
e da Fome’; participagio em iniciativas da sociedade civil, com
presenca nos conselhos paritdrios, visando a superagio das
desigualdades, da exclusdo, da miséria e da violéncia; promogao
de grupos de formagio e agdo, em vista da participagio da
sociedade civil na politica, 4 luz da fé crista; acompanhamento
do trabalho do Legislativo e do Executivo, representando as
aspiragoes populares; trabalho na mudanga de mentalidade
consumista, adotando um estilo de vida mais austero, no espirito
das bem-aventurangas do Evangelho; formacao da consciéncia
moral e da prdtica social crista acerca dos novos problemas de
ordem ética.

— enquanto didlogo (DGAE 186-192): colaboragdo com outros
grupos religiosos ou da sociedade civil, em espirito ecuménico
e cidaddo, na busca de uma sociedade justa e soliddria; apoio
as politicas que favorecam a inclusio social daqueles setores
da popula¢io que foram excluidos por nossa histéria de
colonizagao, discriminagio e escravidao; respeito e valorizagao
das tradi¢oes culturais e religiosas indigenas e afro-brasileiras;
participagdo em agdes frente a causas como: desarmamento,
promocgao da paz, socorro de urgéncia e nas catdstrofes, alimento
aos famintos, ensino para analfabetos, reabilitagao para
drogados e alcodlicos, combate a prostituigao de criangas, jovens
e adultos.
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— enquanto antincio (DGAE 193-198): conscientizagao da
necessidade do valor da coeréncia de vida dos cristaos com sua
fé, mostrando que a religido, especialmente o cristianismo, ¢é
fermento de libertagido e de transformac¢io da sociedade;
vigilancia ante a tentagdo de transformar a religido em
mercadoria, numa sociedade excludente e consumista, voltada
basicamente para o lucro; uso adequado dos meios de
comunicagio de massa na pregaciao do Evangelho, consciente
do poder econémico que os domina, despertando o senso critico
dos fiéis, cuidando da formagio dos comunicadores e
valorizando os recursos da internet; atengio especial a pastoral
urbana, através da multiplicagio e diversificagio das
comunidades eclesiais, do planejamento comum entre paréquias
de uma mesma drea ou cidade, da criagio de centros de
evangeliza¢io e da tecitura de redes de comunicagio e contatos
com aqueles que ndo conseguem ligar-se de forma permanente
com uma comunidade; cuidado com a pastoral universitdria,
visando a formagao das futuras liderangas sociais e politicas.

— enquanto testemunho (DGAE 199-203): manifestacdo, por parte
da comunidade crista, de interesse auténtico e sincero pelos
problemas da sociedade, para poder celebrar dignamente a
propria liturgia; empenho para a educa¢io no conhecimento da
Doutrina Social da Igreja, como decorréncia ética e necessdria
da f¢é crista; educagio para a solidariedade, através da formagao
na agdo, participando de grupos e escolas de ‘¢ e politica’, da
campanha da fraternidade e das iniciativas da Cdritas,
Comissoes Justica e Paz, Grito dos Excluidos, Mutiriao contra
a Miséria e a Fome; promogio de celebragdes nos grande
momentos da vida do povo, como forma de incentivo a pritica
da solidariedade e refor¢o da consciéncia cidada; superagao
das desigualdades econdmicas e sociais, existentes no interior
da prépria Igreja, tornando mais efetiva e dindmica a circulagao
e partilha de recursos materiais ¢ humanos entre dioceses e
pardquias ricas e pobres, como testemunho de comunhao.

A modo de conclusao

Missao nao é simplesmente trazer individuos para dentro da Igreja.
A nova missiologia que brota do Concilio Vaticano II deixou de ser
centripeta para ser centrifuga. Ela ¢ antes, a partir do Evangelho, ir ao

Encontros Teoldgicos n® 39
Ano 19/ numero 3/2004 1 19




r

Pessoa-comunidade-sociedade...

120

_ L
]

encontro das pessoas em seus contextos, ajudd-las a fazer uma experiéncia
de fé eclesial em pequenas comunidades para, desde ai, serem propulsoras
de uma sociedade soliddria, com todas as pessoas de boa vontade. Nao se
trata de trés Ambitos de agdo separados, muito menos que se deva partir
da pessoa para depois ir 4 comunidade e, finalmente, a sociedade. Sao
trés Ambitos de uma mesma vocacio realizadora da aventura humana, na
medida em que o trinémio vai sendo conjugado simultaneamente: uma
verdadeira comunidade personaliza individuos, assim como solidariza a
cidadania; uma pessoa, na plenitude de sua identidade e liberdade ¢ agente
de uma comunidade de irmaos e de uma sociedade soliddria; e, uma
verdadeira sociedade cria comunidade, que ajuda individuos a se tornarem
pessoas.
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