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Antigo Testamento Poliglota. Hebraico, Grego, Portugués,
Inglés. Edicoes Vida Nova e Sociedade Biblica do Brasil,
Sao Paulo, 2003, 27,5x21cm, 14+1924 p.

Ney Brasil Pereira*

Af estd um inaprecidvel tesouro, entregue as maos dos biblistas e
de todos os amantes da Biblia em nosso pais, por Edi¢oes Vida Nova e a
Sociedade Biblica do Brasil (SBB). Um empreendimento editorial de
grande complexidade, realizado entretanto com requinte, diria mesmo,
com perfei¢io grdfica, que nada fica a dever a outros possiveis
empreendimentos semelhantes no primeiro mundo.

A apresentagao, em duas pdginas, é assinada pelo Dr. Rudi Zimmer,
da SBB e pelo Rev. Luiz Sayao, das Ed. Vida Nova. O Rev. Luiz A.T.
Saydo é também o editor geral e o autor das Notas criticas. O preficio,
em uma pdgina, ¢ assinado pelo Rev. Luiz Antonio Giraldi, da SBB e
pelo Rev. Donald Price, das Ed. Vida Nova.

Na apresentagio se adverte que o Texto Massorético &,
naturalmente, o texto-base da obra. Por isso, as versdes, inclusive a
Septuaginta, sdo vistas como textos dependentes do original hebraico. A
disposi¢ao adotada ¢ a seguinte: nas pdginas pares aparece a Septuaginta
a esquerda e o Texto Massorético a direita; nas pdginas impares encontra-
se a ARA (versio de Jodo Ferreira de Almeida, revista e atualizada em
1993) a esquerda, e a NIV (New International Version, versao americana
de 1984) i direita.

Os apresentadores falam da “dura tarefa”, que levou vdrios anos e
consumiu imagindveis “milhares de horas de trabalho”, especialmente
para a diagramacdo dos textos hebraico e grego. Sao conhecidas, alids,
as divergéncias entre o Texto Massorético e a Septuaginta, especialmente,
por exemplo, no livro de Jeremias. Quanto ao aparato critico, naturalmente,

* O recensor é Mestre em Ciéncias Biblicas, e Professor no ITESC.
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os editores nao puderam inclui-lo, devendo por isso os interessados recorrer
as edigoes completas da Biblia Hebraica Stuttgartensia, concluida em
1977, e a edigdo critica da Sepruaginta, de Rahlfs, editada em 1979,
ambas da Deutsche Bibelgesellschaft (Sociedade Biblica Alema) sediada
em Stuttgart, Alemanha. Mesmo assim, aparecem as “notas criticas
indispensdveis”, “embora nao exaustivas”, no final de quase todos os
livros.

No preficio, é lembrado o sucesso do “Novo Testamento Trilingue”,
publicado por Ed. Vida Nova em 1998, em trés colunas em cada pdgina:
com o texto grego original, a versdo brasileira de Almeida (ARA) e a
versdo inglesa da New International Version. Quanto a este “Antigo
Testamento Poliglota”, a novidade ficou por conta da inclusio da
Septuaginta, que, num primeiro momento, pelo que me consta, nao deveria
aparecer na edi¢io. Terfamos tido, assim, também um “Antigo Testamento
Trilingue”: o texto hebraico, a versao de Almeida, e o texto inglés da
NIV. Felizmente, incluiu-se a Septuaginta, pelo fato de ela representar a
primeira tentativa de versio do texto hebraico e porque, mesmo com as
suas imperfei¢cdes (reconhecidas pelo tradutor do livro de Ben Sird, o
Eclesidstico, no seu prélogo), “muitas citagdes e alusdes do Antigo
Testamento no Novo Testamento procedem diretamente da cldssica versao
grega”. Por isso mesmo, “a possibilidade de compard-la lado a lado com
o Texto Massorético tem valor impar”... e esse é, sem duvida, o grande
valor do “Antigo Testamento Poliglota”.

Aqui, porém, vai a minha pergunta e o meu questionamento. Por
que, neste precioso “Antigo Testamento Poliglota”, nao se incluiu a
Vilgata, a antiga versao latina, em vez da versdo inglesa? E eu me refiro
a Vulgata mesmo, a Sixto-Clementina, editada em 1592, apés o concilio
de Trento, mas reportando-se a Vulgata de Jerdnimo, de inicios do século
V, e nio 2 “Nova Vulgata” de 1979. Por qué? E que a Vulgata, na sua
forma mais antiga, representa outra notdvel tentativa histdrica de versao,
que antecede por mais de um milénio as versdes modernas surgidas a
partir da Reforma. E a prépria Vulgata, na sua maior parte produzida
por Jerénimo a partir dos textos originais, foi antecedida pela “Vetus
Latina”, j4 no século I1, a partir da Septuaginta, provavelmente na Africa
do Norte (Tertuliano). Nio seria, pois, mais interessante e mais util, do
ponto de vista da lingiiistica e da histdria da tradugio, termos um “Antigo
Testamento Poliglota” que apresentasse, nas suas quatro colunas, a
Septuaginta, o Texto Massorético, a versdo de Almeida, e a Vulgata?

Falando em “colunas”, como nao mencionar aqui a obra gigantesca
de Origenes, que, na primeira metade do século III dC, editou integralmente
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o texto biblico do Antigo Testamento em seis colunas, para oferecer a
Igreja um texto grego correto e uniforme, diante da variedade confusa
das vdrias versdes gregas do seu tempo? E que, além de a prépria
Septuaginta nio ser uniforme, haviam surgido, no século II dC, em
ambientes judaicos, trés outras versoes gregas do Antigo Testamento: as
versoes de Aquila, de Simaco, e de Teodocido. Elas passaram a
“contaminar-se” mutuamente e a contaminar também a Septuaginta.
Origenes, entdo, tendo-se jd transferido de Alexandria para Cesaréia,
trabalhou nesta dltima cidade por 12 anos, de 228 a 240, produzindo as
“héxaplas” ou, melhor, a Biblia “héxapla”, isto é, em seis colunas: na
primeira, fez copiar o texto hebraico; na segunda, 0 mesmo texto hebraico,
s6 que transcrito, ou seja, transliterado em letras gregas; na terceira, a
versio de Aquila; na quarta, a de Sfmaco; na quinta, o texto da Septuaginta,
com anotagdes e corre¢des, segundo o texto hebraico e também levando
em conta, preferencialmente, a versio de Teodocido, que ocupava a sexta
coluna. Eram cerca de cingiienta grossos volumes, nunca copiados
integralmente, que foram depositados na biblioteca de Pénfilo, em
Cesaréia. Jerdnimo, por volta do ano 400, teve a oportunidade de consultd-
los. Infelizmente, esse tesouro foi destruido no comego do século VII, por
ocasido da invasio e conquista drabe na Palestina.

Tivesse o nosso “Antigo Testamento Poliglota” apresentado, na
sua quarta coluna, nao a Nova Versao Internacional, em inglés, mas a
Vilgata, terfamos, como disse acima, uma obra ainda mais ttil, do ponto
de vista da lingiiistica e da histéria da tradugao. E isto porque o portugués,
como as outras linguas neolatinas, é derivado do latim e dele forjou-se.
Por isso, também o portugués biblico, ou seja, a tradugdo da Biblia em
portugués, mesmo se feita dos originais, como a de Almeida nos séculos
XVII e XVIII, depende do latim biblico, isto é, da Vulgata. Veja-se, a
titulo de exemplo, como se 1&€ Gn 1,1 na Vulgata: In principio creavit
Deus caelum et terram... ¢ em Almeida: “No principio, criou Deus os
céus e a terra’. Ainda outro exemplo, Gn 1,27, na Vulgata: Er creavir
Deus hominem ad imaginem suam: ad imaginem Dei creavit illum,
masculum etfemi;mm creavit eos... e em Almeida: Criou Deus, pois, o
homem & sua imagem, 4 imagem de Deus o criou, homem e mulher os

L

criou”...

A quem objetasse que a Vulgata, ¢ o préprio latim, sao cada vez
menos utilizados na prépria Igreja Catdlica, sendo portanto mais util e
prdtica a opgao dos editores em publicar a “Nova Versao Internacional”,
em inglés, eu responderia que o atual declinio do latim nao invalida o fato
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lingiiistico de que, queiramos ou nio, a Vizlgata é a ponte lingiifstica mais
imediata entre os textos originais e a nossa lingua.

Como quer que seja, apesar do meu questionamento, que penso
fundamentado, deve-se absolutamente parabenizar Edi¢oes Vida Nova e
a Sociedade Biblica do Brasil por este “inaprecidvel tesouro”, como escrevi
acima, “entregue as maos dos biblistas e de todos os amantes da Biblia
no Brasil”. Mas ainda assim, ouso sonhar: que tal se os mencionados
editores nos oferecessem algum dia, preferencialmente nao muito remoto,
uma moderna “Héxapla” brasileira? Seria uma edi¢ao da Biblia em seis
colunas, ndo apenas em quatro: além dos quatro textos apresentados, se
se insiste em manter a “Nova Versio Internacional”, que se acrescentasse,
além da Vulgata, e para completar o quadro, também a “Nova Tradugio
na Linguagem de Hoje”. Sonho demais? Editorialmente, o trabalho mais
dificil — a sincronizagio dos textos hebraico e grego — jd estd feito. E 6
acrescentar a Vulgata e a NTLH...

Possa o Senhor nosso Deus, que tao bondosamente expressou-se e
se expressa na multiplicidade das linguas, conceder-nos, através deste
muito benvindo “Antigo Testamento Poliglota”, um conhecimento cada
vez mais fiel da sua Palavra, e a todos nos dé a graga de, melhor
conhecendo-a, po-la de fato em pritica.

Endereco do recensor:
ITESC — cx postal 5041
88040-970 FLORIANOPOLIS, SC

email: neybrasi@terra.com.br
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BIBLIA SAGRADA, Traducdo da CNBB, com Introducdes
e Notas. Ed. Ave Maria, Vozes, Salesiana, Paulus,
Santuario, Paulinas, Loyola, 22 edicédo, 2002, 21x13.5cm,
14+1490 p.

Pe. Ney Brasil Pereira

“Bem antes do prazo previsto, tornou-se necessdria” a 2°* edigao
da Biblia da CNBB, como observa a Apresenta¢io desta edigao. Com o
mesmo formato, e a mesma elegante capa plastificada, a edigao saiu menos
volumosa: com vidrios ajustes na diagramagﬁo, o nimero de pdginas caiu
de 18+1654 para 14+1490 (168 pdginas a menos!), as primeiras pdginas
tendo a numeragio romana.

“Nesta 2* edi¢do, o texto biblico sofreu apenas algumas corre¢oes
urgentes”, adverte o apresentador, que reconhece porém a necessidade de
“uma revisao acurada, com participa¢io mais ampla”. Maiores
modifica¢oes foram feitas em algumas Introdugdes e notas, as quais, como
ainda adverte o apresentador, nao fazem parte do texto oficial e portanto
poderdo ser diferentes, mais ou menos abundantes, numa outra edigao do
mesmo texto. Algo como tem sido feito na Itdlia, com o texto da CEI, a
Conferéncia Episcopal Italiana, publicado com introdugbes e notas
diferentes pelas vdrias editoras.

Modificou-se a posi¢ao das chaves interpretativas e das referéncias
aos paralelos, que na 1* edi¢do se antepunham as pericopes, e agora foram
integradas nas notas de rodapé. Isto conferiu muito mais nitidez ao préprio
texto biblico. E s6 comparar, por exemplo, o texto de Atos 7, como ficou
na 1°* edi¢o e como estd agora. Quanto as notas de rodapé, que antes
tinham “chamadas” no texto através de letras do alfabeto, agora nao as
tém, por causa da mesma preocupagio de “limpar” o texto. Pessoalmente,
penso que essas “chamadas” poderiam, mesmo deveriam, ter continuado
no texto.

Estranhei que, desta vez, se omitiram os nomes dos autores da
tradugio, entre os quais me encontro. Por outro lado, tendo os nomes
constado na 1* edigdo, a idéia parece ser a de que o texto pouco a pouco
assuma a caracteristica de texto nao deste ou daquele tradutor, mas de
um texto publico, comunitdrio, da Igreja no Brasil. Alids, quanto  tradugao
como tal, subscrevo o que o apresentador escreve: “A tradugiao deverd
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sempre respeitar, o mais possivel, o teor do texto original, deixando a
explicagdo e a atualiza¢io para a homilia, a catequese e a formacio
permanente da f¢”, incluindo nessa atualiza¢io, naturalmente, as notas e
comentdrios.

Quanto as Introdugdes e notas, mas especialmente as Introdugdes,
redigidas pelo jesuita Pe. Johan Konings, da Faculdade de Teologia do
Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, em Belo Horizonte,
devo dizer que que sdo uma preciosidade. Sucintas, em linguagem
acessivel, transmitem o essencial de cada livro biblico, apresentando o
conteddo esquemdtico de cada livro em diagramas muito claros, j4 testados
na edi¢ao do Novo Testamento, em 1997.

Quanto a falhas no texto, falhas de revisao etc, notei que muitas
corregdes jd foram feitas, em relagdo a 1* edi¢ao. Mas hd ainda bastante
coisa a melhorar, num trabalho que é agora responsabilidade da CNBB:
esse texto que, sem ser declaradamente “oficial”, é seu, da CNBB,
mereceria 0 acompanhamento de uma equipe regularmente constituida.
Naturalmente, nao para modificd-la constantemente, mas para manté-la
na qualidade desejdvel. S6 para dar um exemplo de correcao feita: na p.
1147, no quadro cronoldgico do NT, estd bastante claro o que ficou obscuro
no mesmo quadro, na 1* edi¢do, p. 1273. De fato, agora se 1€ claramente:
“m/m 6 aC, nascimento de Jesus em Belém” (na 1° edigio faltava esta

7%

indicagao) e, na linha seguinte: “Infincia e juventude em Nazaré”.

Passando, porém, para os detalhes, mesmo sem ter podido,
evidentemente, ler todo o texto, vou elencar algumas das observagoes que
fiz: 1) na p. VI, o paralelo estrito de Mt 5,48 é Lc 6,36 , no 6,35. 2) Gn
43,14: a tradugdo alternativa apresentada na nota estd obscura, e nada
acrescenta. 3) Dt 32,15: a nota sobre Jesurun traz, como tradugao do
hebr. shor, “toro”, mas é, evidentemente, “touro”. 4) na p. 284, no
diagrama de 1-2 Reis, saiu novamente a guerra “siro-efraimita” no tempo
de Acab, o que nio confere: essa guerra ocorreu no tempo de Acaz, mais
de um século depois. 5) na p. 408, col. esq., no meio: apds “a memoria de
Davi” fica melhor seu adultério com Betsabéia, em vez de “o adultério
de Davi”. 6) na mesma p. 408, col. dir., 2* alinea: “Enquanto as pessoas,
algumas boas e outras mds”, em vez de “Enquanto os homens, alguns
bons e outros maus...” 7) Tb 1,16: o reinado de Salmanasar V foi de 726
a 721 aC, nao “de 722 a 7057, reinado de Sargdo II. 8) Jt 6,7: “Agora,
porém, meus servos te arrastardo’ (acrescentar “Agora, porém”). 9)
2Mc 13,24: a nota ficou obscura, interpretando “Hegemoénida” como
topdénimo de provincia, quando é nome de pessoa. Outra conjectura: ...e
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o deixou como chefe militar e governador..” 10) Pr 3,26: “guardard teu
pé, para que ndo caias na armadilha’, em vez de “para que nio sejas
preso”. 11) Pv 18,3: “Com a impiedade chega o desprezo”, e nio “Com
o fmpio”. 12) na p. 770, no diagrama sobre o livro da Sabedoria, os
capitulos da parte central siao 8,17—9,18, e nao “8,17—19,22”. E o
contetido da 3* parte é a “Meditacio sobre a Sabedoria divina na histéria,
especialmente no Exodo”, e ndo “sobre a histéria, especialmente do Egito”.
13) ainda na p. 770, na 1* alinea dos “Temas especificos”: “O auror
ensina... a presenga dessa Sofia”, e nao “A autor... desse Sofia”. E na 2*
alinea: “ele pede a Sabedoria, que ¢ um dom de Deus, para poder governar
com justica” e nao “para dar conta daquilo que por si mesmo nio
conseguiria”. 14) Sb 8,7: ...”que sdo os bens mais tteis na vida”: omitir
“dos homens’. 15) Sb 11,8: ...”como é que castigavas”, ndo “castigaste”.
16) Sb 17,7: “Tinham sido um fracasso — nao “deixados de lado” — o's
artificios da magia / e a sabedoria de que presumiam caiu no ridiculo”
e ndo “e pela Sabedoria gloriosa foi-lhes dado um castigo degradante”.
17) na p. 792, col. dir., em cima: “contemporineo do sumo sacerdore”,
omitir “grande”... “pai de Onias III”, nio “do”. 18) Eclo 24,47: o versiculo
¢ uma clara afirmagdo, nao se justificando o ponto de interrogagao no seu
final. 19) Eclo 30,3: “deixard os inimigos com inveja”, nao “o inimigo”.
20) Eclo 37,21: “A raiz das decisdes ¢ o coragio / e dele brotam quatro
ramos’ e nao “se originam quatro coisas”. 21) Eclo 39,5: “averiguando
o0 que ¢ bom e mau entre as pessoas”, nio “entre os homens”. 22) Eclo
41,3: “para o indigente, e aquele cujas forgas...” acrescentar “e aquele”.
23) Eclo 47,22: “e a afli¢do, por causa da tua insensatez’, nio “da tua
loucura”.

24) Is 5,7: “sua plantagio querida ¢ o povo de Judd”, nio “o
cidadao”. 25) Is 6,7: “Agora que isto tocou os teus libios / tua culpa
estd sendo tirada” , e ndo “Assim que isso te tocar... tua culpa estard
sendo...” 26) Is 10,20: “nao mais se apoiardo naquele que os fere”, nao
“naqueles que os assassinam”. 27) Is 11,4: “com a vara de sua boca”,
nio “que ¢ sua boca”. 28) Is 19,17: “por causa do plano do Senhor dos
exércitos”, ndo “dos planos”. 29) nanotaals 20,1-6: “depois de frustrado
0 apelo ao Egito”, nao “frustrada apelo”. 30) Is 22,2: “cidade agitada,
cidade festeira”, nio “povoado festivo”. 31) Is 22,14: “ndo vos serd
perdoado azé que morrais’, nao “até a morte”. 32) Is 22,15: “Vai dizer
a0 ministro...” nio “V4 dizer...” 33) Is 24,1: “..o0 Senhor, esvaziando,
devastando a terra”, nio “evacuando’... “e dispersa os habitantes”, nio
“os cidaddos”. 34) Is 24,23: “e sua gléria resplandece diante dos seus
ancidos’ (alusio a Ex 24,9-11), e ndo “iluminando a face dos seus
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dirigentes”. 35) Is 26,19: “e a terra restituird a luz os seus mortos” , e
nao “expulsard do ventre os defuntos”. 36) Is 26,20: este versiculo deveria
vir junto com os dois versiculos seguintes (26,21 e 27,1), com o titulo
indicativo “A passagem do Senhor” (pela clara alusio a Ex 12,22s), e
nio “Castigo por meio do Leviata”. 37) Is 27,2: por que “vinhedo”, e
nao “vinha”? 38) Is 28,1: “Ai da coroa soberba”, e nio “Maldita a
coroa”, porque os “Ais” no sao maldi¢do, mas um género literdrio distinto.
39) Is 30,9: “esse povo... sd@o filhos mentirosos, filhos que ndo querem
saber...” e ndo “gente mentirosa, gente que...”: por que mudar a metéfora
tdo significativa dos “filhos”? 40) Is 30,29: “Estareis cantando como 7a
noite sagrada da festa” (como em 26,20, alusio a Pdscoa, alusio
reconhecida no Talmude). 41) Is 34,14: “ld descansard Lilit” , e ndo “14
Lilit...” Na nota respectiva se diz que Lilit é a “mitolégica deusa da
morte”: nio serd, antes, o noturno demdnio feminino? 42) Is 40,6: “Toda
carne é como a erva’ , e nio “Tudo o que é carne nao passa de um ramo
verde” (?) 43) Is 42,3: “Niao quebra o cani¢o j4 machucado”, nio “o
ramo”. 4) Is 49,23: “Os reis serdo teus tutores’, e nio “tuas babds”. 45)
Is 55,8: “Pois os meus pensamentos...” e nao “os meu pensamento”. 46)
Is 57,3: “nascidos de adiiltero e de prostituta”, e nao “familia de addltera
e..” 47) Is 58: o subtitulo — “Jejum e Sdbado que agradam a Deus” —
saiu sem negrito, sem colchetes e sem espaco! 48) Is 58,6: ficou
parafrdstico demais: “solrar as cadeias injustas”, melhor do que “acabar
com a injusti¢a qual corrente que se arrebenta’.... e “desamarrar as cordas
do jugo”, melhor do que “acabar com a opressao qual canga que se solta”.
49) Is 66,24: “coisa asquerosa para toda carne”, e nio “para tudo o que
é carne”.

50) Jr 1,2-3: “Josias, filho de Amon, rei de Judd” e “Joaquim,
filho de Josias, rei de Judd’: omitir o “como” antes do aposto. 51) na p.
994, na Introdugdo ao livro de Baruc, por quatro vezes se fala na “Epistola”
de Jeremias, quando, a p. 999, no préprio texto, aparece o titulo “Carta”
de Jeremias. Por que nio, também na Introdugio, falar de “Carta” em
vez de “Epistola” 52) ainda na p. 994, na 1* alinea do “Contetdo geral”:
“a partir de dados das Escrituras” e nio “das Escritura”; no final do
“Conteddo geral”: “e até no templo de Jerusalém, no reinado de Antioco”,
em vez de “no tempo de” para evitar a assonincia “templo — tempo”. No
final dos “Temas especificos”: “E assim fala também dos falsos deuses”,
e ndo “Talvez fale também...” 53) Br 6,72: “porque ficard longe de cair
no ridiculo”, e nao “longe da gozagao”. 54) Dn 4,15: “Seja ele 0 mais
humilde dos homens” (faltou o artigo). 55) Dn 6,15: “Até 20 por do sol”,
e nio “até o poér do sol”. 56) Os 7,12: “Mas quando eles para ld se
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dirigem”, e nio “quando eles 14 vao”. 57) Os 12,12: “Se Galaad ji foi
falsidade, eles nao passam de...” e nao “Com Galaad-Mentira ndo passam

de »

58) J1 4,13: “Langai a foice”, nao “Lanca a foice”. 59) Am 1,13:
“Rasgaram o ventre das grdvidas” , ndo “a barriga”. 60) Am 2,6: “o
indigente, por um par de sanddlias”, nio “o sofredor”. 61) Am 4,1: “e
esmagais os pobres”: por que “os carentes”? 62) Am 5,5: “Betel se tornard
uma impiedade” , e nao: “vira tolice”. 63) Am 7,4: “Eis o que me mostrou
o Senhor Deus”, e ndio “O Senhor Deus mostrou-me Senhor Deus”. 64)
Ab 16: “Assim como bebeste em minha santa montanha”, nao “bebestes”.
65) Jn 1,3: “Jonas partiu entdo, 7as com a intengdo de...”: acrescentar
“mas”. No final do mesmo versiculo: “e embarcou nessa viagem”, nio
“nesta”. 66) Jn 1,14: “Nao fagas cair sobre nés...”, ndo “Nio jogues”.
67)Jn2,1e2: “no ventre”, “do ventre do peixe”, em vez de “na barriga”,
“da barriga”. 68) Jn 2,8: “e minha oragdo chegou a ri...” e ndo “pode
chegar até ti”. 69) Jn 4,5: “onde fez um abrigo. Ali sentou-se & sombra,
para ver..” e nio: “onde fez um abrigo onde se sentou 4 sombra até
ver...” 70) Mq 4,14: “Agora, prepara tua defesa, cidade guerreira”, e
nio “faz carrancas, mulher carrancuda”. 71) Mq 5,3: “Ele se levantard
para apascentar o seu povo”, e nao “Aquele estard de pé para governar”.
72) Mq 6,1: “Levanta um processo” , nio “uma discussao”. 73) Mq
6,16: “carregando a vergonha 4o meu povo”, nio “daquele meu povo”.
74) Mq 7,13: “A terra ficard abandonada por causa de seus habitantes”,
nao “cidadaos”. 75) na p. 1116, na 1°* alinea da Introdugao a Naum:
“seriam derrotados pelos babilénios aliados aos medos” e nao “por
Nabucodonosor da Babilonia”. Continuando: “Estes, de fato, em 612 aC
conquistaram Ninive”, e nio “Este... conquistou Ninive”. Continuando:
“que os assirios estavam perdendo terreno e Ninive iria seguir” , no “e
iriam seguir”. 76) ainda na p. 1116, col. dir., em cima, no “Contetdo
geral”: “a Ninive acontecerd o que essa cidade fez # Tebas”, nio “ao
Egito”.

77) nap. 1119, na Introdugdo a Habacuc, col. esq. em cima: “depois
da destrui¢ao de Ninive pelos mesmos caldeus (babilénios), aliados aos
medos, em 612 aC”, e ndo “pelo rei Nabucodonosor de Babilénia, em
612 aC”. Na mesma pdgina, no fim do “Contetdo geral”: “é nesse contexto
que ele alude & destruicio...” nio “cita a destruigao”. E a referéncia é 1,6
,ndo 2,6. 78) Hab 1,16: “pois fizeram com elas”, nao “fez”. 79) Hab
3,3: “surge o todo Santo” (com maidscula). 80) Hab 3,16: “Senti um frio
por dentro”, em vez de “na barriga”. 81) Sf 1,9: “a casa do seu patrdo”,

Encontros Teolégicos n° 36
Ano 18 /numero 3/2003

Recensdes

121




r

Recensbes

122

~

_ L

nao “do seu Senhor”. 82) Sf 2,3: “procurai a justi¢a’, nio “o que ¢
justo”. 83) St 3,12: “um povo humilde e pobre”, e nao “sofrido e fraco”.
84) na p. 1127, na Introdugio a Ageu, ocorre vdrias vezes a palavra
“templo”: como nio é um templo comum, mas “o Templo”, deveria ser
grafado com maitscula. Na alinea dos “Temas especificos”, a tltima
frase: “Af se haveria de invocar”, nao “haveria invocar”. 85) Ag 2,7:
“enchereis de gldria esta Casa”, nio “de luxo”. 86) Ag 2,14: “E o que
acontece com o trabalho”, nao “com trabalho”. 87) Ag2,23: “cu farei de
ti um sinete”, nao “uma bandeira”. 88) Zc 2,13: “Pois eu levanto a mao
contra eles, e serdo...” e nio: “eu meto a mio neles e eles serdo”. 89) Zc
3,1 e2: “Satands” em vez de “o adversdrio”. 90) Zc 4,6: “Nio serd com
a for¢a nem com o poder”, e ndo “com exército e com o poder”. 91) Zc
5,7: “sentada dentro da caixa”, nio “dento”. 92) Zc 5,8: “e fechou-a
novamente”, nio “e fechou-o”. 93) Zc 6,10: “Recebe os dons dos
exilados”, e ndao “Pega uns exilados”. 94) Zc¢ 6,13: “Haverd um sacerdote
a sua direita’, nao “no seu préprio trono”. 95) Zc 7,9: “e cada qual
pratique a bondade e a misericérdia para com...” e nido “deve ser bom
e compreensivo para com”. 96) Zc 8,7: “da terra do Oriente, e do pais do
sol poente”, nio “do sol nascente”. 97) Zc 8,16: “e que nos seus
tribunais’, nao “nas suas portas”. 98) Zc 10,2: “Os amuletos sé falam
tolices”, ndo “os feiticeiros”. 99) Zc 10,3: “contra os pastores”, nio “os
governantes”; “contra os bodes”, nio “os poderosos”. 100) Zc¢ 11,15:
“apetrechos de um pastor imsensato”, nio “de pastor sem
responsabilidade”. 101) Zc¢ 1,17: “Ai desse meu pastor insensato”, nao
“pastor de fantasia”. 102) Zc¢ 12,1: “que modela o espirito do ser humano
dentro dele”, e ndo “o espirito humano dentro do homem”. 103) Zc 12,2:
“de Jerusalém uma ra¢a de embriaguez para todos os povos”, e nao “uma
caneca de aguardente a embriagar todos os povos”. 104) Zc 13,7: “Fere
o pastor ¢ se espalhardo as ovelhas’, nao “e espalha as ovelhas”. 105)
MI 1,6: “O filho honra o pai, e o servo, seu senhor’, e nao “O filho é a
gléria do pai,e o servo, a gléria do seu senhor”. Continuando: “Se eu sou
pai, onde estd a minha honra”, nao “gléria”. 106) Ml 2,14: “Porque o
Senhor é testemunha entre ti e a mulher”, nao “vigia”. 107) M12,16: “Se
alguém repudia por édio a esposa’, e nio “Eu odeio o costume repudiar
aesposa”. Continuando: “cobre de crime o préprio manto”, nao “cobra”
(verificar!).

108) na p. 1148, na Introdugao a Mateus, col. dir., em baixo: “envia
seus discipulos as ovelhas perdidas de Israel”, nao “as ovelhas sem pastor
de Israel”. 109) Mt 1,25: “E, sem que tivessem mantido...” omitir o
“antes”, que nio consta no original. 110) Mt 4,23: “ensinando nas
sinagogas deles”: o “deles” ¢ tipico da reda¢io mateana. 111) Mt 5,8:
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“Felizes os puros 7o cora¢io”, melhor que “de coragao”, e paralelo a
5,3: “pobres no espirito”. 112) Mt 5,10: “Felizes o s perseguidos por
causa...” , omitir “que sao”. 113) Mt 7,13: “e muitos s3o os que entram
por eld”, isto é, pela “porta larga”. 114) Mt 11,29: 1“Tomai sobre vés o
meu jugo e aprendei de mim” e nao “sede discipulos meus”. 115) Mt
12,18: “e ele anunciard as nagbes o julgamento”, e nao “o direito”. 116)
Mt 12,20: “até que faga triunfar o julgamento” e nao “o direito”. 117)
Mt 17,9: “ até que o Filho do Homem tenha ressuscitado”(NV) e nao:
“tenha sido ressuscitado”. 118) Mt 18,7: “Ai do mundo por causa dos
escandalos” , e nao “pelas ocasides de pecado”. A propdsito, era bom
ver se vale a pena evitar esses termos jd tradicionais, escdndalo,
escandalizar : penso que uma nota, esclarecendo que, no original,
“escandalo” ¢ a pedra de tropego etc, seria preferivel as pardfrases...
Nesse caso, seria interessante uniformizar todos os paralelos! 119) Mt
24,10: “Muitos se escandalizardo...” e nio “sucumbirio”, lit.
“tropecarao”. 120) Mt 26,1: “Depois que terminou todos esses
ensinamentos”, lit. “palavras”, em vez de “todas essas palavras”. 121)
Mt 26,13: “onde for proclamado este Evangelho”, nao “proclamada”.
122) Mt 26,75: “Antes que o galo cante”, ndo “um galo”. 123) Mc 1,11:
“em ti estd o meu agrado”, nio “meu pleno agrado”. 124) Mc 4,11:
“Mas para aqueles que estdo fora...”, acrescentar o “Mas”. 125) Mc
4,36: “Eles despediram a multidio”, nao “as multidoes”. 126) Mc 6,3:
“E mostravam-se chocados com ele’ e nio “E ele se tornou para eles
uma pedra de tropego”. 127) Mc 6,4: “Jesus, entdo lhes disse” , e ndo
“dizia-lhes”. 128) Mc 6,5: “E ndo conseguiu fazer ali”, e nao “conseguia”.
129) Mc 6,48: “...porque o vento era contrério, pelas trés da madrugada
foi até eles” e nao “nas dltimas horas da noite”. 130) Mc 6,52: “O coragio
deles continuava endurecido” e nao “sem entender”. 131) Mc 6,56: “ao
menos pudessem tocar a barra do seu manto”, nao “a franja”. 132) Mc
8,17: “Vosso coragao continua endurecido’, e nao “incapaz de entender”.
133) Mc 9,24: “Eu creio, mas ajuda-me na minha falta de f¢”, omitir a
exclamacio e acrescentar o “mas”.

134) Lc 1,19: “Eu sou Gabriel, e estou sempre...” omitir a virgula
depois de “estou”. 135) Lc 1,48: na nota, incluir o sentido literal de
tapeindsis, a “humilhacao”... 136) Lc 2,15: ... “para ver 0 que aconteceu
e que o Senhor nos comunicon”, em vez de “ver a realizagio desta palavra
que o Senhor nos deu a conhecer”. 137) Lc 2,29: “Agora, Senhor,.....podes
deixar teu servo”, e ndo “deixas teu servo...” 138) Lc 3,1: melhorar a
pontuagio: ...”quando Pdncio Pilatos era governador da Judéia; Herodes,
tetrarca da Galiléia; seu irmao Filipe, tetrarca da [turéia e da Traconftide,
e LisAnias, tetrarca (ndo “tetraraca’) de Abilene; enquanto Ands e
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Caifds...” 139) Lc 3,7: “Jodo dizia as multiddes...” , omitir “ainda”.
140) Lc 3,14: “contentai-vos com o vosso soldo”, nao “saldrio”. 141) Lc
3,21: nova reda¢do: “Enquanto todo o povo estava sendo batizado, Jesus,
também batizado, pds-se em ora¢io. Entio, o céu se abriu...” 142) Lc
7,35: “a Sabedoria (maitscula!) é reconhecida por todos os...” , ndo
“gracas a”. 143) Lc 8,10: “de modo que, olhando, nao enxerguem e,
(virgula) ouvindo, niao entendam”. 144) Lc 9,51: “Quando se ia
completando o tempo da sua elevacio (lit. “do seu arrebatamento”) ao
céu...” 145) Lc 10,24: “quiseram ver o que estais vendo”, omitir o “vés”.
146) Lc 11,34: “Se teu olho for bom (lit. “simples”), ficard todo...” 147)
Lc 12,20: “tua vida te serd tirada”, nao “retirada”. 148) Lc 15,11: o
titulo da pardbola, em vez de “o filho perdido e reencontrado”, nao seria
melhor: O pai misericordioso e seus dois filhos? 149) Lc 16,18: “E
quem se casa com a que foi despedida, também...” (virgula) 150) Lc
19,7: “Ao verem isso, todos comegaram...” , nio “ao ver..” 151) Lc
22.24: Houve ainda uma discussdo... e nao “Ora, houve uma discussio...”
152) Lc 22,32: “E tu, uma vez convertido, confirma os teus irmaos”, e
nao “fortalece”. 153) na pdgina 1250, na Introdugio a Jodo, no diagrama,
sugiro uma subdivisdo das duas partes do texto do evangelho: o livro
“dos sinais”, em duas partes (1,19-4,54: didlogos e cc. 5-12:
controvérsias), e também o livro “da exalta¢ao”, em duas partes (cc. 13-
17: a comunidade e cc. 18-20: a exalta¢io). 154) Jo 2,4: “Mulher, que
hd entre mim e ti?” e ndo “que ¢ isso para mim e para ti”... 155) Jo 2,19:
“Destruf vds este templo”, acrescentar o “vés”. 156) Jo 2,20: “quarenta
e seis anos para erguer este templo”, acrescentar o “para”. 157) Jo 5,29:
“e aqueles que praticaram o mal, vdo ressuscitar para a condenagio”,
acrescentar “vao ressuscitar’. 158) Jo 6,57: “assim aquele que de mim
se alimenta”, nao “que me consome”. 159) Jo 12,20: “entre os que tinham
subido a Jerusalém”, ndo “tinham subida”. 160) Jo 12,32: “e quando eu
for levantado da terra”, ndo “elevado”. 161) Jo 12,34: “que o Filho do
Homem precisa ser levantado”, nio “elevado”. 162) Jo 20,9: “nio tinham
compreendido a Escritura, segundo a qual...” (virgula). 163) At 2,27 e
2,31: “no mundo dos mortos”, em vez de “no reino da morte”... 164) At
5,10: “ela caiu diante dele e expiron”, e ndo “caiu morta diante de seus
pés”. 165) At 5,41: “dignos de injurias por causa do Nome” (com
maitscula, e sem “de Jesus”). 166) At 9,27: “como Saulo tinha visto no
caminho o Senhor” (omitir a virgula apés “caminho”). 167) At 12,11: “e
de tudo o que 0 povo judeu esperava”, nao “a populagao judaica”. 168)
At 13,15: “Irmaos, se tendes alguma palavra de exortagao”, e nio “se
alguém dentre vés tem...” 169) At 15,19: “que nao devemos inquietar os
gentios”, omitir o “para”. 170) At 17,23: “Ao deus desconhecido”, nao
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“A um deus...” 171) At 19,35: “quem dentre os seres humanos nio
sabe..” , nao “homens”. 172) At 19,36: foi omitido todo o versiculo: /sso
ninguém pode negar. Portanto, é bom que fiqueis calmos e nada facais
de precipitado. 172) At 20,38: “que eles nunca mais veriam o seu rosto”,
acrescentar o artigo “o”. 173) At 27,6: “que estava de partida para a
Itdlia, e nele nos fez embarcar”, em vez de “e para o qual nos transferiu”.
174) At 28,27: “e se convertam, e eu 0s possa curar’, acrescentar virgula
apds “se convertam”.

175) na p. 1317, na Introdugao a carta aos romanos, col. esq., no
fim do 1° pardgrafo: “o qual, todavia, ndo é mencionado na carta” (omitir
“de Paulo”). E a seguir: “O secretdrio mencionado é Tércio” (omitir “na
carta’). Na mesma pdgina, col. dir., em baixo:”A dltima parte contém
orientagdes” (omitir “entdo”). 176) na p. 1318, col. dir., no fim da
Introdugao: “Toda pessoa que, pela fé, adota o caminho de Ciristo, ¢
salva” (acrescentar “pela £¢”). 177) Rm 1,3-4: “Este, segundo a carne,
era descendente de Davi, mas, segundo o Espirito de santidade...” ,
acrescentar “era’, e “mas”. 178) Rm 10,21: “estendi as maos a um povo
descrente e rebelde”, nio “desobediente”. 179) Rm 12,1: “pela
misericérdia de Deus, a oferecerdes vossos corpos em sacrificio vivo”, e
nao “a vos oferecerdes em sacrificio”... 180) Rm 14,14: “que, em si,
nenhum alimento (lit. nada) ¢ impuro”, nio “nada é impuro”, porque o
contexto fala dos alimentos puros e impuros! 181) na p. 1334, na
Introdugio a 1Corintios, na col. dir., em cima: “o recurso a tribunais
civis’, nao “privados”. 182) 1 Cor 2,6: “Entre os irmdos plenamente
instruidos”, niao “entre os fiéis”... 183) 1Cor 7,36: “receia faltar 2o
respeito...” , ndo “do respeito”. 184) 1Cor 8,5: “E mesmo que houvesse
pretensos deuses”, nao “mesmo que haja”. 185) 1Cor 15,39: “Nem todos
0s corpos sio iguais: um é o corpo dos humanos, outros é o dos animais,
outro, o corpo das aves, outro, o dos peixes...” O versiculo saiu confuso,
misturando “carne” com “corpo” e vice-versa. 186) 2 Cor 3,3: “ndo em
tdbuas de pedra, mas em tdbuas de carne, os coracoes’, e nio: “em
tdbuas que sdo coragdes humanos”... 187) 2Cor 8,14: “o que eles tém em
abundidncia complete o que acaso...” e nio: “o que eles tém em bastante
supra...” 188) 2Cor 8,23: “nossos irmaos, enviados das Igrejas”, melhor
que “delegados” (?). 189) 2Cor 10,16: “do que outros tenham feito no
seu terreno...” e nao “do que outros realizaram”. 190) 2Cor 10,18: “aquele
que o Senhor recomenda, e ndo aquele...” (virgula) 191) 2Cor 11,33: “E
assim escapei de suas mdos”, e ndo “das maos dele”.

192) na p. 1361, na Introdugdo a carta aos gdlatas, na col. esq., em
cima: “as Igrejas fundadas durante a segunda viagem” (acrescentar
“viagem”). 193) Gl 1,15: “Deus, porém, tinha-me posto a parte...” (falta
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o hifen). 194) Gl 2,8: “Pedro para o apostolado entre os judeus, preparou
também...” (virgula) 195) Gl 2,21: “Eu ndo torno vi a graga de Deus”,
e ndo “Eu ndo anulo”... 196) Gl 5,16: “e nunca satisfagais os desejos da
carné’, e nao “o que deseja uma vida carnal”. 197) Gl 6,18: “a graga de
nosso Senhor Jesus Cristo”, nio “do”. 198) Ef 2,12: “entido, estdveis
sem Cristo...” (por que o minusculo e as aspas?) 199) Ef 5,3: “e qualquer
espécie de impureza, ou cobica, nem sequer...” (acrescentar as virgulas)
200) Ef 5,21: “Sede submissos uns aos outros”, melhor que “submetei-
vos...” Na nota respectiva, sugiro outra formulagao: Sede submissos =
submissdo mutua, nao de inferioridade, mas de respeito mutuo, para com
o outro, a outra. 201) Ef6,7: “servindo ao Senhor, e nao a seres humanos”,
nao “a simples homens”. 202) Ef 6,24: “os que amam nosso Senhor
Jesus Cristo, com fidelidade”, ou “na fidelidade”, melhor do que “em
fidelidade”? 203) F12,19: “que eu em breve possa enviar-vos Timéteo..”
, e nao “‘em breve vos possa”. 204) Fl 3,14: “que, do alto, Deus me
chama a receber, no Cristo Jesus” (virgula, apés “receber”). 205) Fl1 4,5:
“Seja a vossa moderagio conhecida...”, nao “amabilidade”. 206) na p.
1379, na Introdugio a Colossenses, col. dir., no meio: “a plenitude de
Cristo, que invade a comunidade ¢ o universo, exclui todo...” (acrescentar
as duas virgulas). 207) Cl 3,13: “se um tiver motivo de queixa”, nio
“motiovo”. 208) Cl 3,23: “para o Senhor e ndo para seres humanos’ e
nao “para os homens”. 209) 1Ts 2,10: “e com toda a distingao, a v4s que
abragastes a &, e nao “que acreditais”. 210) 1Ts 4,15: “nds, os vivos,
0s que ficarmos em vida”, acrescentar “os”. 211) 1Tm 4,2: “com a
consciéncia marcada por ferro em brasa”, e nio “com ferro”... 212)
1Tm 5,9-10, outra redagdo: “nao menos de sessenta anos, tenha casado
uma sd vez / e seja conhecida por suas obras: soube educar...” 213) 1Tm
6,2: “ao contrdrio, sirvam-nos ainda melhor”, acrescentar “ainda”. 214)
1Tm 6,6: “Ora, a piedade ¢ grande ganho...”, ndo “d4 grande ganho”.
215) 1Tm 6,9: “que mergulham as pessoasna ruina e perdi¢ao”, nao “os
homens”. 216) 2Tm 2,25: “Assim conhecerio a verdade”, omitir o “para
que”. 217) 2Tm 3,1: Fica sabendo que...”, nao “Ficai”. 218) 2Tm 3,3:
“incontinentes, desumanas, inimigas do bem”, nao “desumanos, inimigos”.
219) Hb 11,23: “ viram a beleza do menino”, nio “abeleza”. 220) Hb
11,40: “que eles chegassem, sem nds, a plena realiza¢do” (acrescentar as
duas virgulas).

221) Tg 1,17: “do alto, do Pai das luzes”, nao “dos luzes”. 222)
Tg 1,25: “esse vai ser feliz”, ndo “esse serd feliz”. 223) Tg 2,26: “a f¢,
sem as obras, é morta”, nao “sem a prdtica”. 224) Tg 4,17: “sabe fazer
o bem e nido o faz, é réu...” (acrescentar a virgula). 225) na p. 1423, na

Encontros Teoldgicos n° 36
Ano 18/ numero 3/2003




r

I

L

Introdugio a 1Pedro, na col. esq., em cima: “1Pd compara os
destinatdrios” , nao “compara-os” (tirar o hifen). 226) 1Pd 2,6:
“Estabeleco em Sido...” e nio “Eis que ponho”. 227) 1Pd 2,7: “De v6s,
que credes, éa honra”, e nao “Para vés, que credes, é seu valor” (?) 228)
1Pd 2,9: “o sacerdécio real”, nao “régio”. 229) 2Pd 2,16: “mas recebeu
o castigo de sua infidelidade”, ¢ nio “foi recriminado por sua
transgressdo”. 230) 1Jo 2,16: “a concupiscéncia da carne”, nio
“concupiscéncia humana”. 231) 1Jo 3,15: “nenhum homicida tem a vida
eterna’... omitir “conserva”. 232) na p. 1439, na Introdugio a 2Jo3o, na
col. dir., em cima: “preocupado com falsos mestres, que se apresentam”
(acrescentar a virgula). 233) Jd 12: “desonra de nossas refei¢oes
comunitdrias’, ndo “comunitdrios”. 234) na p. 1443, na Introdugio ao
Apocalipse, col. esq., 2* alinea, a referéncia a “exclusio do mercado” ¢
13,17, nao 19,17. 235) Ap 6,12, na nota: “saco de crina”, nao “crino”.
236) Ap 6,16-17: outra pontuagio: ... “e daira do Cordeiro, / pois chegou
o grande dia de sua ira. (ponto final) Quem poderd manter-se de pé?”
237) Ap 15,8: “e ninguém podia entrar, enquanto nao estivessem...” omitir
“no Santudrio”. 238) Ap 17,17: “de comum acordo 2 fera o poder real
que eles tém, até que...” (omitir o segundo “a fera”). 239) Ap 22,6: “o
que deve acontecer em breve” , nao “muito em breve”. 240) na p. 1468,
col. esq., em baixo, no verbete “Expia¢io”: “o sumo sacerdote entrava
no Lugar Santissimo”, nao “entreva”. 241) na p. 1477, col. dir., no
verbete “Sortes”: “dois dados, chamados urim e tumim, que eram
guardados no efod”, nio “chamadas”, “guardadas”.

Terninando esta recensdo, ainda duas observacoes. A primeira,
sobre os recursos diddticos da edigdo: além dos diagramas de cada livro,
j4 mencionados e elogiados, um excelente Glossdrio em 17 pdginas, e
nada menos que onze mapas coloridos e, ainda, uma “Linha do Tempo
Biblico”. Nesta, a coluna que indica os séculos poderia ter esses nimeros
em algarismos romanos, para diferenciar das datas dos anos, transcritas
em algarismos ardbicos. Nao por tltimo, precedendo a Introdugao Geral,
temos o texto integral da Dei Verbum, a Constitui¢io dogmdtica do
Concilio Vaticano II sobre a Revelagiao Divina. Registre-se que todos
esses subsidios, e a supervisdo geral da traducio e edigio, sdo devidos ao
j4 mencionado Pe. Johan Konings, SJ, que merece todo o nosso
reconhecimento.

A segunda observagio final ¢ sobre a prépria tradugio. Quando
fui convidado a participar da equipe, o0 Novo Testamento j4 tinha sido
traduzido, e minha colaboragdo seria, portanto, e foi, para o Antigo
Testamento. Lembro-me de que, na primeira reuniao e, depois, em reunides
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sucessivas, insisti em que, se quiséssemos uma “Biblia da CNBB” com
caracteristicas préprias, mesmo exclusivas, que a diferenciassem das
outras tradugbes em curso, todas feitas a partir dos textos originais, nds
deverfamos efetivamente tomar como texto-base a Nova Vitlgata, tradugao
latina oficial da Igreja Catélica, publicada em 1979 e, depois, numa edigao
revisada, em 1986. Naturalmente, a tradugo deveria levar em conta certas
caracteristicas do latim, por exemplo, a auséncia dos artigos definidos e,
mesmo, certos termos e locu¢des que nio correspondem bem ao texto
original, como alids j4 o tradutor do Sirdcida reclamava a propésito da
Septuaginta em relagio ao hebraico. Por isso, em determinadas passagens,
em notas, indicar-se-iam as discrepancias ou diferencas da Nova Vulgata
em relagdo aos textos originais, ou mesmo, quando no houvesse duvida,
se preferiria o texto original ao da Nova Vulgata. De resto, convenci-me,
em muitos casos, de que a Nova Vulgata realmente corrigiu as falhas da
Vulgata Sixto-Clementina, publicada no fim do século XV1, apés o concilio
de Trento. Um exemplo, entre muitos: em Gn 3,15, se a Vulgata traduziu
ipsa conteret (ela, a mulher, te esmagard a cabeca), a NovaVulgata traduz,
a partir do Texto Massorético, ipsum conterer (ele, o descendente/
descendéncia da mulher). Mas fui voto vencido, e a maioria optou por
fazermos uma tradugio a partir dos textos originais, embora levando em
conta as opgoes da Nova Vulgata, “ela mesma baseada nos documentos
originais”, como lembra a Apresentagio da 1* edigdo, assinada pelo
Presidente da CNB, Dom Jayme Henrique Chemello. Em todo caso, fica
registrada a minha opinido de que, se tivéssemos optado por uma tradugio
integral da Nova Vulgata, a Biblia da CNBB teria tido uma caracteristica
especial que realmente a diferenciaria das outras muitas versdes atualmente
correntes no Brasil.

Seja como for, af estd a bela realizagio de um projeto hd mais
tempo acalentado e agora, desde julho de 2001 — e, em 2* edi¢do, desde
julho de 2002 — tornado realidade: a CNBB tem a “sua” Biblia. Ainda
nio declarada “oficial”, mas ¢ a “sua” Biblia, a qual, devidamente
aperfeicoada e atualizada, deverd daqui para a frente iluminar a caminhada
de fé da Igreja no Brasil.

Endereco do recensor:
ITESC — cx postal 5041
88040-970 FLORIANOPOLIS, SC

email: neybrasi@terra.com.br
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LIBANIO, J. B. As I6gicas da cidade — o impacto sobre a
fé e sob o impacto da fé. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola,
2001, 229 p.

Edson Adolfo Deretti

Esta nova obra de Jodo Batista LIBANIO ¢ um grande contributo
a Pastoral Urbana. O autor, jesuita e professor de Teologia Fundamental
na Faculdade de Teologia do Centro de Estudos Superiores da Companhia
de Jesus e consultor pastoral da Arquidiocese de Belo Horizonte, eximio
te6logo da atualidade, presenteia-nos com uma iluminadora reflexdo sobre
o anudncio da mensagem crista a cidade.

Na linha da teologia fundamental, a cidade ¢ o ponto de perspectiva:
dela se olha para a fé crista a fim de ver como esta reage no duplo
movimento de reinterpretacio e de critica, de questionar e deixar-se
questionar. Configurada por algumas caracteristicas fundamentais
(denominadas “légicas”), a cidade faz parte do projeto de Deus e, como
tal, é chamada 4 plenitude. Dai o interesse do autor e da Igreja em conhecé-
la melhor, pois conhecendo-a mais, mais ela serd amada, e sentindo-se
mais amada, mais vida poderd oferecer aos que ela acolhe em seu meio.

LIBANIO comega afirmando que, na origem primeira de toda
cidade, estd o ser humano, criado por um Deus comunidade, que o
potenciou a construi-la e povod-la (p. 9). Nesse ambiente cresceu o
cristianismo harmonicamente, até que, na modernidade, em fun¢io de
vdrios fendmenos (modernizagao, industrializagao e urbanizac¢ao), as
cidades se transformaram em centros arredios & prética religiosa. Dai a
preocupagio recente pela pastoral urbana (p. 10).

De inicio, o autor nos apresenta “as considera¢des metodoldgicas”
de sua pesquisa. Uma vez que a Igreja rural tende a desaparecer, uma
matriz teolégica urbana torna-se necessdria, com base numa teologia da
cidade (p. 13), uma vez que a cidade se transforma em lugar de criagao
teolGgica, com plena autonomia para articular com a fé (p. 14).

Desta forma, a cidade é analisada a partir de suas légicas internas,
a luz de uma fenomenologia que situa a teologia liberal européia e a da
libertagao, da América Latina (p. 18). Em conseqiiéncia, o circulo
hermenéutico se constitui a partir da melhor compreensio possivel da
realidade da cidade, bem préxima da Revelagao (p. 20), que a questiona
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profética e escatologicamente (p. 21). A partir da compreensio da cidade
interpreta-se a Revelagdo e, a partir desta, criticam-se as légicas da cidade
(p- 22): “Num primeiro momento, a pergunta de nossa reflexio é a cidade.
Ela interpela a Revela¢do. Num segundo momento, a pergunta é a fé.
Ela interpela a cidade” (p. 24).

A primeira pergunta a cidade ¢ sobre “as I6gicas do espago e do
centro”, tema-eixo do segundo capitulo da obra. As grandes revolugoes
(galileana, newtoniana, copernicana, einsteiniana, tecnoldgica, politica e
religiosa) transformaram a sociedade arcaica e trangiiila em uma sociedade
p6s-moderna agitada, marcada por um projeto emancipador, cientifico-
tecnolégico e experimental-existencial (pp. 28-29). Dai as novas légicas
de espago e de centro! Sendo o urbano o “/ocus regulador” de toda a
realidade, diluiu-se o espago fisico em prol do espago de interesse. Este ¢
pluriespacial: regido pelo desejo das pessoas, que criam espagos privados
e isolados, simbolos da segregagao social (pp. 32-33): o espago da ilusao,
da violéncia, do anonimato, da massificagio, da desnacionalizacio, da
énfase no trabalho, da mercantilizagio e do religioso privado, em
detrimento do comunitdrio (pp. 35-54). Tudo isso impacta sobre a f¢,
mas ela estd af para iluminar o policentrismo urbano e a subjetividade, o
centro da tecnociéncia, o centro neoliberal, o centro virtual, o centro
religioso espacial e o centro clerical (pp. 56-65). A estes centros a fé diz:
1) é preciso propor uma mensagem de conversio que saliente o valor das
realidades terrestres (teologia do prazer) com forga profética, diante da
onda hedonista (pp. 67-68); 2) Deus estd presente na cidade; por isso,
todo espago ¢é sinal de sua presenca — teologia da esperanca e da libertagao
(pp. 69-71); 3) contra o espago de ilusdes (liberdade sem controle,
felicidade 2 mio, prazer sem coer¢ao, riqueza fécil, entre outras), a fé é
realista e tem uma palavra de verdade para tudo (p. 71); 4) nio se pode
exacerbar no subjetivismo e no individualismo, nem no ecletismo e
sincretismo da Nova Era. Ao contrdrio, faz-se necessdrio retomar a
realidade histérica de Jesus e as exigéncias do seguimento, ainda que
recolhendo muitos elementos expressos numa mistica monista psicoldgica
e césmica (pp. 72-77); 5) contra a violéncia, os espagos ludicos, artisticos,
desportivos (de lazer) e religiosos (de celebragoes alegres), todos com
funcio terapéutica de antivioléncia, humanizadores e educadores do desejo
humano (p. 78); 6) a criagdo ¢ sagrada; a centralidade das vitimas da
histéria critica a centralidade neoliberal dos poderosos detentores do

Encontros Teoldgicos n° 36
Ano 18/ numero 3/2003




r

I

L

capital'; a verdade se constréi no confronto ideoldgico, no didlogo em
busca do consenso; a presenga comunitdria fisica nunca poderd ser
substituida, e toda guetizagdo hd que ser criticada; a paréquia é desafiada
a ser uma rede de comunidades, articuladora das diferentes realidades
eclesiais, nas quais se oferece uma formagao profunda, no campo da f¢,
aos cristdos e cristas (pp. 79-83); 7) a Igreja é fundamentalmente
comunhio. Antes de tudo estd a comunidade, ¢ desta brotam todos os
ministérios — as dimensdes institucional e profética qualificam o ser cristao
no mundo, enviado a construgao do Reino (pp. 84-86).

No terceiro capitulo, o questionamento a respeito das “légicas do
tempo e do lazer”. A crescente industrializagio e urbaniza¢io desfizeram
o tempo do calenddrio. Trabalha-se nas antigas horas de lazer e de descanso
religioso, numa agitacao constante (p. 92). E quanto maior a velocidade
alcangada, mais répido sente-se o tempo passar (p. 93): ¢ a era da
velocidade, dos motores de propulsao, da aceleragio do progresso e da
sensacio de que tudo (valores, religides, expressoes de fé, ritos, prdticas
morais, entre outros) ¢ transitério (p. 95). Todavia, a sobrecarga de agoes
advém da caréncia de clareza nos objetivos e prioridades: na falta destes,
a tentagdo ¢ querer abragar todas as coisas. A cidade ajuda para isso,
quando confunde os critérios para estabelecé-los e acaba impondo-os.
Af, a cidade acaba vivendo o tempo secular (p. 97), nos moldes de uma
sociedade do gozo (enquanto que o prazer é educativo, sé existe dentro de
uma “medida”, o gozo tiraniza), da autonomia do lazer e do consumo
(pp- 99-102). Frente a isso, hd que se resgatar a gratuidade, rejeitar a
funcionalidade da ¢, afirmar-se a fé como compromisso, como fonte de
felicidade, sustentada por uma verdadeira teologia da criagao e da redencao

(pp- 106-110). Prdxis e festa!

No capitulo seguinte, ao ponderar “as légicas da pluralidade
cultural”, o autor ressalta a prevaléncia da cultura iconica do computador
e dos lugares internacionais (a cultura da imagem!) sobre a cultura oral e
escrita. Depois da sociedade do saber agrdrio e industrial (pp. 111-115),
na sociedade pés-industrial, o conhecimento é a matéria mais importante
no processo produtivo. Este é o produto vendido (p. 116), e quem o tem,
tem o poder. Conhecimento este que tende a especializar-se o possivel, ao
mesmo tempo em que tende a uma visao holistica da realidade, num esforco
da mente de captar o todo nas partes e as partes dentro do todo (p. 117).

" SOBRINO, J. Jesus, o Libertador | — a histdria de Jesus de Nazaré. Petrépolis:
Vozes, 1996.
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De qualquer forma, tudo se passa dentro de uma cultura da imagem, do
espetdculo, da massa, globalizada, real e virtual (pp. 119-128), que precisa
ser plenificada a luz da Revelagio. Este pluralismo representa uma
avalanche sobre a fé (pp. 128-135), mas esta tem uma resposta de vida: o
mistério ndo ¢ objeto de vitrine! Por isso, faz-se mister uma verdadeira
mistagogia (p. 136), um persuasivo anincio (interpelagao a conversao)
da fé crista, fé que tem cardter comunitdrio e inculturado, e que revela a
novidade evanggélica: a sacralidade da vida humana (pp. 137-142), em
oposi¢io a toda forma de massificagdo e esvaziamento da condigdo

humana.

Entrementes, na cidade encontramos “as légicas da participagio e
da mobiliza¢io”, desveladas no quinto capitulo da obra. Paradoxalmente,
hd um grande espago de participagdo na cidade. Por isso, o nimero de
grupos organizados é muito grande. Inclusive, hd uma nova maneira de
participagio religiosa, que envolve a participagao das camadas populares
das periferias no neopentecostalismo e de camadas médias nos grupos
carismdticos (p. 147). Nao obstante, a cidade é o lugar da soliddo, uma
vez que se resiste a mobilizagbes e aos encontros fraternos. No lugar
destes, a telemdtica reorganiza o mundo afetivo das pessoas, fechadas em
si mesmas (p. 148). Para compensar este vazio existencial, uma quantidade
surpreendente de bares, onde as pessoas sublimam suas caréncias (p.

149).

Positivamente, a cidade inventou formas de as pessoas se
mobilizarem, ao menos, no trabalho estruturado e na escola (p. 150).
Somadas a estas, tém-se as mobiliza¢bes espontineas e muita agio
comunitdria (pp. 150-154). Até que ponto, porém, todas estas atividades
levam a transformagio do individuo e da estrutura? Infelizmente, passa-
se da dilui¢ao da comunidade estdvel 2 multiplicagio de eventos
comunitdrios, da fé-comunidade para a fé-evento. E somente os
compromissos que manifestam um lado prazeroso atraem as pessoas,
sobretudo os jovens. Sem motivagdo, nao se mobiliza mais. O problema
¢ que as grandes institui¢oes perderam o poder da convocagio (pp. 156-
157), o que afeta, em cheio, a prética da fé, que pede tranqiiilidade para
poder mergulhar no mistério. A fé crista, que é sempre uma fé com e em
comunidade, denuncia o principio do prazer individual como estruturante
(pp. 158-159). As “comunidades emocionais”, a fé crista apresenta
critérios de discernimento: se verdadeiro, o carisma leva a Jesus Cristo e
estd relacionado com o bem de todos (p. 160). Dado isso, é preciso pensar
a Igreja como movimento de vivéncia pessoal em pequenas comunidades
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e como movimento de consciéncia da eclesialidade comunitdria “catélica”
em atos da grande comunidade (p. 161), a fim de superar-se a soliddo, o
individualismo, a guetizagio e a massificagio.

No sexto capitulo, LIBANIO discorre sobre “as légicas dos
valores”, cravados no cora¢io da cultura e transmitidos dentro dela (p.
177). Diferente do campo, na cidade o seu horizonte é plural, conflituoso,
subjetivo, individualista e fragmentdrio, agravada a situagao pela
deficiéncia das principais instincias socializadoras: familia, escola e igrejas
(p. 178). H4 uma crise, conseqiientemente, dos valores autbnomos e da
modernidade, uma desordem na prioridade desses valores (pp. 179-186).
Como resultante, vé-se claramente a perda da for¢a autoritativa da
tradigao, uma grande incerteza, uma crise generalizada (pp. 187-190). A
luz da Palavra, uma vez que a fé crista alimenta-se da tradi¢io, hd que se
espelhar na Tradigao (p. 191), denunciando o vazio ético da
contemporaneidade (p. 192) e, no lugar deste, reapresentar Jesus Cristo
como resposta tltima e definitiva ao caos estabelecido (pp. 193-195).

Por fim, no sétimo capitulo, apresentam-se “as légicas do trabalho
e do poder”. No centro da cidade estd o trabalho (p. 200) e, na atual
panorimica, em plena revolugio tecnoldgica, o paradoxo do desemprego
e da falta de empregados, conseqiiéncia direta da necessidade do
aprimoramento de conhecimentos (p. 201). Sob a hegemonia neoliberal,
a globalizagdo acirra a concorréncia, qualifica os mais competentes e
exclui os despreparados (p. 203), transferindo o poder das grandes decisoes
aos centros financeiros mundiais, em detrimento da soberania nacional e
do cardter popular do poder (p. 204). Obviamente, a fé interpela o trabalho
e o poder em dire¢ao 2 humanizagio, pois o grande critério para julgar o
sentido produtivo do trabalho ¢ a realizagao do trabalhador como pessoa
humana. Auxiliada pela Pastoral do Trabalho e pelas Pastorais Sociais,
a Pastoral Urbana alavancard muitas mudangas, renovard a Igreja e
ajudard a plenificar a cidade, sinal do Reino de Deus (pp. 211-216).

De fécil assimilagao, a obra representa um grande convite a repensar
a Pastoral Urbana em pleno contexto de des-evangelizagio. Apaixonado
pela causa, LIBANIO deixa transparecer um grande otimismo em meio
as dificuldades apresentadas pelo mundo urbano, dando-nos valiosissimas
pistas para um trabalho mais inserido nesta realidade. E ele mesmo que,
na conclusdo, afirma: “Cres na cidade, é mais dificil. [...]. Em si, a
cidade deveria ser o lugar privilegiado para crer [...]” (p. 219), mas
foram tiradas da pessoa todas as ajudas que tinha da familia patriarcal,
restando apenas a pergunta do crer ou nio crer. Daf o fato de a cultura
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religiosa que “sobrou” precisar de ajuda, para crer, nas chamadas “redes
de comunidade de vida”, pois, na cidade, ou se ¢ cristao engajado numa
comunidade de vida, ou nio se é cristio.

A cidade estd ai. Inserir-se nela ¢ um fascinante desafio, digno de
um verdadeiro “sonhador da paz”, discipulo de Jesus Cristo, amante da
vida e filho de Deus. E o grande convite que nos vem desta obra, e do seu
autor, que vem da Igreja, que vem da prépria cidade, j4 com medo de si
mesma.

Recensor: Edson Adolfo Deretti

Quinto Semestre de Teologia

Enderego: Semindrio Teoldgico de Joinville
Caixa postal 5041

88040-970 FLORIANOPOLIS, SC
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RAMPINELLI, Waldir José (org.). Historia e Poder. A
reproducéo das elites em Santa Catarina. Floriandpolis:
Insular, 2003, 224p.

Rogério Luiz de Souza

Caminhando pelos espagos ordenados das cidades nos acostumamos
a visualizar a permanente apari¢io de uma materialidade que surgiu do
desejo, do embate e do investimento de pessoas sobre os lugares. A
violéncia com que esta materialidade se constituiu ¢ sentida nas relagoes
do cotidiano, porém obscurecidas pela forjada “evidéncia” da harmonia
social. E isso porque estd carregado de efeitos de sentido simbdlico e
politico o espago urbano. Portanto, nasce a cidade postulando nao somente
trajetos, vias, regulamentos, pracas, inddstrias, monumentos, mas
encerrando os sujeitos numa légica de sentidos e dominios a serem vistos
e aceitos. Em outras palavras, os espagos publicos apresentam, como
forma de garantir a revitalizagao daqueles que os produziram, um sistema
de memdria, indicando aos sujeitos a posi¢ao que eles devem colocar-se
na ordem simbdlico-politica. Os monumentos, nomes de ruas e pragas
servem para estimular uma prética de leitura uniforme ¢ homogénea da
histéria das cidades e do préprio pais, produzindo - porque esse é o desejo
- leitores para ler aquilo que deve ser lido e refor¢ando um conjunto de
significados fixos e semanticamente tnicos. Isso quer dizer que a memdria
de um determinado grupo social se diz e se simboliza na materialidade e
na espacializa¢io da cidade.

O corpo de uma cidade com suas inimeras avenidas e ruas
batizadas, bustos e estdtuas engalanadas nao é como o espelho de um
lago que reflete a cada dia um céu diferente, mas a pura imagem de algo
que pretende inscrever no presente uma idéia de continuidade e
permanéncia histéricas. Existe um discurso visual memordvel que entra
pela retina e que se esforca por eliminar o produto memorével produzido
e mantido pela oralidade. A tentativa de anula¢io de certas construgoes
da memdria de grupo traduz a prépria relagio conflitiva do processo de
constitui¢ao desses espacos. Assim, aquilo que é feito na cidade para ser
visto vai além da vontade de fixar valores e impor uma memdria, quer
tornar também irrecuperdvel ou pelo menos insignificante e fugidia a

* O recensor é professor do Departamento de Histéria da Universidade Federal de
Santa Catarina.
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memdria do outro. Por essa razio, os monumentos, por exemplo,
impressionam pela sua suntuosidade, pois a estratégia é capturar e
aprisionar o olhar dos sujeitos. Este efeito de prisao cria a sensagao de

submissao e de desvanecimento dos sonhos.

Reler essas construgées do espago politico-simbdlico a partir de
um outro ponto de vista, entendendo que nao foi sem sacrificio e exclusao
social que se estruturaram as cidades catarinenses, ¢ o escopo do livro
“Histéria e Poder. A reprodugao das elites em Santa Catarina”, organizado
pelo professor do Departamento de Histéria da Universidade Federal de
Santa Catarina, Waldir Rampinelli, e langado recentemente pela Editora
Insular. Integrando estudos de académicos e politicos, os nove textos que
compdem a obra prefaciada pelo professor Américo Augusto da Costa
Souto perscrutam o processo de significa¢io do espago material-simbdlico
das cidades e as estratégias de afirmacio e reprodugio das elites em Santa
Catarina.

Derrubar simbolos é uma tarefa tao dificil quanto querer colocar
outros no lugar. Mesmo assim, os autores da obra nio se omitem em
querer substitui-los. Além da critica 2 ordem simbdlico-politica impetrada
pela elite nos espagos publicos, revelam-se algumas experiéncias
construidas pela “vontade popular”. E aqui, talvez, esteja a diferenga
entre as duas escritas do livro: uma que — burilada por pesquisadores da
academia - apropria-se de um referencial tedrico respeitdvel, sem, contudo,
ultrapassar os limites da problematizagdo e dendncia as estratégias de
dominacio das elites; e outra que — elaborada por politicos — chama para
si a responsabilidade de transformacio dos “lugares da memdria” urbana,
baseando-se em experiéncias lidas a partir daquilo que consideraram
positivo, porém sem problematizd-las em sua prépria positividade. A obra
nao se anula por isso, pelo contrério, situa muito bem o lugar de agao dos
autores e sua perspectiva analitica, deixando claro para o leitor, desde as
primeiras pdginas da apresentagdo, que, ao se questionar sobre os
monumentos oficiais e sua dominagao cultural, se estd construindo um
projeto social de transformacao da realidade.

O texto “A histéria: uma arma de dominagio”, do historiador Waldir
Rampinelli da UFSC, abre a discussao da obra. E a razao disso talvez
esteja na sua abrangéncia de andlise espacial. Menos interessado no estudo
centrado de uma histéria local, envereda na reflexao do processo de
dominagao politico-financeiro do “imperialismo neo-liberal”. Para o autor,
os monumentos e¢ o préprio produto do saber histérico servem como
mecanismos estratégicos de poder, reproduzindo os interesses da “classe
dominante” nacional e da economia internacional. Afinal, os simbolos de
dominagio espalhados nos espagos publicos objetivam a perda das raizes
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histéricas de solidariedade e 0 esquecimento de uma memdria coletiva e
estabelecem por meio de uma coerg¢ao visual o supostamente “normal” e
“desejdvel”. Ao citar Chossudovsky e Ortega y Gasset, reconhece tanto a
tentativa da academia de eliminar o intelectual engajado como a
incapacidade de muitos cursos de economia e histéria em desvendar os
fundamentos sociais da economia, entrando, assim, em rota de colisiao
direta com outras abordagens tedrico-analiticas. Dai também fazer
referéncia, por exemplo, ao desprezo da Escola dos Annales pelo estudo
da politica e do acontecimento. A sua linguagem ¢ clara e direta, fazendo
severa critica a ocultagio da histéria anénima e as medidas governamentais
de restri¢dao aos documentos sigilosos. A proposta que elabora passa pela
superagao da forma de conceber a histéria, a fim de que se possa revelar
os verdadeiros agentes de transformagio e tornar visivel os conflitos sociais
tdo presentes em nossas sociedades.

A autora do segundo capitulo “Teatro de Memédria - ocultando
conflitos/produzindo imagens em Joinville”, Iara Andrade Costa,
professora do Curso de Histéria da UNIVILLE, debruga-se sobre o estudo
da “linguagem das imagens”. Mesmo detendo-se a andlise do patriménio
cultural da cidade de Joinville, estimula o leitor a ficar atento as imagens
que estdo em seu entorno, visto que elas se propéem a fixar uma memdria
e uma identidade social homogénea, deixando submersas outras expressoes
e “anulando” as divisdes e conflitos. Os monumentos erguidos para os
festejos comemorativos de Joinville, por exemplo, teriam servido para
capturar os olhares daqueles sujeitos, a fim de inculcar-lhes a meméria
dos vencedores. A vontade da elite local era reinscrever na realidade valores
sociais por meio da materializagao simbdlica daquilo que deveria ser
lembrado e daquilo que deveria ser esquecido. Ao rastrear o caminho de
formagao da cidade, mostra o quanto foi ocultado desta histéria e as
indmeras interferéncias estereotipicas produzidas pelo discurso e pelos
monumentos edificados pela elite local. Por isso, dentro dessa mesma
estratégia, silenciados e manipulados foram os bens culturais construidos
pelos vdrios protagonistas. Ademais, segundo a autora, os simbolos sao
criados para expressar uma tnica versio do passado e forjar uma sociedade
disciplinada, onde tudo se passa como se a continuidade histérica fosse
garantida exclusivamente pela elite. A intenc¢do é fazer com que os sujeitos
percam a visibilidade de suas ag¢oes, resisténcias e projetos coletivos ao
mesmo tempo em que tenta criar um “consenso coletivo” e destinar papéis
sociais. Neste sentido, é possivel perceber na andlise da autora uma
tendéncia em atribuir as imagens materializadas a garantia da permanéncia
da memédria (quase que exclusiva da elite), identificando como efémera
aquela que se mantém pela oralidade. Talvez, em alguns casos, mais
rapidamente se perca a formagio do sentido que se quer dar as imagens
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materializadas — como os monumentos de nossas pragas - do que a
narrativa que garante a circulacio do sentido.

O historiador e politico, Pedro Uczai, e o professor da Faculdade
de Educagio da Universidade de Passo Fundo (RS), Telmo Marcon,
elaboram o ensaio “O fazer-se da cidade de Chapecé: disputa pelas
memdrias de ruas, pragas e bairros”. A partir da experiéncia politica na
cidade de Chapecd refletem os autores sobre as fronteiras, os investimentos
de significado e as apropriagoes dos espagos publicos. Para que esse
estudo fosse possivel, realizaram um mapeamento dos nomes de ruas de
Chapecé, no qual se verificou a predominancia de nomes de personagens
ligados a politica e 4 economia local. Este mapeamento real¢a a complexa
relagdo de disputas dos espagos e do poder, cuja nomeag¢io de uma rua
implica a consolidagao de uma forma “hegeménica oficial” e o
silenciamento de uma outra “popular” que pode, todavia, em determinadas
circunstincias emergir. E a partir daqui, entendem que as duas ultimas
“administracdes populares” teriam criado as condigdes para o
questionamento das representagdes da elite e a possibilidade de
“ressignificagdo dos lugares”, tomando como exemplos as experiéncias
realizadas em dois bairros de Chapecdé. Em certo sentido, sugerem que
estas condi¢oes politicas teriam permitido a adogao de uma nova prética
capaz de romper com as “consciéncias ingénuas e passivas”, tendendo,
contudo, a empalidecer a prépria circunstincia reivindicadora daqueles
sujeitos e 0 grau com que contribuiram com esforgos conscientes antes
da atuagio municipal.

Uma histdria esmiugada e arguta ¢ construida pela professora de
Histéria da UNIOESTE, Méri Frotscher, para revelar o investimento da
elite blumenauense em monumentos e “lugares de memdria” na primeira
metade do século XX. “Maos que esculpem a memdria nos espago urbano”
intitula-se o trabalho que desmascara as intengoes politico-empresariais
de submeter o “outro” A limitacio de uma meméria elitista, onde os
conflitos sociais sao elididos naqueles espagos simbélicos e a sociabilidade
fica regida pela memdria que se quer construir. Afinal, recordando José
Murilo de Carvalho, o monumento quer dizer mais sobre a sociedade que
o produziu do que o “heréi” representado nele. Na forma de dizer da
autora, mios vao esculpindo estdtuas e monumentos com o propésito de
fixarem a memdria da elite, tornando outras esquecidas. O desejo, portanto,
¢ um sé: produzir uma forma de “evidéncia”. E talvez acrescentaria dizendo
ainda que o desejo daqueles que esculpem é produzir uma forma de
“evidéncia” que dissimule o seu funcionamento estratégico e na qual se
possam constituir os sujeitos.
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A autora do quinto capitulo “As identidades e os monumentos: a
experiéncia de Criciima-SC”, Marli de Oliveira Costa, professora de
Histéria da UNESC e Diretora do Departamento de Patriménio Histdrico
da FCC, ao fazer a leitura de dois monumentos oficiais da cidade de
Cricidma, discute as identidades veiculadas e materializadas pela elite
local. Os conceitos “meméria” e “identidade” assumem uma importincia
significativa em todo seu trabalho, o que lhe permite perceber o constante
movimento de ressignificagio dos espagos simbdlicos e de recriagio das
identidades sociais. Essa férmula apresentada pela autora também sugere
entender as “resisténcias” interpostas aos marcos de memdria forjados
pela elite. Isso a levaria a querer tratar dos “usos” que a populagio vem
fazendo desses espagos ao longo do tempo, o que, todavia, ndo faz com a
mesma profundidade analitica quando observa a “formagio de sentido”
dos monumentos criados pelos “donos do poder” local.

No ensaio “De Floriano Peixoto a Chico Mendes”, o politico
Afrinio Boppré l¢ a histéria da formacao do espago urbano de
Florianépolis a luz das preocupagoes ideoldgicas da “classe dominante”
como forma de garantir e manter a ordem social capitalista. Ao denunciar
as prdticas de culto as personalidades vinculadas a esta classe, sustenta
que as denominagdes de lugares — como a da prépria capital do Estado de
Santa Catarina — e os monumentos demarcam as estratégias de reprodugao
das relagdes de dominagao burguesa. Em razio da demonstragio histdrica
dessas afirmagoes, mereceria o trabalho um exame também mais atendo
ao modelo de homenagem da “sociedade socialista”, a fim de que todo o
cotejo viesse referendado pelo mesmo peso histérico-analitico. De qualquer
maneira, ¢ significativo seu olhar sobre o processo de significa¢ao do
espaco urbano de Florianépolis, mostrando que nao é neutra ou pacifica
aop¢ao de nomear um lugar. Por este motivo, “a camada popular” também
consegue no embate social homenagear seus pares. O aparecimento do
bairro Chico Mendes em Florianépolis exemplifica e confirma este
argumento do autor.

A professora do Curso de Histéria e de Ciéncia Politica da
UNIVALI Cristiane Manique Barreto, em seu trabalho “Entre Lagos: as
elites do Vale do Itajai nas primeiras décadas do século XX” tem com
objetivo central entender a formagao e atuagio das elites no Vale do Itajai.
Ao percorrer historicamente os espacos da cidade e observar a ostentagio
de uma riqueza que rapidamente vai-se materializando, logo identifica e
confirma o dominio “tradicional” e “racional” de uma elite que se
beneficiou da esfera publica exatamente porque nela se perpetuou através
de uma intrincada rede de relagoes de solidariedade e de representagao
politica. Seu interesse, portanto, nao estd voltado as operacoes de formagao
de simbolos da memdria e de seus efeitos de sentido, como propdem os
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autores dos primeiros capitulos, mas tao-somente no esquadrinhamento
das “origens” de uma elite e de um poder organizador do espago urbano-
simbdlico.

O autor do oitavo capitulo “Guerra do Contestado: constru¢io da
imagem do caboclo”, Delmir José Valentini, professor de Histéria da
Universidade do Contestado, faz um estudo da imagem construida sobre
o caboclo do Contestado. Apds um breve relato dos fatores que provocaram
mudangas profundas no modo de vida daqueles que viveram na regido,
mostra o quanto a historiografia silenciou e condenou ao esquecimento
os sertanejos. Todavia, prefere perceber o quanto de resisténcia e
admiragdo conserva a memédria, servindo de faculdade mantenedora dos
costumes, valores e hdbitos. As rezas, as devogdes, os lugares sagrados e
a oralidade excitam a lembranca da experiéncia “guardada” na memoria,
0 que permite a estes sujeitos dar sentido a sua histéria e permanéncia
social. Mesmo considerando essas marcas profundas e indeléveis, muitos
se aproveitam, conforme o autor, para expropriar os simbolos e fazer
aparecer outros “sentidos” e “imagens” do caboclo do Contestado. Como
se pode ler no texto, 0 modo de compreender o conceito de memdria
possibilita uma apropriagio pouco explorada pelos outros autores nessa
obra.

Por fim, estd o ensaio “Uma nova histéria para velhos fatos”
elaborado pela Deputada Federal Luci Choinacki. Num grande esforco
de contextualizar a histéria brasileira no periodo do Regime Militar, este
trabalho nomeia politicos ligados 4 ditadura em Santa Catarina e propoe
romper com a histdria oficial. Para isso, a autora nao se fixa a determinadas
categorias de andlise, mas elabora uma critica afiangada nas préprias
contradi¢des politico-econdmicas do Regime, embora se possa discordar
de algumas dessas interpretagoes.

Cabe dizer ainda que a obra assinala para a necessidade de se
rever a prépria produgio do saber académico atual e denuncia com “um
grito de existéncia” as operagdes de alijamento da memdria dos vdrios
agentes sociais e de suas resisténcias. Em cada pdgina virada, enerva e
vibra a mao do leitor social impedido de poder se ver também representado
na paisagem monumental de sua prépria cidade. Por isso, os autores
reivindicam um lugar para os que realmente figuram nas construgdes dos
espagos urbanos; uma nova proposta de histéria engajada e comprometida,
que as pesquisas académicas e os manuais escolares poderiam muito bem
incorporar.
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