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Resumo: A Imago Dei foi um tema difundido e estudado até o inicio da moder-
nidade. Depois de um tempo de siléncio, foi retomado pelo Concilio Vaticano
Il para reafirmar o fundamento da dignidade humana na Constituicdo Pastoral
Gaudium et Spes, no paragrafo 22. A constituicdo Pastoral retoma esta tematica
tendo como base os dogmas cristolégicos de Calcedbnia e Constantinopla Il
e lll que afirmam, respectivamente, as duas naturezas e as duas vontades de
Cristo. Ao fazer esta retomada, aponta para a atualidade e relevancia da reflexao
antropolégico-cristocéntrica, acerca da tematica Imago Dei.
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Abstract: The Imago Dei was a theme widespread and studied until the begin-
ning of modernity. After a time of silence it was taken up by the Second Vatican
Council to reaffirm the foundation of human dignity in the Pastoral Constitution
Gaudium et Spes in paragraph 22. The Pastoral Constitution takes up this theme
based on the Christological dogma of Chalcedon and Constantinople Il and IlI
that claim respectively, the two natures and the two wills of Christ. By doing this
recovery, it points to the timeliness and relevance of anthropological christocentric
reflection about the Imago Dei theme.
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1 Imago Dei: antropologia cristocéntrica

Ateologia pos-conciliar compreendeu a importancia da /mago Dei
para uma salutar reflexdo acerca da identidade tanto funcional quanto
ontologica do ser humano. Desde entdo, tem sido, cada vez mais, objeto
de estudo dos tedlogos.

E importante compreender que a retomada deste tema antropolo-
gico-cristocéntrico estd na esteira do movimento cristologico contem-
porédneo, despertado na comemoracgao dos 1500 anos da definicao de
Calcedonia em 1951. A primeira caracteristica desse movimento, diz
Bernard Sesbotié, “reside no zelo da verificagao [...] e deve, por seu turno,
fundamentar essa confissao sobre a historia e o destino de Jesus (W. Pan-

99 |

nenberg, W. Kasper) e mostrar que Deus se revelou neste homem”.

Uma segunda caracteristica esta na considera¢ao dada sob outro en-
foque, ao movimento da cristologia, uma vez que “enquanto a cristologia
classica partia imediatamente da encarnagdo, a teologia contemporanea,
fiel nisto ao Novo Testamento, dé a prioridade a ‘cristologia terrena’ ou
ascendente”.? O termo prioridade indica que se trata de considerar uma
sem o demérito da outra para uma salutar compreenséo cristoldgica.

Neste movimento, a cristologia desloca seu centro da encarnagao
para o mistério pascal, onde 1€ a revelacdo do mistério trinitario na cruz
de Jesus.? Segundo Sesboiié, o “Concilio retorna as visdes de Ireneu e Ter-
tuliano, para quem Cristo esta no centro da intengdo criadora de Deus”.*
Assim se torna ainda mais plausivel dizer que Cristo, com o mistério da
encarnagdo a luz da cruz, revela, ao mesmo tempo, o rosto humano de

Deus ¢ o rosto divino do homem (cf. Ecclesia in America 67).

O tltimo subtitulo do primeiro capitulo da Constituigdo Pastoral
Gaudium et Spes 22, é o seguinte: Cristo, Homem novo. Nele se pode
ler: “Cristo manifesta o homem ao homem e lhe descobre sua altissima
vocagao” (GS 22). Esta afirmagao indica que o chamamento a plenitude
da pessoa humana ¢ parte do mistério do amor de Deus. Centrado em
Jesus Cristo, e com referéncias ao Espirito Santo, o texto conciliar indica
a missdo do cristdo no mundo em decorréncia do dom recebido.’

' SESBOUE, B. O Deus da salvagdo: séculos | — VIII, p. 409. 1. v.
2 SESBOUE, B. O Deus da salvagéo: séculos | — VIII, p. 409. 1. v.
3 Cf. SESBOUE, B. O Deus da salvagdo: séculos | — VIII, p. 410. 1. v.
4+ SESBOUE, B. O Deus da salvagéo: séculos | — VIII, p. 406. 1. v.

5 Cf.VALLS, M. C.A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la Gaudium
et Spes, p. 115.
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Esta Constituigao Pastoral, embora ndo se defina como antropoldgica
ou cristologica, assume, para refletir sobre a missao da Igreja no mundo,
uma antropologia cristocéntrica, isto ¢, o ser humano compreendido a luz
de Jesus Cristo, que manifesta o mistério e a vocagao humana. A abordagem
feita pela Gaudium et Spes, sobretudo no niumero 22, “faz compreender a
salvagdo como integragdo de todas as dimensoes do ser humano em Jesus
Cristo™, uma vez que nele se faz presente a humanidade realizada.

Pode-se dizer ainda que a reflexdo e a proposta conciliar pre-
sentes na Gaudium et Spes gravitam em torno do paragrafo 22, e por
isso ele se torna chave para o entendimento do texto em seu conjunto.
Neste paragrafo se encontra uma sintese do que a Constituicdo afirma
sobre Cristo, como centro e fundamento da revelacdo e da redencao e,
por consequéncia, sobre todo o género humano. Por meio dele afirma a
vocagao de cada pessoa humana como parte integrante, e nao acidental,
do mistério de amor do Pai revelado plenamente em Jesus Cristo.

2 Os dogmas cristolégicos na Gaudium et Spes 22

A cristologia conciliar possui a seguinte genealogia: Niceia’ (325),
Constantinopla I* (381), Efeso? (431), Calcedonia (451), Constantinopla

8 HACKMANN, G. L. B. A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no
mundo de hoje. In: HACKMANN, G. L. B.; AMARAL, M. S. (Org.). As constituicbes
do Vaticano Il ontem e hoje, p. 245.

7 Emresposta a Ario e seus seguidores, para quem Jesus era uma espécie de semi-deus
ou super-homem; demiurgo, intermediario entre Deus e o mundo criado como criatura
mais excelsa, o Concilio assim definiu: “Cremos em um sé Deus Pai onipotente [...]
E num sé Senhor Jesus Cristo, Filho de Deus, nascido unigénito do Pai, isso €, da
substancia do Pai, Deus de Deus, luz da luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro,
nascido, nao feito, de uma so6 substancia com o Pai”. DENZINGER, H. Compéndio
dos simbolos, definigbes e declaragdes de fé e moral, n. 125, p. 51.

8 Em reposta a Apolinario e seus seguidores, que negavam a alma humana de Cristo
que se oporia ao Verbo, se afirmou com argumento soterioldgico a necessidade de
Jesus ser plenamente homem e Deus para que a salvagéo seja integral. Com estas
palavras o papa Damaso condenou os apolinaristas: “Anatematizamos os que dizem
que, no lugar da alma racional e intelectiva do homem, o Verbo de Deus se deteve
na carne humana, pois 0 mesmo Filho e Verbo de Deus ndo ocupou no seu corpo o
lugar de uma alma racional e intelectiva, mas assumiu, sem o pecado, a nossa alma
(a saber racional e intelectiva) e salvou-a”. DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos,
definigbes e declaragbes de fé e moral, n. 159, p. 68.

9 Em resposta a Nestdrio e seus seguidores, para quem em Jesus de Nazaré se esta-
beleceu uma unido moral entre as naturezas, divina e humana, supondo assim dois
sujeitos diferentes, o Concilio, pelos anatematismos de Cirilo de Alexandria, assim
definiu: “Se alguém nao confessar que o Verbo saido do Pai é unido segundo a hi-
postase a carne, quer dizer, Deus e homem juntamente, seja anatema”. DENZINGER,
H. Compéndio dos simbolos, defini¢bes e declaragdes de fé e moral, n. 253, p. 100.
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II (553) e Constantinopla III (681). Neles foi elaborada a doutrina da
Igreja sobre Jesus Cristo. Segundo Hackmann, estes “primeiros concilios
ecuménicos determinaram o Simbolo da fé, ainda hoje presente no centro
de nossa profisséo cristologica™®. Como toda formulagdo dogmatica, elas
sdo verdades da fé revestidas na linguagem do tempo em que foram ela-
boradas. Assim, necessitam de constantes atualizagdes na forma, a fim de
apresentar a verdade imutavel que encerram.

Neste artigo serdao aprofundados apenas os dogmas de Calceddnia
e de Constantinopla II e 111, por terem sido escolhidos para fundamentar
as afirmacgdes cristologicas contidas na Gaudium et Spes 22, como se
pode ver nas notas de rodapé do referido paragrafo desta Constituigao.
Estes dogmas ofereceram, aos Padres conciliares, elementos que corro-
boram a doutrina da Imago Dei reproposta pelo Concilio Vaticano II.
Por meio deles afirmam, sobretudo, que o exercicio da propria liberdade
humana, em uma natureza assumida e ndo aniquilada, se concretiza por
uma relagdo consciente sobre o sentido de corresponsabilidade. E este
aspecto que ¢é sublinhado no artigo.

2.1 Calcedobnia: as duas naturezas de Cristo

Retomando as afirmagdes de Efeso e Niceia, Calcedonia professa
que Cristo ¢ “perfeito na sua divindade e perfeito na sua humanidade, ver-
dadeiro Deus e verdadeiro homem ‘composto’ de alma racional e de corpo,
consubstancial ao Pai segundo a divindade e consubstancial a no6s, menos
no pecado™"!. Trata-se de uma afirmagéo sobre Cristo em si-mesmo, fruto
da sua historizacdo sem a qual esta formulacdo nao seria possivel. Com
isto se diz que, a partir de sua encarnagdo-morte-ressurreicdo, segundo
Hammes, “se chega a afirmacdo da relagdo especial de Jesus com o Pai.
Sua historia revela quem ele € desde sempre. Esta relagao € pessoal, o que
impde uma reflexdo sobre o que seja pessoa’”?. Assim, em perspectiva
cristologica se pode compreender o real estatuto de ser-humano.

A afirmacgdo conciliar calcedonense indica a unidade real e a
plenitude divina e humana que se encontram em Cristo, garantindo “a

1 HAKMANN, G.L.B. Jesus Cristo, nosso redentor: Iniciagéo a cristologia como sote-
riologia, p. 166.

" DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definigbes e declaragbes de fé e moral,
n. 301, p. 113.

2. HAMMES, E. J. Filii in Filio: a divindade de Jesus como evangelho da filiagdo no
seguimento. Um estudo em J. Sobrino, p. 282.
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verdade de nossa salvagdo, nossa verdadeira relagdo com Deus em seu
Filho, que nos da a conhecer a Deus e nos une a ele”". A defini¢cdo de
Calcedonia compreende a sua formulagdo acerca das duas naturezas em
perspectiva soterioldgica'.

Partindo desta unido dada em Cristo, o entendimento escatologi-
co de plenitude humana passa pelo entendimento de que o ser humano
carrega em si a vida de Deus. E um dogma que assinala, pelas naturezas
humana e divina de Cristo, a soteriologia como divinizagao. Assim, “a
interioridade reciproca do Pai e do Filho, revelada em Cristo, comunica-se
a todos os homens. Este Ser transcendental habita o interior do homem,
fazendo dele um eu pessoal, livre e responsavel, que sabe o que faz”.!s

Mesmo sendo numericamente distinto do Pai, dada a sua consubs-
tancialidade com a humanidade, os Padres conciliares insistem, ao falar
de Cristo, na afirmagao “um s6 e mesmo Filho™'%, que sua distingao nao
divide. Dualidade sim, dualismo ndo. A insisténcia desta unidade é reto-
mada novamente quando, depois de reafirmar as declara¢des de Niceia
(325) e Efeso (431), o Concilio de Calceddnia (451) faz sua formulagio
acerca das duas naturezas de Cristo baseando-se na “Formula de Unidao™!’
do papa Ledo Magno, que serviu para garantir a unidade entre Cirilo de
Alexandria e os bispos da Igreja de Antioquia.'®

Como numa espécie de refrdo repete, apds retomar Nicéia e Efe-
0, “um s6 e o mesmo Cristo, Filho, Senhor, unigénito”!® e em seguida
formula:

3 LADARIA, L. O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 322.

4 Assim afirma o Concilio de Calcedonia: “gerado do Pai antes dos séculos segundo
a divindade e, nestes ultimos dias, em prol de nés e de nossa salvagao, ‘gerado’ de
Maria, a virgem, a Deipara, segundo a humanidade”. DENZINGER, H. Compéndio
dos simbolos, defini¢bes e declaragdes de fé e moral, n 301, p. 113.

5 DIMAS, S. A encarnagao do Deus invisivel em Michel Henry, p. 83.

6 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definicbes e declaragbes de fé e moral,
n, 301, p. 113.

7 Na férmula se pode ler: “consubstancial ao Pai segundo a divindade e consubstancial
a nos segundo a humanidade. Aconteceu, de fato, a unido das duas naturezas, e por
isto nds confessamos um sé Cristo, um sé Filho, um sé Senhor.” DENZINGER, H.
Compéndio dos simbolos, definigbes e declaragbes de fé e moral, n 272, p. 103.

8 Cf. DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definigées e declaragdes de fé e moral,
n. 271-273, p. 103.

9 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definigbes e declaragbes de fé e moral,
n. 302, 113.
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reconhecido em duas naturezas, sem confusdo, sem mudang¢a, sem divi-
sdo, sem separagdo, ndo sendo de modo algum anulada a diferenga das
naturezas por causa da sua unido, mas, pelo contrario, salvaguardada a
propriedade de cada uma das naturezas e concorrendo numa so pessoa

e numa sé hipostase.”

Como se pode observar em Calceddnia, o acento da afirmagao
recai sobre as naturezas de Cristo, em uma afirmac¢ao de unidade e dis-
tingdo, pois “Cristo permanece, de um lado, um tinico e 0 mesmo e, de
outro, é conhecido ‘em duas naturezas’”.?! Tal afirmag¢ao seguida pelos
advérbios “sem confusdo, sem mudanga, sem divisdo, sem separagao”?
indica a unidade da pessoa que ha em Cristo, salvaguardando a dualidade

das naturezas.

2.2 Constantinopla Il e lll

A Gaudium et Spes fundamenta a assun¢do da natureza humana
por Cristo também com afirmag¢des constantinopolitanas. Ao recorrer ao
Concilio de Constantinopla II (553) cita o canon sete onde se 1€, com re-
lagdo as duas naturezas de Cristo, que “ambas permanecem o que sao por
natureza também depois que se realizou a unido segundo a hipdstase”.*
Com esta afirmagio vé-se que um dos objetivos de Constantinopla IT esta
na interpretacao e na formalizag¢ao do que fora declarado em Calcedonia,
sublinhando a unidade que ha em Cristo em quem ha um tinico subsistente
no que se refere a existéncia concreta.

Em referéncia a Calcedonia, se trata, sobretudo, de esclarecimentos
que asseguram a unidade da pessoa de Cristo. Para os Padres, a diferen-
c¢a das naturezas esta na ordem “da teoria somente, ndo sendo supressa

¢ LY

pela unido (porque um ‘¢’ em ambos e ambos em um), mas serve-se do
numero para considerar as naturezas como separadas e tendo hipostase

20 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢bes e declaragbes de fé e moral,
n 302, p. 113.

2 SESBOUE, B. O Deus da salvagdo: séculos | — VIII, p. 348.

2 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definigées e declaragées de fé e moral,
n. 302, p. 113.

2 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢oes e declaragbes de fé e moral,
n. 428, p. 156.
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propria”*. Trata-se aqui, ainda que indiretamente, dos advérbios ja
mencionados por Calcedonia.

Junto com o Concilio de Constantinopla II ¢ também citado pela
Gaudium et Spes 22 o Concilio de Constantinopla III (680-681), para
afirmar a natureza humana assumida e nao supressa pelo Verbo. A Cons-
tituicdo fundamenta-se na respectiva afirmacgdo constantinopolitana:

a sua carne animada, toda santa, imaculada, pelo fato de ser deificada
ndo foi cancelada, mas permaneceu no proprio estado e no proprio modo
de ser, assim também a sua vontade humana, ainda que deificada, ndo
foi cancelada, mas antes salvaguardada. >

Aproximando o tema das duas naturezas ao das duas vontades ¢é
aplicado a este os mesmos advérbios de Calceddnia: “nos louvamos no
mesmo nosso Senhor Jesus Cristo, nosso verdadeiro Deus, duas opera-
¢Oes naturais sem divisdo, mudanca, separacao ou confusdo: isto ¢, uma
operacdo divina e uma opera¢do humana”.?®

Chama a aten¢ao na formulagao deste dogma que ele propde uma
antropologia a partir da cristologia com os termos carne e vontade em
relagdo?’. Daqui se subentende que a realidade do Verbo se expressa na
carne, na corporificagdo. Segundo Henry, “o Verbo de Deus néo ¢é apenas
revelacdo de Deus, €, em rigor, a sua autorrevelacao e, por isso, a esséncia
do Verbo ndo é oposta a carne, percebida em si como Revelagdo™?®. Isto
¢ significativo uma vez que se pode afirmar que o Verbo ndo apenas se
revestiu, mas de fato, “se fez carne” (Jo 1,14).

Paulatinamente percebe-se que as formulagdes cristologicas vao
levando a uma compreensdo cada vez mais apurada da antropologia
presente na cristologia, indicando que a humanidade se realiza em co-
munhdo com a vontade divina. Por isso se pode afirmar que “por viver

24 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢es e declaragbes de fé e moral,
n. 428, p. 156.

2% DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢bes e declaracbes de fé e moral,
n. 556, p. 203.

26 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definigcbes e declaragbes de fé e moral,
n. 557, p. 204.

27 Cf. DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definicbes e declaragbes de fé e moral,
n. 556, p. 203.

2 DIMAS, S. A encarnagéo do Deus invisivel em Michel Henry, p. 84.
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sua liberdade humana em plena conformidade com a vontade divina,
Jesus ¢ e se revela o ser humano por exceléncia”?.

Pode-se dizer, portanto, que a sintonia das duas naturezas e das
duas vontades expressa a unicidade da pessoa de Cristo comprometida
no seu agir; indica também que “toda a sua natureza humana se encontra
em todas as suas fases e dimensoes a servigo deste fazer, para o qual
foi enviado como Filho™*. Assim, o Concilio de Constantinopla III,
na trilha dos concilios anteriores, afirma de modo ainda mais concreto
que a referéncia de Jesus ao Pai se realiza através de sua referéncia aos
seres humanos e vice-versa. Tal entendimento leva a fé crista a perceber
que sua agdo ¢ sempre uma op¢ao ao ser humano relacionado com sua
transcendéncia tltima.

3 Implicagdes do dogma de Calceddnia e Cons-
tantinopla II-Ill para a Imago Dei

Para a compreensao da /mago Dei, se pode destacar, como propde
Sobrino, que na afirmagao cristoldgica de Calcedonia o inconfuse € o
indivise, relacionam-se respectivamente, com ‘“sem mudanga” e “sem
separacao”. Para o tedlogo salvadorenho, em Calceddnia,

o ‘inconfuse’ significa que as duas naturezas ndo se misturam, com o
que se mantém a perfeita humanidade de Cristo e a transcendéncia de
Deus; o ‘indivise significa a unidade profundissima irreversivel e unica
de Deus e do homem na pessoa de Cristo, com o que se assegura a plena
imanéncia de Deus no mundo.’'

O objetivo da definigdo calcedoniana, segundo Sesboiié, é respei-
tar a humanidade de Cristo, mantendo sua originalidade no mistério da
Encarnagdo. Para ele, a afirmacdo conciliar, ao defender a humanidade
do Verbo, acaba por defender também a nossa. E o que indicara, pos-
teriormente, o Concilio Vaticano II, afirmando que Cristo ndo aniquila
nossa humanidade, mas a assume e por isso a eleva. Deste modo, esta

2 FELLER, V. G. Jesus de Nazaré, homem que é Deus, p. 71.

30 “toda su naturaleza humana se encuentra en todas sus fases y dimensiones al servicio
de ese quehacer, para el cual ha sido enviado como el Hijo.” BALTHASAR, H. U. V.
Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 150. 3 v.

31 SOBRINO, J. Jesus na América Latina: seu significado para a fé e a cristologia, p. 53.
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afirmag@o dogmatica salvaguarda a participacao do ser humano na obra
redentora.

Para von Balthasar, o mistério humano manifestado em Cristo,
segundo Calcedonia, aponta para sua meta, pois ele é “o ponto alto da
mutua referéncia do infinito e finito e por isso da histéria do mundo e da
historia da salvagdo”. Em Cristo se manifesta o caminho de similitude
pela plena harmonia entre o ser e o agir, fazendo uma sintese salutar das
escolas antioquena e alexandrina. Nele se expressa a “unidade de pessoa
(quem ele ¢? — Filho eterno de Deus) na dualidade de naturezas (o que
ele é? —igual ao Pai ¢ igual a nds)™*.

Assim sendo, em Calcedonia aquilo que ¢ fundamental a fé
cristd ganha uma formulagao de carater dogmatico. Em Cristo, o que
se compreende como sendo da realidade humana esta presente de um
modo pleno em profunda unidade com sua divindade. Nele se afirma
o caminho para que cada pessoa humana se torne filho e filha de Deus
no seu seguimento, pois “nele vivemos, nos movemos e existimos” (A4t
17,28), testemunha Paulo aos atenienses.

Além disso, por meio da formulagdo acerca das duas naturezas,
e dos advérbios associados na formulagao, se declara que Deus se fez
presente na histéria humana concretamente e, em meio a ela se pode
encontra-lo. Faz entender de um modo radical que “o didlogo de Deus
com os homens so6 pode realizar-se por meio do didlogo que os seres
humanos mantém entre si”** e, assim, por meio de Cristo, toda pessoa é
compreendida como um locus theologicus.

Em Jesus, onde se entrelacam duas naturezas e duas vontades, se
pode visualizar que o “Deus da criagdo revela-se como Deus da redencao,
como Deus ‘fiel a si proprio’, fiel ao seu amor para com o homem e para
com o mundo, que ja se revelara no dia da criagdo” (Redemptor Hominis
9). Por isso, pode-se dizer que o dogma constantinopolitano aponta para
a cruz ¢ a partir dela entende que Jesus, ndo apenas se apresentou ou
disse algo, mas ja no mistério da encarnagdo, sua natureza e sua missao
convergem e apontam para o pleno cumprimento de que o “Verbo se fez
carne” (Jo 1,14).

32 “El punto algido de la mutua referencia de infinito y finito y por ello de la historia del
mundo y de la historia de la salvacion.” BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama:
el hombre en Dios, p. 186. 2 v.

% FELLER, V. G. Jesus de Nazaré, homem que é Deus, p. 67.
3 RATZINGER, J. Introdugéo ao cristianismo: prele¢des sobre o simbolo apostdlico, p. 70.
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Neste sentido, o Concilio soube valorizar “o fato de que Cristo
cumpriu em sua paixao e morte um ato auténtica e integralmente hu-
mano, isto ¢, um ato verdadeiramente voluntario e livre™**. E, com isso,
“afasta-se de uma compreensao mitologica, integrando ‘a participacao
essencial da liberdade humana na obra da salvagao’ pela afirmacao da
vontade humana e divina de Cristo’*. As duas vontades de Cristo, sem
confusdo, sem mudanca, sem divisdo, sem separacao revelam, em ana-
logia, a profundidade da relagdo do humano e divino.

A afirmag@o cristologica de Constantinopla III, acerca das duas
vontades de Cristo, insere seu interlocutor na compreensao do dialogo
como expressao constitutiva da condi¢do humana integral. Em outras
palavras, como diz Ratzinger, “o didlogo do ser humano com Deus ¢ o
dialogo dos homens entre si postulam e condicionam-se mutuamente™’.
Portanto, em Cristo, o ser humano passa a se compreender a partir de
“um outro” que o chama.

No mistério da encarnacgdo, em referéncia a missdo que culmina
na cruz, o ser humano ¢ revelado em Cristo como aquele que vem-a-ser
a partir do outro. Deste modo, vontade-relacdo-didlogo sdao elementos
inseparaveis na compreensao da natureza humana e divina do Filho.
Portanto, em Cristo, compreende-se que a abertura ao infinito, ao To-
talmente Outro, faz o humano verdadeiramente mais humano. Assim,
Cristo manifesta o mistério e a vocagao humana, testemunhando que “o
ser humano ¢ autonomo, mas com uma autonomia dada e fundada por
uma liberdade infinita”?®.

Destarte, a vida cristd, a luz de Cristo, segundo Constantinopla
I11, se constitui na relacionalidade. E a dindmica da missdo, do despren-
dimento e do esvaziamento de si mesmo que faz convergir Deus e o ser
humano. Portanto, em ultima analise, “o ser humano esta destinado aquele
outro, ao verdadeiro outro, a Deus™® em quem se compreende o “eu” a
partir do “nds” (cf. Gn 1,26). Toda esta reflexdo dogmatica faz com que a
fé em Jesus Cristo, como aquele que restitui e eleva a dignidade humana

% SESBOUE, B. O Deus da salvagéo: séculos | — VIII, p. 375.

% HAMMES, E. J. Filii in Filio: a divindade de Jesus como evangelho da filiagdo no
seguimento. Um estudo em J. Sobrino, p. 284.

37 RATZINGER, J. Introdugéo ao cristianismo: prelegdes sobre o simbolo apostdlico, p. 70.

% “L’essere umano € autonomo, ma con un’autonomia donata e fondata dalla liberta
infinita.” PEREZ, A. C. Il mistero dell’'uomo nel mistero di Cristo, p. 160.

3% RATZINGER, J. Introdugéo ao cristianismo: prele¢des sobre o simbolo apostdlico, p. 175.
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de modo sublime assumindo nossa condicao, signifique reconhecer que
a “relag¢@0” € uma conditio sine qua non para afirmar o ser humano.

3.1 Antropologia-cristocéntrica: encarnagao e redengao

Nestas linhas fundamentadas na Tradi¢ao da Igreja, o Concilio con-
clama seus interlocutores para a maturidade da vida humana em Cristo.
Para tal, faz perceber que o proprio ser humano ¢ também, ele mesmo,
um lugar teoldgico que revela Deus a humanidade. Fundamenta isto
apontando para Cristo, /mago Dei, como resposta ultima as inquietagdes
humanas — o que faz deste documento, preocupado com o ser humano*,
um documento profundamente cristoldgico.

Em Cristo, a verdade acerca do ser humano encontra sua fonte e
seu apice (cf. Gaudium et Spes 22). O Concilio, ao afirmar que Cristo €
verdadeiramente homem histdrico que pensou, trabalhou, rezou e amou,
aponta para a humanidade realizada que nele se encontra. Mostra, com
isso, a finalidade da propria Encarnagdo, isto ¢, devolver o humano ao
humano como caminho de divinizagdo da natureza humana assumida e
redimida.

Por outro lado, Luis Ladaria chama a aten¢@o para o risco de
reduzir a cristologia a antropologia, numa espécie de cristomonismo. O
referido autor sublinha esta possibilidade recorrendo a corrente teoldgica
de Karl Barth que, segundo ele, levaria a seguinte conclusio:

Com efeito, se levarmos a sério que o primeiro Addo é figura do segundo,
poderemos chegar a consequéncia de que tudo o que podemos saber sobre
0 homem o sabemos por meio de Cristo, e desse modo a antropologia,
na realidade, ndo seria sendo cristologia.*'

Mais adiante, perante este reducionismo, questiona: “no desejo de
ver Jesus como realizacdo plena do homem, serd que ele ndo procede
mais por ‘supressdao’ que por ‘recapitulacdo’, mais por ‘reducdo’ que
por integragdo’?”.*

Assim sendo, o que se corrobora aqui ¢ que a revelagao de Deus,
e por ela do ser humano em Cristo (cf. Gaudium et Spes 22), faz da his-

4 Sem ser estritamente antropoldgico.
41 LADARIA, L. Introdugéo a antropologia teologica, p. 58.
42 LADARIA, L. Introdugéo a antropologia teolégica, p. 59.
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toria humana uma historia de salvacdo, “porque nela e através dela se
manifesta a acdo continua de Deus, que com seu infinito amor faz novas
todas as coisas”.* E no Cristo encarnado-crucificado-ressuscitado que
se manifesta o fundamento mais profundo e real da dignidade da pessoa
humana chamada a plenitude. Para Valls*, o intento da Gaudium et Spes,
ao apontar para Cristo, ¢ proclamar que a pessoa humana encontra a
direcdo que a conduz a plenitude quando reconhece a Deus e se deixa
guiar por Ele.

Dito em outras palavras, o nimero 22 da Constitui¢do aponta para
a “revelagcdo do amor do Pai como condi¢do necessaria para manifestar
ao homem a sublimidade de sua vocag@o, consequéncia de ser imagem
de Deus”.* Além disso, faz compreender que a participacdo em tal
amor, além de chamar a pessoa a uma resposta a Deus, compromete-a
com seu proximo, pois o chamado ao amor universal é consequéncia da
participacdo no amor trinitario.

3.2 Solidariedade humano-divina

Estas afirmagdes cristologicas que fundamentaram a reflexao con-
ciliar na Constituicao Pastoral Gaudium et Spes acerca do ser humano a
partir de Cristo, indicam que, fazendo-se solidario com a humanidade,
Cristo chama cada ser humano a se solidarizar com Deus diante da des-
tinacdo de suas criaturas. Pois “a encarnagao, renovagao da imagem de
Deus no homem, esta ordenada para a comunh&o do homem com Deus”.*
Considerando que o mistério de Deus se desvela na historia, trata-se de

um convite a participar ativamente na obra de Deus.

Esta antropologia cristocéntrica da doutrina acerca da Imago Dei,
aponta para “uma ‘antropologia cristologico-trinitaria’, que € resposta a

4 “porque en ella y a través de ella se manifiesta la accién continua de Dios que con
su infinito amor hace nuevas todas las cosas”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser
humano en Cristo: La revelacion en la Gaudium et Spes, p. 179.

44 Cf.VALLS, M. C.A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacién en la Gaudium
et Spes, p. 179.

4 “revelacion del amor del Padre es la condicion necesaria para manifestar al hombre
la sublimidad de su vocacion, consecuencia de ser imagen de Dios”. VALLS, M. C. A.
La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la Gaudium et Spes, p. 180.

4% SESBOUE, B. O Deus da salvagdo: séculos | — VIII, p. 407. 1. v.
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mudanca antropologica tipica da modernidade,” colocando a reflexao
em perspectiva de alteridade e relagdo. Se Cristo manifesta a pessoa
humana e a vocagao desta, entdo, com Maximo Confessor, pode-se tam-
bém dizer que “o escopo da vida do cristdo ndo € so unir-se a Santissima

Trindade, mas exprimi-la e imita-la em si mesmo”.*

Nestes principios se encontram as bases cristds para a defesa da
dignidade e dos direitos humanos. Para Sesboii¢, a “originalidade deste
discurso cristologico estd em voltar-se deliberada e concretamente para o
homem e para os homens, considerando-os no devir de sua historia e da
realiza¢do progressiva de sua vocagdo”.* Deste modo, encontra-se a luz de
Cristo, no mistério de sua Encarnagdo e Redencao, o fundamento da dig-
nidade humana e, por conseguinte, o parametro dos direitos humanos.

O caminho ¢ de Cristo ao ser humano. Entrementes, como Jesus é
verdadeiramente humano, pode-se dizer de igual modo que ele € o ver-
dadeiro caminho do humano ao humano. Assim sendo, para um proficuo
didlogo entre a Igreja e o mundo, ndo se pode prescindir da revelagao. Eis
por que, ao longo do texto, se encontra a expressao “a luz da revelagao”
(Gaudium et Spes 13,23,33), “a luz do Evangelho” (Gaudium et Spes
3,4,43,46,50,63) ou expressoes equivalentes.

Mesmo ndo sendo uma Constitui¢do sobre a Revelacédo, a Gaudium
et Spes “trata da Revelagdo enquanto € na Revelagdo que a Igreja encontra
os principios que podem orientar a interpretacao e a acdo no mundo por
parte dos cristdos como individuos e como povo de Deus”.>® Todavia, tal
afirmagdo ndo significa que a Igreja tenha respostas e formulas imediatas
para todas as questdes que se colocam (cf. Gaudium et Spes 33).

Na Gaudium et Spes, a Igreja expressa sua consciéncia de que deve
“unir a luz da Revelagdo com a pericia de todos, para que se ilumine o
caminho no qual a humanidade entrou recentemente” (Gaudium et Spes
33), em busca de respostas as interrogagdes humanas. As interrogagoes

47 HACKMANN, G. L. B. A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no
mundo de hoje. In: HACKMANN, G. L. B.; AMARAL, M. S. (Org.). As constituicbes
do Vaticano Il ontem e hoje, p. 246.

4 MAXIMO CONFESSOR apud MONGE CONTEMPLATIVO. Deificagéo: participantes
da natureza divina, p. 58.

49 SESBOUE, B. O Deus da salvagdo: séculos I-VIII, p. 408. Histéria dos dogmas, v. I/4.

5% “rata de la Revelacion en cuanto es en la Revelacion donde la Iglesia encuentra los
principios que pueden orientar la interpretacion del mundo por parte de los cristianos y la
accién de estos en el mundo, como individuos y como pueblo de Dios”. VALLS, M. C. A.
La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la Gaudium et Spes, p. 170.
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que se colocam acerca do ser humano, como a sua existéncia, o sofrimen-
to, o mal, a morte, o pecado, a sua missao no mundo e sua vida apds a
morte s3o esclarecidas, ao longo da Constitui¢do, sempre a luz de Cristo,
que oferece uma auténtica resposta.’!

Assim, o ser humano a luz da Revelacao se compreende na Imago
Dei do Verbo encarnado. E desse modo que se pode sintetizar a questio
presente na Gaudium et Spes, que emerge na perspectiva da presenga da
Igreja no mundo, colocando o ser humano no centro de suas atengdes
(cf. Gaudium et Spes 3). Deste modo consolida-se o dialogo ndo apenas
com os catolicos, mas com a humanidade, uma vez que o designio de
Deus em Cristo ¢ universal.

Conclusao

Pode-se afirmar que a Constitui¢do Pastoral, fundamentada nos
dogmas cristologicos de Calceddnia e de Constantinopla II e III nao
separa, para uma coerente compreensao antropologica, a cristologia da
encarnacdo e da redencdo. E o que sugere o movimento cristologico da
contemporaneidade — ler a encarnagdo a luz da cruz onde o “Cordeiro
inocente, por meio de Seu sangue livremente derramado, mereceu-nos
a vida. Nele, Deus nos reconciliou consigo e entre nos, arrancando-nos
da servidao do diabo e do pecado” (Gaudium et Spes 22).

Desse modo, com Cristo, a revelagdo chega a sua plenitude, o
que ndo significa que a humanidade tenha alcangado a plenitude de seu
significado, tampouco de sua realizagdo. Tal constatagdo torna sempre
atual o aprofundamento da tematica proposta. Revisitar o Concilio ¢ um
ato que insere o leitor na compreensao e na dindmica crista da qual ele €
chamado a participar, ndo como mero espectador, mas de um modo ativo,
ao lado do perene protagonista, Jesus Cristo. E justamente tal participagdo
que torna cada pessoa humana uma verdadeira Imago Christi.

Unido a Ele, que se uniu de algum modo a todo o género humano
(cf. Gaudium et Spes 22), “Imagem do Deus invisivel, o Primogénito
de toda criatura” (C/ 1,15), o ser humano trilha os caminhos da histoéria,
consciente de que “desde ja somos filhos de Deus, mas o que nds seremos
ainda ndo se manifestou. Sabemos que por ocasido dessa manifestacao

51 Cf.VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la Gaudium
et Spes, p. 172.
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seremos semelhantes a ele, porque o veremos tal como ele ¢” (/Jo 3,2).
E isso até a consumacdo dos tempos, fortificados pela esperanga, quando
os filhos de Deus ressuscitardao em Cristo (cf. Gaudium et Spes 22).
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