BEUTLER, Johannes. Evangelho segundo Jodo. Comentario.
Tradugao: Johan Konings, SJ. Sdo Paulo: Loyola, 2015. 23 x
16¢cm. 550 p.

Ney Brasil Pereira*

Antes de tudo, a sintese do livro, que se 1€ na contracapa: “A pre-
sente obra ¢ a traduc@o do mais recente ¢ abrangente comentario cientifico
ao Evangelho segundo Jodo, publicado na Alemanha em 2013. Apresenta
o Quarto Evangelho como testemunho do primeiro século cristdao, com
raizes nas escrituras de Israel e na tradi¢ao cristd antiga, nomeadamente,
nos evangelhos sinopticos de Marcos, Mateus e Lucas. A partir de uma
ampla consideragdo das publicagdes classicas e recentes, o autor une a
analise historico-literaria e semantica o reconhecimento das estruturas
narrativas englobantes que estruturam o texto do evangelho tal como nos
foi conservado. Também leva em conta o desenvolvimento intrajoanino
que resultou da releitura do texto em fungao de novas necessidades do
publico leitor. A partir dai abre-se o horizonte para a compreensao dos
leitores hodiernos”.

Essa sintese deve-se ao tradutor da obra, Pe. Konings, que, na
apresenta¢do diz ainda: “A obra mostra sensibilidade pelas periferias do
mundo, o que a aproxima do nosso continente, repetidas vezes visitado
pelo Autor. O leitor latino-americano podera assim desfrutar a riqueza
de conteudo e a clareza de método que caracterizam o livro. Destacamos
os aspectos hermenéuticos, metodolégicos e didaticos. Quanto a herme-
néutica, transparece amiude a busca da encarnagao histdrica na 6ptica de
uma Igreja pobre e serva. Quanto ao método, aprecia-se a sistematicidade
e a clareza com que sdo seguidos os diversos passos da exegese, servindo
assim de escola para os muitos leitores que tém interesse biblico, mas
dificilmente encontram oportunidade de estudo avancado. Depois da
riquissima introdugdo geral, sdo tratadas as diversas secgoes, delimitadas
segundo as indica¢des narrativas. Em cada secgdo, depois da tradugio do
texto biblico, o Autor expde (I) o contexto e a composicao, (II) a exegese
detalhada, com prioridade da abordagem sincronica, completada pela
diacrdnica, e (III) finalmente a hermenéutica para a atualidade” (p. 9).

*

Mestre em Ciéncias Biblicas, Pontificio Instituto Biblico, Roma. Ex-membro da Pontificia
Comisséo Biblica (2002-2013). Professor emérito do ITESC, Floriandpolis.
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Pe. Johan Konings, o tradutor da obra, além de muitos outros
trabalhos, ¢ conhecido no Brasil pelo seu excelente comentario ao 4°
evangelho, publicado primeiro por Vozes e Sinodal, no ano 2000, inte-
grando o “Comentario Biblico latino-americano”. Foi tdo boa a acolhida
que, ja no ano 2004, saiu a segunda edigao, com o mesmo titulo, publi-
cada pela Loyola'. A meu ver, é um comentario que absolutamente nao
desmerece dos grandes comentarios europeus. Por isso mesmo, agugou-
me a curiosidade, sobre o novo comentario de Beutler, exatamente o
entusiasmo com que o proprio Pe. Konings o traduziu e o recomenda
ao leitor brasileiro.

O comentario comega com a Introducdo de praxe, ocupando
apenas 25 paginas (pp. 13-38), num volume de 550 p., com o Indice de
referéncias biblicas (pp. 493-510) e a Bibliografia (pp. 511-550). Prefiro
assim: uma Introdug¢@o sucinta, que forneca as informagdes essenciais,
deixando os detalhes para o proprio comentario. A Introdugdo comeca
com um estudo da “natureza peculiar do 4° evangelho”, do qual B.2 diz
que “nao ¢ antijudaico”, como parece. De fato, “ nenhum Evangelho ¢
tao fortemente marcado pelo judaismo e pelas suas institui¢des” (p.14).
Por outro lado, observo eu, em nenhum outro evangelho sdo apontados
tao insistentemente como adversarios de Jesus “os judeus”, chamados
de “filhos do diabo” em 8,44, o que certamente ndo deixa de induzir ao
antijudaismo. Alias, B. volta a tratar do assunto na p. 36. Quanto a “teo-
logia caracteristica” de Jodo, ela se manifesta ja no Prologo, encontrando
ai “sua expressao insuperavel” (p. 15). Quanto a estrutura, depois de
apresentar as propostas de varios autores, B. diz que “procura combinar
os critérios de estruturacao, considerando “elementos topograficos, cro-
nologicos, litargicos, formais e conteudisticos” (p. 19).

Quanto a finalidade do 4° evangelho, ¢ claro que esta explicita no
proprio enunciado do c. 20,31: para que creiais que Jesus é o Cristo...
Discute-se, porém, se o sentido €, antes, para que continueis crendo,
levando em conta o presente do subjuntivo (p. 22). Finalidade, portanto,
ou missiondria, para os que ainda ndo creem (aoristo do subjuntivo),
ou de animacdo da fé nos que ja creem, embora provavelmente se trate
de ambas as finalidades. A propdsito, senti falta da equiparacdo com o

T KONINGS, Johan. Evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade. Petropolis: Vozes,
2000. 452 p. (Comentario Biblico latino-americano); KONINGS, Johan. Evangelho se-
gundo Joao: amor e fidelidade. Sao Paulo: Loyola, 2005. 404 p. (Comentario biblico
latino-americano).

2 Doravante, “B.” indica Beutler.
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objetivo da 1? carta de Jodo, objetivo claramente de conscientizagao:
Eu vos escrevo, a vos que credes... para que saibais que tendes a vida
eterna (1Jo 5,13).

Quanto a “unidade literaria e fontes”, B. resume as hipoteses de
Bultmann e, quanto a dependéncia dos sinoticos?®, diz claramente: “No
presente comentario advogamos a dependéncia do 4° evangelho em rela-
¢do aos trés primeiros, embora isso tenha sido contestado ultimamente, de
novo, no ambito anglofono” (p. 25). E comprova: “Um dos argumentos
mais fortes para a aceitagdo da influéncia sindtica em Jodo permanece o
género ‘evangelho’, pois € dificil pensar que ele tenha sido criado duas
vezes simultaneamente” (p. 26). A meu ver, além da dependéncia em
relacdo aos textos, é claro que ha dependéncia de uma tradi¢do comum,
que Jodo trabalha a seu modo, p. ex., 0 mesmo episodio da confissao de
Pedro, apresentado de uma maneira no sinéticos e, em outro cenario, em
Jodo. Quanto a “origem historico-religiosa”, ¢ claro que a fonte principal
de Joao ¢ o Antigo Testamento, em que pese a hipdtese de Bultmann sobre
a “origem gnostica” da matéria discursiva. De fato, “os textos gnosticos
alegados sdo nitidamente mais recentes que o 4° Evangelho...” (p. 29).
Quanto ao Antigo Testamento, senti mais vezes, ao longo do comentario,
a falta de uma mais clara afirmac¢ao dessa dependéncia. A proposito, sou
de opinido que “ndo se pode entender”, a titulo de exemplo, o capitulo
9° de Jodo, sem levar em conta o texto de Is 6,9-10; e o capitulo 10°,
vv. 1-18, sobre o “bom” Pastor, sem levar em conta praticamente todo
o capitulo 34 de Ezequiel; e a alegoria da Videira, em Jo 15, sem levar
em conta o cantico da Vinha, de Is 5,1-7 etc.

Quanto a “autor, lugar e data da composicao”, B. expoe a situagado
da pesquisa atual (pp. 31-33), que continua indecisa sobre a identidade
desse “Joao” ao qual se atribui o evangelho, e sobre a figura, real ou
simbolica, do “Discipulo Amado”. De resto, diz B., “do ponto de vista da
abordagem cientifico-literaria, a questdo da mensagem do 4° evangelho
¢ mais importante que a de seu autor” (p. 32). Quanto as trés cartas de
Jodo, “um estudo mais penetrante de seu conteudo leva ao resultado de
que elas, a julgar por 1Jo 1,1-4, antes pressupdem o 4° evangelho do que
o inverso” (p. 33).

Sobre a autenticidade do texto, B. informa que “na tradigdo manus-
crita antiga, nenhum escrito do NT ¢ melhor atestado que o Evangelho

3 O tradutor prefere a forma “sindpticos”.
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segundo Joao” (p. 33). Sobre a atualidade do 4° evangelho, B. ressalta
que Jodo convida “suas leitoras e seus leitores a confissdo intrépida de
sua fé, o que em muitas partes do mundo ¢ um desafio extremamente
atual. [...] Esta finalidade vem a luz, sobretudo, através da estratégia nar-
rativa, ressaltando as figuras exemplares que vivem a confissao intrépida:
assim, o cego de nascenga, no cap. 9°; Nicodemos, na sua evolugdo até
participar abertamente do sepultamento de Jesus; ou Tomé, em 11,16,
com a sua corajosa declaracao: Vamos nos também, para morrermos
com ele” (p. 37).

Quanto a sua propria metodologia, B. informa que ele retoma a
orientacao escolhida para seu comentario as cartas de Jodo, apresentan-
do, no inicio de cada sec¢do a traducdo do texto, reelaborada a partir
da Einheitsiibersetzung, a tradu¢ao ecuménica alema de 1980*. Seguem
0s trés passos, ja mencionados acima. Quanto ao terceiro passo (III),
o da hermenéutica, B. esclarece: “Procuramos ter diante dos olhos as
leitoras e os leitores que, conscientemente, se veem confrontados com
as tensoes do momento presente nos campos social, cultural, religioso e
politico. Também este tipo de leitura pode ser ‘leitura espiritual’, isto €,
na linha da promessa do Senhor em 16,13: Ele, o Espirito da verdade,
vos conduzird em toda a verdade...” (cf. p. 38).

Passemos agora ao Comentario. O Autor divide o texto de Jodo
em 5 secgoes: 1) A Palavra de Deus entra no mundo: 1,1-4,54, desde
o Prologo até o segundo sinal em Canag; 2) Jesus se revela a seu povo:
5,1-10,42, desde a cura do paralitico na festa das Semanas até a retirada
de Jesus no Além-Jordao, apds a festa de Dedicagao; 3) Jesus a caminho
da Paixdo: 11,1-12,50, desde a ressuscita¢dao’ de Lazaro até o retrospecto
da obra de Jesus e o ultimo apelo a fé; 4) O adeus de Jesus: 13,1-17,26,
desde o lava-pés até a oragdo de Jesus na sua despedida; 5) A “hora” de
Jesus: paixdo, morte e ressurreigdo: 18,1-20,31, desde a detengdo de Jesus
e o processo dos judeus até as apari¢cdes do Ressuscitado a seus disci-
pulos. Por fim, o Epilogo (21,1-25). Quanto a amplissima Bibliografia,
que ocupa 39 paginas (511-550), divide-se em “Fontes”, “Comentarios”
(desde o de Origenes, o mais antigo, até os mais recentes), ¢ “Outra lite-
ratura”, livros e artigos, entre os quais, 49 titulos do préprio Beutler. As

4 Nesta edigao brasileira, o tradutor, Pe. Konings, apresenta uma verséo propria, adap-
tada a exegese do Autor do comentario.

5 E interessante o emprego desse termo, da medicina, distinguindo o que aconteceu
com Lazaro — a revivificagdo de um cadaver — daquilo que aconteceu com Jesus e
que, esperamos, acontecera conosco.
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notas de rodapé, fundamentando cientificamente as posi¢cdes do Autor,
sdo numerosissimas: 223 na 1% seccdo, 265 na 2% se¢do, 76 na 3% seccdo,
173 na 4% seccdo, 164 na 5* secgdo, e 50 no Epilogo.

Entre as observagdes pontuais que fiz, comego manifestando minha
estranheza quanto a certas lacunas, a meu ver importantes, no conjunto
do comentario do Prélogo, pp. 41-60: 1) creio que valeria a pena chamar
a ateng@o para os trés empregos do Logos nos escritos joaninos: o Logos
criador, em Jo 1,1-4; o Logos da vida, na 1Jo 1,1; e o Logos toui Theoti,
justiceiro/vingador, no Ap 19,13, creio que correspondendo ao Logos
“que julgara no ultimo dia” (Jo 12,48). 2) ndo vi uma referéncia a forca
dindmica da “palavra”, sem a qual ndo ha historia, a partir do primeiro
“E Deus disse”, em Gn 1,3! A palavra, como “corporificacdo” do pen-
samento ¢ da vontade, em nossa existéncia quotidiana; a palavra que,
segundo acredita o centurido (cf. Mt 8,8 e Lc 7,7), basta para realizar o
milagre... 3) penso que o comentario de 1,14 ndo explorou devidamente
a polissemia ¢ o paradoxo do Légos fazendo-se sarks.® 4) por tltimo,
bem mais que da filosofia grega, o Logos de Jodo depende mesmo € do
conceito veterotestamentario da Palavra de YHWH, “por meio da qual
foram feitos os céus”: Sl 33,6. Quanto a propria traducdo do final do
Prologo, 1,18: por que traduzir 4o on eis ton kolpon toii Patros como “o
que repousa sobre o coragao do Pai”. Primeiro, porque ndo € “coracao”,
mas “seio”, “intimidade”... e, depois, a preposicao eis indica movimento.
De onde, entdo, esse “repouso”? Acontece que essa interpretacdo retorna
no final do comentario sobre o versiculo, inclusive justificando-a com
expressdo “paralela” em 13,25: “Quanto ao lugar ‘sobre o coracdo’ do
Pai, cf. o Discipulo Amado, que, segundo 13,25, na ceia tera um lugar
semelhante junto ao coragdo de Jesus’ e sera o seu comunicador” (p.59).
Novamente, o texto original ndo fala de “coragdo” mas de “peito”, em
gr. stéthos, e a preposicao é epi com acusativo, indicando movimento,
nao repouso...

Na p. 65, pouco abaixo da metade da pagina, quanto ao “desatar
a correia da sandalia” de Jesus (1,27), creio que valeria a pena lembrar
e pelo menos discutir a hipotese, para mim plausivel, de P. Proulx e L.
Alonso-Schokel, sobre a possivel alusdo a lei do levirato®. Na p. 67,

6 Cf. a contraposicéo entre sarks e pnelima em Is 31,3a.
7 Grifo meu.

8 Nao consegui identificar o artigo dos autores mencionados, publicado na revista do
Pontificio Instituto Biblico, mas encontrei no Blog dos Pavonianos, de abril de 2011,
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no comentario a 1,32, achei muito pobre, ¢ até superficial, o que B.
diz sobre a peristerda: “A imagem da pomba como simbolo do Espirito
Santo ¢ tradicional e mostra novamente a dependéncia do evangelista de
tradigdes semelhantes”. Em que sentido a imagem ¢ “tradicional”? E que
“tradi¢cdes semelhantes” sdo essas, uma vez que elas sdo transmitidas so
pelos trés sindticos? E o que significa essa imagem, uma vez que € a tinica
passagem, em toda a Biblia, e s6 nos quatro evangelhos, e s6 na cena
do batismo de Jesus, que aparece a pomba como simbolo do Espirito?
Convencido da importancia dessa imagem, que predomina na iconografia
e na devogao popular, escrevi um longo artigo a respeito’.

Na p. 80, a tradugdo de 2,4 — “que desejas de mim?”’ — ndo me
parece corresponder ao original i emoi kai soi, lit. “que ha entre mim
e ti?”, que sempre implica repulsa, p. ex. em 1Rs 17,18, ou negacdo
de vinculo entre dois interlocutores, como em Jz 11,12 etc. Aqui, em
contraste com 19,25, Jesus pdoe em xeque a maternidade de Maria (!),
reconhecendo-a, porém, em outra dimensdo, na sua primeira palavra
no alto da cruz: Mulher, eis ai teu filho. Estranho que B. ndo tenha feito
essa relacgdo, tdo clara, e mariologicamente tdo importante, entre 2,4 ¢
19,25. Nap. 82, no comentario a 2,5, ndo me parece que Maria “d4 ordem
aos que...” Ela sugere, inclusive com base em Ex 19,8 (melhor do que,
conforme a BJ, em Gn 41,55), a atitude de prontiddo do povo no Sinai:
Faremos tudo o que Senhor nos diz.

Na p. 91, B. afirma que, na agdo de Jesus descrita em 2,14-15
(expulsao dos vendilhdes do Templo), “ndo se trata de uma aboligdo do
culto”. E mesmo tdo claro que “Jesus ndo quer abolir os sacrificios”? Nem
a luz de Os 6,6 e de tantos outros textos proféticos que rejeitam o culto
sacrifical? Na p. 98, em cima, ndo entendi a contraposicao ai feita entre a

esta interessante sintese, de CRISTINO, Thiago: “A Esposa do Messias (3,27-30):
€ uma comunidade de carater nupcial, bem acentuado por Jodo Batista quando diz:
Quem tem a esposa é o0 esposo; mas o amigo do esposo, que esta ao seu lado e o
ouve, muito se alegra com a voz do esposo (v. 29). Aqui fica mais claro o papel de
Jodo Batista em relagéo a Jesus. Este é o esposo messianico e a comunidade esca-
tologica é a esposa de Cristo. Tal imagem é empregada no Antigo Testamento para
descrever a relagédo do Rei com seu Povo, por exemplo, Aquitofel promete a Absalao
levar todo o povo para ele, como vem a esposa ao seu esposo (2Sm 17,3). Segundo
a tese de P. Proulx e L. Alonso Schokel, o “desatar a correia da sandalia” de Jo 1,27
seria um trago do direito matrimonial hebraico relativo ao levirato (cf. Dt 25,5-10) .
Neste sentido, Jodo Batista ndo € digno, segundo a lei do levirato, de apropriar-se do
papel de “Esposo” da nova Aliancga.

9 PEREIRA, Ney Brasil. “A pomba e o Espirito”, in “Encontros Teoldgicos”, revista do
ITESC, Florianépolis, n. 24 (1998/1). pp. 24-34.
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antropologia de Paulo e a de Jodo. Para Jodo, a “carne” que “nada vale”
(6,63), no entanto ¢ assumida pelo Logos. Nao na sua pecaminosidade
(Paulo), mas na sua fraqueza. A contraposi¢ao ¢ semelhante a que faz Isa-
ias, querendo dissuadir Ezequias de uma alianga com o Egito: O egipcio
¢ homem, ndao Deus, seus cavalos sdo carne, ndo espirito (Is 31,3).

Nap.271,n0v. 33, como também no v. 38, do capitulo 11, a tradu-
¢do do enebrimésato to pneumati como “ficou interiormente comovido”
esta fraca: ndo condiz com a irritagdo visivel, a agitacdo demonstrada
exteriormente, que o verbo exprime. No v. 35, o “irrompeu em lagri-
mas” ficou forte demais para o edakrysen. Nao ¢ melhor, simplesmente,
“chorou”, ou, menos bem, literalmente, “lacrimejou”? Na p. 284, no final
da nota 27, quanto a opinido de Moloney, interpretando como causa da
irritagdo de Jesus a “generalizada falta de f&”, penso que o que irritou
Jesus foi, antes, todo aquele sofrimento causado pela morte. No caso, a
morte de Lazaro.

Nas paginas 324-325, quanto as duas interpretagoes do lava-pés, a
“soteriologica”, deixar que Jesus se abaixe, ele humilhando-se, lavando
nossos pés, ¢ a interpretacao “ética”, aprender dele, a seu exemplo, a
lavar-nos os pés uns dos outros, eu gostaria de uma clareza maior, como a
que percebi ja na segunda edigdo do primeiro comentario de J. Konings'’.
Alias, essa dupla interpretacdo aparece melhor na sintese da p. 328.

Nap. 391, nas duas alineas finais, comentando 17,3, penso que B.
ndo ressaltou suficientemente o sentido decisivo do “conhecer o unico
Deus verdadeiro”. A meu ver, longe da influéncia de “textos semelhantes
na gnose ou no helenismo”, penso que a fonte desse “conhecer” esta
claramente nos profetas, especialmente em Oseias, sempre aquele Os
6,6: nesse versiculo capital, esta claro o que Deus quer do seu povo:
da ‘at elohim, e ndo animais queimados! Nesse v., o “conhecimento de
Deus” equivale, ¢ paralelo, ao hesed, isto €, € um conhecimento ético,
cuja falta— demonstrada pela inobservancia da segunda taboa da Lei (Os
4,2) —provoca o desastre ecologico denunciado em Os 4,3, provocando
ipso facto o perecimento do “meu povo” (Os 4,6)!. Este sentido ético,
pratico, do “conhecimento de Deus”, retorna também, claramente, na

0 KONINGS, Johan. “Encontro com o Quarto Evangelho”. Petrépolis: Ed. Vozes, 1975. pp.
59-61. Esta segunda edicéo € a revisdo e complementacédo da 12 edicdo, preparada e
distribuida pela Livraria interna do Regional Sul Il da CNBB, Porto Alegre, RS, em 1973.

" Cf PEREIRA, Ney Brasil. “O manifesto ecolégico de Oseias 4,1-3”, in “Encontros
Teoldgicos”, revista da FACASC, n. 72, (2015/3). pp. 139-147
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primeira carta de Jodo: Quem diz que conhece a Deus, mas ndo observa
seus mandamentos, ¢ mentiroso...(1Jo 2,4).

Na p. 435, pela metade da pagina, entre os “elementos centrais
do relato sinotico da paixao” que estdo “totalmente ausentes de Jodo”,
segundo Culppeper'?, esse autor cita, em sexto lugar, o “grito de deses-
pero” de Jesus, que esta em Marcos e Mateus. O fato, porém, é que se
trata, antes de um “grito de abandono”, ndo de desespero, iniciando o
Sl 22, que termina num belo hino de agdo de gragas. Como ¢ que pode
ser “desespero”? Na p. 462, comentando o texto de 20,23 sobre a au-
toridade de “perdoar os pecados”, conferida aos discipulos, B. lembra
com justeza que “essa autoridade corresponde a missdo messidnica de
Jesus, o Cordeiro que tira o pecado do mundo, segundo 1,29”. Penso
que se deveria realcar que esse texto nao € “apenas” comprobatorio do
sacramento da peniténcia, segundo Trento'’, mas ¢ mais, inserindo a
autoridade dos discipulos no conjunto da luta da Igreja — em nome e
como continuadora de Cristo — contra o pecado, da qual o sacramento
¢ a expressao ritual.

Quanto ao texto problematico de 20,17, isto €, a palavra do “Jar-
dineiro”, o Ressuscitado, a Maria Madalena, dizendo que “ainda nao
subiu” para junto do Pai... e que “esta subindo”... B. expde e discute
as dificuldades do texto, sem, porém, resolvé-las. O “problema” ou,
digamos, o fato é que, para Jodo, ao longo do seu evangelho, o enal-
tecimento do Filho do Homem na Cruz ¢ a sua glorificagdo, ou seja
exaltacdo, “subida” para o Pai, aonde estava antes (cf 6,62: a “subida”
que vai “escandalizar”, exatamente porque através da cruz!). Como é,
entdo, que “ainda ndo subiu” e “vai subir”? Nesse sentido, chamou-me
a atencdo o artigo de José Miguel Garcia Perez, publicado em 2015,
ao qual, portanto, B., que publicou seu comentario em 2013, ndo teve
acesso. Garcia propde uma solugo desta crux interpretum, argumentando
com o substrato aramaico do texto joanino. Sintetizei sua posi¢ao num

2. Autor citado na nota 69.
3 DENZINGER-HUNERMANN. “Compéndio dos simbolos, declaracdes e definigbes de
fé e moral”, trad. brasileira. Sdo Paulo: Paulinas e Ed. Loyola, 2007. n. 1670.

4 GARCIAPEREZ, José Miguel, é professor da Universidad San Damaso, Madrid. Titulo
do artigo: “La aparicion de Jesus Resucitado a Maria Magdalena” (Jo 20,11-18), in
“Estudios Biblicos”, vol. 73, afio 2015, cuad. 1, pp. 57-77.
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meu artigo's, esperando, sinceramente, nao estar fazendo “eis-exegese”
em vez de verdadeira ex-egese.

Antes de terminar, cito o final do comentario: “O 4° Evangelho nao
termina na palavra de encargo de Pedro, mas no apelo para o seguimento
e na proclamacao do Discipulo Amado como testemunha fiel e fidedig-
na, cujo livro mantém firme e segura a ligacdo a Jesus. A contribuicao
permanente de Jo 21 para o presente e o futuro da Igreja pode estar nesta
mutua complementacao de palavra, sacramento, e munus” (p. 492).

Num comentéario tdo amplo, tdo fundamentado em exaustiva bi-
bliografia, haveria certamente muito mais topicos a destacar, a discutir,
a avalizar. Espero ter dado ao leitor uma ideia da riqueza do seu conteti-
do, para que, ap0s atenta leitura pessoal, chegue a conclusao do quanto
devemos ao Pe. Konings por ter, através do seu trabalho de traducao,
colocado a nossa disposicao esta obra de Johannes Beutler.

E-mail do Resenhista:
ney.brasil@itesc.org.br

® PEREIRA, Ney Brasil. “Nao me toques” ou “Nao me busques”? Uma nova tradugéo
de Jo 20,177, in “Encontros Teolégicos”, revista da FACASC, Floriandpolis, n.70
(2015/1). pp.179-185.
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DIAS, Haroldo Dutra, O Novo Testamento — Tradugao. Brasilia:
FEB (Federacao Espirita Brasileira), 2015. 21 x 15cm. 607 p.

Ney Brasil Pereira*

Lé-se, na orelha esquerda da capa, a seguinte afirmagio, um pouco
pretensiosa: “Pela primeira vez, surge um projeto de tradu¢do do Novo
Testamento, diretamente dos manuscritos gregos, com foco na linguagem,
mas sem desprezar as questdes culturais, histdricas e teologicas”. O proprio
autor-tradutor, na “Introdu¢ao”, ¢ mais modesto e objetivo: “O mercado
editorial conta com inumeras tradugdes do Novo Testamento, cada qual
concebida e executada segundo necessidades do publico leitor. Ha aquelas
elaboradas em linguagem popular, ao lado de outras elaboradas em estilo
mais classico, mas todas elas estribadas em pressupostos linguisticos,
teologicos e pastorais especificos, ainda que ndo explicitados. Apresentar
um novo projeto de tradugdo nesse rico panorama exige explicagdes. Ini-
cialmente, urge destacar que o presente trabalho ndo pretende diminuir
ou invalidar o esfor¢o ¢ o primor das traducdes existentes. Respeita as
iniciativas precedentes ¢ almeja dialogar com todas elas, no intuito de
enriquecer o leitor, o estudioso e o pesquisador biblico com ferramentas
diferenciadas, conquanto complementares” (p. 15).

O paragrafo seguinte da Introducdo, datada em 2010 (p. 20), ndo
corresponde bem aos fatos: “As mais renomadas tradugdes disponiveis
em lingua portuguesa, entre elas a Biblia de Jerusalém, a Biblia do
Peregrino, a Tradug¢do Ecuménica da Biblia (TEB), Jodo Ferreira de
Almeida, a Nova Versdo Internacional (NVI), constituem projetos que
nasceram na Europa Continental e nos Estados Unidos da América, e
sO posteriormente foram traduzidos e adaptados ao publico falante do
nosso idioma” (p. 15). E “ndo corresponde”, porque ha uma série de
traducdes da Biblia inteiramente produzidas aqui no Brasil, com duas
das quais eu pessoalmente colaborei. A mais antiga que conhego, da
década de 60, ¢ a “Biblia mais bela do mundo”, publicada em fasciculos
com iluminuras, fruto do trabalho de tradutores nacionais. A Biblia da
Editora Vozes, ja publicada no fim da década de 50, foi reelaborada e

*  Mestre em Ciéncias Biblicas, Pontificio Instituto Biblico, Roma. Ex-membro da Pontificia
Comisséo Biblica (2002-2013). Professor emérito do ITESC, Floriandpolis.
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langada em nova edi¢do no comego dos anos 80, sob a coordenagao de
Frei Ludovico Garmus, edigdo para a qual eu pessoalmente colaborei
com os livros deuterocandnicos. Sei da Biblia “de Aparecida”, toda ela
devida ao trabalho competente do Pe. José Raimundo Vidigal. A “Biblia
Pastoral”, da Paulus, produzida “em linguagem corrente”, inclusive com
o uso do “vocé”, foi langada em 1990, com enorme sucesso, tendo sido
recentemente (2014) substituida pela “Nova Biblia Pastoral”. E temos
a Biblia da CNBB, langada em 2001, na qual colaborei com os livros
sapienciais, e que se encontra em fase de apurada revisao. Isto, sem
falar das tradugdes da Biblia nas denominagdes evanggélicas, p. ex., em
2008, a “Biblia Almeida Século XXI” etc etc. Quero dizer que, embora
seja verdade que as tradugdes citadas acima sao “de segunda mao”, no
sentido de serem tradugdes de originais franceses ou ingleses, no entanto
ha bom nimero de tradugdes dos originais hebraicos e gregos produzidas
aqui no Brasil.

O que ha, entdo, de novo, nesta tradu¢ao de Haroldo Dutra Dias?
Ele explica que ela é source oriented, orientada para o texto fonte, em vez
de target oriented, orientada para o texto de destino, “na medida em que
pretende despertar o leitor para as caracteristicas culturais da Palestina
do primeiro século da era crista” (p. 16). E “se concentra na recuperacao
do sentido original das palavras, expressdes idiomaticas, referéncias e
inferéncias do texto. Trata-se de uma espécie de ‘arqueologia linguistica e
cultural’ que busca resgatar a multiplicidade de dados que conformaram o
ambiente no qual nasceram os livros que compdem o Novo Testamento”
(p- 17). Como “exemplo singelo” da sua traducao, ele da o verbo grego
bapto, que ¢é tradicionalmente traduzido como “batizar”, ja com a carga
sacramental que lhe damos, mas que concretamente, no séc. I da nossa
era, significava simplesmente “imergir, submergir, mergulhar” (p. 19).
E ¢ esse sentido “arqueologico” que esta tradugdo pretende recuperar.
Algo parecido, certamente, com o que realizou Chouraqui' na Franca,
com a sua traducdo semitizante. Assim, no exemplo dado por H. Dias,
também Chouraqui traduz bdpto ndo por “batizar” mas por “imergir” —
melhor do que, segundo H. Dias, “mergulhar” — e o Batista, que Dias

r

nao traduz, para Chouraqui € “o Imersor”.

" CHOURAQUI, André. La Bible, Desclée de Brouwer, 1989. Esta tradugéo de Chouraqui
apareceu na década de 70, e teve grande difusdo, tendo sido editada de varias ma-
neiras, inclusive em livros separados, p.ex., um para cada evangelista, e se encontra
traduzida em portugués. O autor, argelino de religido judaica, traduziu primeiro a Biblia
judaica, depois os deuterocandnicos e, enfim, o Novo Testamento.
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Ainda da Introdugao, ressalto duas observacdes do autor-tradutor:
“As mudangas mais significativas residem nos titulos das pericopes. E
natural que cada confissdo religiosa procure nomear as passagens de acordo
com seus conceitos teologicos e dogmaticos, valendo-se desse expediente
para reforcar seus pontos doutrinarios. Por esta razdo, revisamos sistema-
ticamente cada titulo, buscando a maxima neutralidade, de preferéncia
aproveitando elementos integrantes da propria pericope para nomea-la.
Nesse caso, os titulos perdem seu colorido teoldgico e assumem um ca-
rater estritamente textual” (p. 19). Quanto ao “espirito” do seu trabalho,
H. Dias adverte: “A busca da verdade constitui o nosso alvo e o respeito
a verdade deve pairar sobre a reveréncia a homens e a doutrinas. Por isso
apreciamos o debate, o dialogo fraterno, sem abrir mao do espirito cristdo
que determina a cada um de nos agir com caridade e maximo respeito ao
nosso semelhante, principalmente nas divergéncias e diferencas” (p. 20).
Pois bem, ¢ com esse “espirito” que escrevo esta resenha.

Comecemos com as notas, numerosas ao longo do livro, a comecar
das numerosissimas, cinquenta e sete ao todo, que explicam o texto de Mt
1,1-17, intitulado “os ascendentes de Jesus”. Além de explicar cada nome
proprio na sua forma grega, explica também termos e verbos, como “ge-
nealogia”, “livro”, “geragdo”, “gerar”, “irmao”, “exilio”. Muitas das notas
contém informagdes historicas sobre os personagens, constituindo no seu
conjunto um verdadeiro comentario. Numa futura edico, seria interessante
publicar o texto com notas mais sucintas, deixando seu desenvolvimento
para uma publicagdo a parte, ndo? Outra observagdo geral vale para as
notas repetidas, p. ex. a nota a 3,10, sobre “batizar” como “mergulhar”, é
repetida literalmente em 3,11; anotaa 5,18 sobre o “amém”, em seis linhas,
¢ repetida literalmente em 5,26 e, depois, muitas outras vezes... para qué?
Creio que bastaria, a cada nova incidéncia, remeter a primeira.

Passo, agora, a algumas observagdes pontuais. Fiz muitas outras
também, que ndo cabem nesta recensido, mas foram encaminhadas ao
autor/tradutor.

1. p.45,nosvv. 3,13 e 16, ndo ficou bem o “mergulhado”, dito
de Jesus, em vez de “batizado”. Melhor, com Chouraqui,
“imergido”. Em 3,15, em vez do subjuntivo, deve ser o
imperativo: “Permite”, nao “Permita”. E a tradugdo literal
do v. deve ser: “conveniente é a nés”, nao “convém € a nos”.
Aindano v. 16, valeria a pena uma nota sobre o significado da
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“pomba” em referéncia ao Espirito. Escrevi um longo artigo2
a respeito.

p. 52, por que o art. masculino diante de “Geena”, em 5,227 Alias,
o masculino volta em 10,28 (p.73): “no Geena”, enquanto na p.
132, na trad. de 23,33, aparece, corretamente, “da Geena”. Na
mesma p. 52, a tradug@o de porneia por “infidelidade”, em 5,32,
direciona a tradugdo de um termo de significado muito discutido.
Igual observagao vale para a tradugdo de 19,9, na p. 113.

p. 67, gostei da substituicdo do tradicional “sacrificio” por
“oferenda”, no texto de Oseias cit. por Jesus, embora o
substrato ritual perceptivel no paralelismo contraponha os
“animais sacrificados”, thusia, aos “animais queimados”,
holokautomata.

p. 115, atraducdo literal de paliggenesia é “regeneracao”, ou
mesmo, “renascimento”, mas ndo como diz a nota, sem base
linguistica, “reencarnacgao”.

p. 143, a 2% epigrafe da pag. deve ser: “A ungdo em Betdnia”,
nao “em Belém”.

Na mesma pag., a palavra de Jesus em 26,11 ¢ uma citacao
de Dt 15,11, o que deveria ser explicitado em nota.

r

p. 231, “abengoar”, aqui, ndo € “benzer”, mas pronunciar a
“béncdo” sobre o pao, isto é, ndo é “abengoar o pao”. Notar
o paralelo “dar gracas” no v. seguinte.

p-258,em 2,1: “toda a terra”, ndo “toda terra”. Na mesma pag.,
no final de 2,4, o gr. patria nao ¢ “patria”, mas cla, familia.
Na mesma pag., em 2,14, a trad. de em anthropois eudokias,
nao pode ser “boa vontade para com os homens”, mas entre
os homens da sua benevoléncia, isto é, “entre os homens por
Ele amados™: a eudokia é de Deus, nao dos homens!

p- 272, em 5,5, ficou muito estranho que Pedro chame Jesus
de “comandante”, quando o gr. epistatés € empregado por Lc
seis vezes em lugar de diddskalos dos outros evangelistas,
portanto com esse sentido de “mestre”, ndo de “comandante”.
Na mesma pag., pela metade do v. 5,7, o verbo gr. syllabesthai
significa simplesmente “pegar/apanhar junto”, ndo “arrastar”.

2 Cf. PEREIRA, Ney Brasil. “A pomba e o Espirito. Significado de um simbolo”, in “En-
contros Teoldgicos”, revista do ITESC, Floriandpolis, n. 24 (1998/1). pp. 24-34.
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Da mesma forma, em 5,9, synélabon significa “apanharam
Jjunto”, ndo “arrastaram...”

p. 298, no final de 9,13: “a ndo ser que ndés mesmos vamos
comprar”, ndo “formos comprar”.

p- 299, a expressao “tomar a sua cruz”, que ocorre duas vezes
em Mt, uma vez em Mc, e duas vezes em Lc, ndo mereceria
uma nota sobre o seu significado entdo, quando os evangelistas
assim se expressaram € a cruz era algo muito concreto?

p- 354, na trad. dos vvv. 17 e 19, o imperativo € sé investido,
sé constituido, ndo “sejas...”. No v. 19,21, ha dois erros de con-
cordancia verbal: “removes o que ndo colocaste e ceifas o que
ndo semeaste”. Ainda na mesma pag., o cruel final da parabola
— “degolai-os diante de mim”, mereceria também alguma nota.

p. 385, a epigrafe esta incorreta: a apari¢cdo do Ressuscitado
em Lucas da-se em Jerusalém, ndo “na Galileia”.

p. 391, no Prélogo de Jodo, pergunto-me por que ndo traduzir
Logos por “Palavra”, se os alemaes traduzem por Das Wort e
os ingleses por The Word? No Brasil, que eu saiba, a “Biblia
Pastoral” da Paulus, em seu langamento, em 1990, ja fez
essa opcdo, feita igualmente pela Biblia da CNBB, em 2001.
Na trad. de 1,1, é melhor o verbo “era”, do que “havia”. No
final de 1,3, por que o condicional “se faria” traduz o aoristo
gégonen? Em 1,9, o sujeito suposto ndo ¢ “Jesus” (nome que
so aparece no v. 17), mas “a Palavra”. Em 1,14, o neologismo
“tabernaculou”, que vem do latim tabernaculum, torna-se ana-
crénico na inten¢do de fazer o leitor captar o sentido original:
trata-se, ai, de “armar a tenda”, segundo o gr. eskéndsen.

p. 400, em 3,3, ocorre pela primeira vez o duplo “amém” numa
afirmagado de Jesus: caberia notar que essa formula € propria de
Jodo, pois os sinodticos trazem um Unico “amém”. Na mesma
pag., na trad. de 3,7, erro de concordancia verbal: “de que eu te
tenha dito”, apesar do cacofato, ndo “de que eu lhe tenha dito™.

p. 402, a nota 6, sobre 3,30, diz o 6bvio. Penso que, no con-
texto, o “crescer” reporta-se a Gn 1,28 na LXX, que tem o
mesmo verbo gr. auksdno com o sentido de “ser fecundo”,
“ter filhos”. No caso, importa que Jesus “cresca”, tenha mais
“filhos”, isto é, discipulos, que Jodo.
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p.434,em 11,33 ¢ 11,38, a dificil traducdo de embrimdaomai:
melhor “indignou-se”? Na mesma pag., em 11,34, a pergunta
de Jesus esta no plural, tetheikate. Portanto, “onde o colocas-
tes”, nao “colocaste”.

p. 437, equivoco na epigrafe: A ungdo é em Betdnia, claro que
ndo “em Belém”! Na mesma pag., a palavra de Jesus a Judas
deve estar no imperativo singular: “Deixa-a”, em gr. dphes.

p. 439, em 12,31, ndo ¢ contraditorio traduzir o termo hele-
nista “arconte” pelo neologismo anglicista “lider””? Na mesma
pag., por trés vezes aparece a expressao “filho do homem”,
e dela nada se diz nas notas da p.440, onde pela enésima vez
se explica o termo hebr. amen.

p. 463, em 19,34, o verbo “furou” nao fica bem. Melhor,
“perfurou”, ou “abriu”, segundo a Vulgata, pois o objeto ndo
¢ a “pleura”, mas o que o termo gr. pleura significa: “lado”!
O mesmo termo volta em 20,20 € 20,25 e 27 (Tomé!), sempre
significando o lado de Jesus, ndo sua “pleura”, termo que,
segundo o Aurélio, designa a dupla membrana do pulmao!
Note-se que o mesmo termo aparece em Gn 2,21, na Septu-
aginta, designando o /ado, ndo a “costela” de Adao!3

p- 466,em 20,19: “fechadas as portas”, ndo “fechada a porta”, e
“pos-se de pé”, ndo “pds de p¢”. Namesma pag., em 20,20, apa-
rece de novo, equivocadamente, “a pleura”, em vez de “o lado™!
Finalmente, em 20,23, em vez de “se perdoardes os pecados
de alguns” (¢ estranho esse dom do Espirito Santo para a mera
possibilidade...), deve ser, como traduz a Vulgata e as tradugdes
correntes: “daqueles a quem perdoardes os pecados...”

p. 490, no fim de 4,25 faltou o ponto de interrogagao. Na mesma
pag., no final de 4,29 ¢ de 4,31 aparece o termo “franqueza”,
que traduz o gr. parrésia. Tratando-se de um termo que aparece
mais vezes em Atos € em outros livros do NT (p. ex. Jodo: 9
vezes no evangelho e 4 vezes na 1* carta), valeria uma nota
sobre a origem deste vocabulo na democracia de Atenas: a
liberdade de “dizer tudo” (pan + rema) na frente dos outros.

9 e RT3

Nesse sentido, € “franqueza”, “coragem”, “intrepidez”...

3

Cf. PEREIRA, Ney Brasil. “Costela ou lado de Addo, em Gn 2,21-227 Um texto de S.
Jodo CRISOSTOMOQ?, in “Encontros Teologicos”, revista da FACASC, Floriandpolis,
n. 56 (2010/2). pp. 171-175.
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p. 524, no final de 11,26: o gr. chrématisai é um infinitivo
aoristo ativo, ndo podendo ser traduzido perifrasticamente
pelo passivo “foram aconselhados a se chamarem”. Trata-se
de uma iniciativa de Barnab¢ e Saulo que, em Antioquia, pela
primeira vez chamaram os discipulos de cristaos.

p. 585, em 24,22, Félix ndo “adiou [0 julgamento]|” mas
“despediu-os” (os adversarios de Paulo!). E no final do v.: “a
vosso respeito”, nao “a vossa”. Na mesma pag., em 24,25, o
termo ‘“‘auto-controle” me parece moderno demais, anacro-
nico, numa tradugdo que se pretende “source oriented”. Fica
melhor: “dominio de si”.

p. 586, em 25,5, em vez de “poderosos”, que ¢ a trad. literal
de dynatoi, aqui significa “os que dentre vos puderem descer
comigo”. Na mesma pag., o vocabulo béma, traduzido em
25,6 como “estrado” e, em 25,10 (e também 25,17, na p.587)
traduzido como “tribuna”, nas trés incidéncias significa “#ri-
bunal” ou “assento do juiz”, como o contexto o exige e as
varias traducdes, a comegar da Vulgata, o fazem.

p- 589, em 26,2, a traducdo de makdrios por “bem-aventurado”
aqui ndo fica bem: melhor, simplesmente, ‘“‘feliz”’. Na mesma
pag., no final de 26,10, pséphos nao ¢ “pedrinha” p/ matar”
(1), mas “pedrinha de voto”, ou simplesmente “voto” de con-
denac¢@o, quando os “santos” eram executados, melhor do que
“eliminados”.

Concluindo esta recensao, antes de tudo parabenizo H. Dias. Sua

traducao source oriented do Novo Testamento ¢, deveras, uma contribui-
¢do valiosa para um melhor conhecimento do texto original dos quatro
Evangelhos e dos Atos dos Apdstolos. Ela ocupa certamente um bom
lugar entre as varias recentes tradugdes desses textos em nosso pais.
Nao quero esquecer-me de mencionar a excelente apresentacao grafica
do volume: capa sébria, com os cinco titulos, dos Evangelhos e dos
Atos, em caracteres gregos “unciais”, e muito clara divisdo e titulagdo
das pericopes. Fico aguardando com interesse o segundo volume, com
as cartas de Paulo, as Catdlicas, e o Apocalipse.

E-mail do Resenhista:
ney.brasil@itesc.org.br
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MARADIAGA, Oscar A. Rodriguez. Sem Etica ndo hé Desen-
volvimento. Tradug¢ao Carlos Alberto Dastoli. Petropolis: Vozes,
2016. 71 p.

Vandemar Alves de Almeida*

Além da sensibilidade musical, Oscar Maradiaga, arcebispo de
Tegucigalpa, desenhou no seu perfil carismatico aguda preocupagdo
social. “Sem ética ndo ha desenvolvimento” (p. 3) faz parte do conjunto
de homilias e cartas pastorais produzidas por ele, na defesa de que ética e
economia ndo podem ser separadas. Chamado pelo Papa Francisco para
coordenar o grupo de oito cardeais que o assistem em sua missao, ele
critica a separacdo que houve em meados do século XIX entre economia
e teologia moral crista (p. 8).

O trago caracteristico de sua obra é o enfoque na nova ordem
socioeconomica. Defende que a doutrina social deve ir além de consolar
as angustias, para encontrar a causa dos males dos seres humanos (p.
7). Desde a Rerum Novarum de Ledo XIII procurou-se refletir sobre a
profundidade destas questdes, mas boa parte dos intelectuais catolicos
tiveram uma compreensao ténue sobre a mensagem do escrito social.

Conforme Maradiaga, a globalizagdo esta em crise e percebe-se
isso com a desigualdade social. Existem no mundo 1.226 bilionarios,
enquanto 925 milhdes de pessoas passam fome. A globalizagdo é com-
plexa, ambigua e tem muitas contradi¢des (p. 17). A forma como a
vivemos atualmente traz a chave de compreensao do nosso trabalho e a
nossa responsabilidade para o futuro. Ela tem consequéncias na econo-
mia, na politica e na cultura. Esses aspectos estdo integrados no sistema
globalizado. Por outro lado, o sistema econdmico liberal traz consigo
consequéncias sérias como a realidade do mercado-cassino e o capita-
lismo sem regra que tem como Unico objetivo, o lucro (p. 18).

Segundo o autor, nossa era ¢ um tempo de mudanga sem preceden-
tes. Mas continuamos a viver num mundo cheio de desigualdade e que
coloca a maioria das pessoas as margens da historia. O sistema liberal

*

Bacharel em Filosofia, Faculdade Sao Luiz, Brusque, SC. Licenciando em Filosofia,
UFSC, Florianodpolis, SC. Bacharelando em Teologia, FACASC, SC.
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atende a logica do lucro e ndo prioriza uma sociedade de participagdo e
inclusdo. Apenas os ricos estdo globalizados, enquanto as classes baixas
sdo excluidas pela propria tecnologia que os impede de se aproximar. A
pobreza ¢ cada vez mais alarmante nos paises subdesenvolvidos e nao
caminhamos na direcdo de um sistema justo. A globalizagdo € seletiva e
as vantagens que ela oferece favorecem os mesmos de sempre (p. 20).

A convicgao de Maradiaga ¢ que o modelo do capitalismo neolibe-
ral, um dos pilares da globalizacdo, ¢ um modelo fracassado. Com a crise
do sistema financeiro de 2008, a corrida cega pelo lucro se transformou
na desgraca das pessoas e do planeta. O desemprego aumentou, muitas
empresas fecharam, milhdes de pessoas foram jogadas na pobreza extre-
ma, os custos globais foram estimados em 25 trilhdes de dolares, mas,
mesmo assim, ndo foi suficiente para aprendermos (p. 25).

A proposta do autor ¢ uma ética do desenvolvimento, uma vez
que todas as crises econdmicas e politicas aconteceram por falta de
principios éticos. Depois da crise de 1929, a situagao em que vivemos
atualmente é a mais dramatica. Passamos muitas dificuldades, mas a
atual ¢ cruel e desumana. Os assuntos abordados pelo arcebispo de
Honduras sao os principais problemas contemporaneos, a saber: “a
sociedade liquida”, teorizada por Zygmunt Bauman, e o “relativismo”,

combatido por Bento X VI (p. 43).

O desenvolvimento tecnologico fez do homem um gigante, ao pas-
so que a falta de valores éticos fez do homem uma crianga engatinhando.
Nao podemos negar que o avango técnico trouxe grandes beneficios a
humanidade, mas ¢ evidente aos nossos olhos o processo desumanizante
da modernizagdo do qual fazemos parte. Por isso a humanizagdo deve
ser critério ético que sustenta a a¢do, realiza a dignidade e solidariedade
humana (p. 44-45). Esse critério ¢ a bandeira que devemos hastear.

Desenvolvimento, para qué? — pergunta-se o Cardeal, levando
em consideracgdo a diversidade de como os seres humanos entendem a
felicidade. Considerando a diversidade cultural e as varias filosofias de
vida, analistas éticos do desenvolvimento chegaram a conceitos funda-
mentais de uma vida digna. Trés conceitos sdo elencados como valores
que se preservam em todas as culturas: a manuteng¢ao da vida, a estima
¢ a liberdade. Claro que isso pode variar de acordo com lugares e dife-
rentes épocas (p. 51-52).
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Esses trés valores estdo em conformidade com todas as dimensoes
da vida humana. Todas as sociedades tém como fim aquilo que garantem
o desenvolvimento integral do ser humano. Acrescentam-se o que Gou-
lert utiliza como imagem de “flor do desenvolvimento” que contempla
seis dimensdes essenciais da vida humana. Elas definem o processo de
desenvolvimento cultural, ecologico, econdmico, social e politico, bem
como a relagdo com o transcendente (p. 55).

O novo modelo de crescimento enfatizado por Maradiaga amplia
a perspectiva e introduz um componente de racionalidade que ndo se-
para a “questdo do como fazer as coisas da questdo do porqué fazer as
coisas” (p. 59). Nessa perspectiva o aspecto ético ndo esta desvinculado
da ordem econdmica ou de qualquer atividade humana. O discernimento
ético, como critério de avaliagdo da globalizagdo, ¢ sintetizado em dois
principios tirados pelo autor do pensamento de Jodo Paulo II: o valor
inalienavel da pessoa humana e o valor das culturas (p. 62-63).

Encerrando a reflexdo, nosso autor, coloca a vida no centro. Cita
Caritas in Veritate, de Bento XVI, que fala da importancia do respeito
a vida, constatando que nao se pode separa-la do desenvolvimento dos
povos. O principio que a enciclica anuncia com clareza ¢ o do desen-
volvimento sustentdvel. Nas palavras do papa, “a abertura a vida esta no
centro do verdadeiro desenvolvimento”. Traz a reflexao todas as formas
de vida, como a preservagdo do meio ambiente e os temas da justica e da
pobreza, porque o ser humano € mais importante do que o meio ambiente.
Mas isso o faz portador de reponsabilidade ecologica (p. 65-71).

Segundo Stefano Zamagni, o cardeal Maradiaga, no contexto de
sua reflexdo, faz critica a recepcao dos escritos sociais da Igreja dizendo
que foram compreendidos de modo superficial (p.8). Nesse aspecto, a
meu ver, o autor resgata a importancia na releitura da Doutrina Social
da Igreja (p. 7). Alguns tedlogos enfatizam que ela foi reduzida apenas
a forma caritativa, ou seja, ao compromisso social por causa da Santis-
sima Trindade. Em outras palavras o elo comum ¢ Deus, os poderosos
da sociedade e a caridade para os pobres. Na verdade, o conteudo das
enciclicas sociais também defende os pobres, mas de forma analitica, ou
seja, analisa o capitalismo e o socialismo, em vista de medidas politicas
para os enfrentar (p. 9).

Mas, o problema de documentos, como a Rerum Novarum (1891),
a Mater et Magistra (1961) e outros escritos, é que sempre terminam
num discurso moral (p. 8-9). Em outras palavras também condenam a
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pobreza, mas ndo apontam caminhos de mediag@o e caminhos politicos
que levem superar a desigualdade. Quando o Papa Francisco disse que
queria uma Igreja pobre para os pobres, parece que manifesta o desejo
de vencer a pobreza estrutural, ou seja, um forte apelo pela renovagao
dos métodos pelos quais a Igreja se faz presente na sociedade. Isso im-
plica em agdes nas bases, nos projetos que tornem os pobres sujeitos do
proprio desenvolvimento.

E-mail do Resenhista:

vandemarscj@gmail.com

3 88 Encontros Teoldgicos | Floriandpolis | V.31 | N.2 | Mai.-Ago. 2016




\J

JUNIOR, Ant6nio Carlos; FRANCO, Cristiano Rezende; CESAR, Elben
M. Lenz. “Como anunciar o evangelho entre os presos”. Teologia e Prati-
ca da Capelania Prisional. Vigosa: Ultimato, 2016. 21 x 14cm. 150 p.

Ney Brasil Pereira™

Tanto se escreve sobre a questao prisional e, concomitantemente,
sobre a “capelania prisional” ou seja, a “pastoral carceraria”, que a pri-
meira pergunta que se faz, quando surge um novo titulo sobre o assunto,
nao pode deixar de ser esta: O novo livro traz algo novo? Alguma nova
perspectiva? Alguma pista iluminadora?

Atuando héa mais de quarenta anos — para ser exato, mais de qua-
renta e dois anos, desde inicios de 1974 —na pastoral carceraria da Igreja
Catolica aqui em Floriandpolis, tendo inclusive coordenado por muito
tempo esta pastoral em nivel de Estado ou, como dizemos, no “Regional
Sul 4 da CNBB — Santa Catarina”, qualquer “novo titulo sobre o assunto”
me chama a atencdo. Assim foi com este pequeno livro, recentemente
langado pela Editora Ultimato, de Vigosa, Minas Gerais. E a chamada a
atencao foi compensada pela satisfagao de encontrar novidade, sim, na
forma como os trés autores apresentam o tema.

O livro ¢é breve, apenas 150 paginas, e tem uma estrutura simples.
Os trés autores assumem, cada um, uma das trés partes do pequeno vo-
lume, a saber: 1. Teologia da capelania prisional; 2. Capela prisional na
pratica; 3. Experiéncia da revista Ultimato.

As trés partes sdo precedidas por breve Introdugédo (p. 7-9), e se-
guidas por algumas Consideragdes finais (p. 127-128), e ainda por Notas
(p. 129-132) e Referéncias (p. 133-150). Entre as referéncias, chama
atengdo a inclusdo da bibliografia catélica, mencionando os titulos mais
recentes (p. 146-147) e, ainda, duas paginas inteiras sobre o método
APAC (p. 148-150).

Em primeiro lugar, o préprio titulo desperta uma pergunta: Trata-
se, mesmo, de “anunciar o Evangelho entre os presos”, ir a eles levando-

*

Mestre em Ciéncias Biblicas, Pontificio Instituto Biblico, Roma. Ex-membro da Pon-
tificia Comisséo Biblica (2002-2013). Professor emérito do ITESC, Florianoépolis.
Coordenador da Pastoral Carceraria da Arquidiocese de Floriandpolis, SC.
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lhes “a palavra do Evangelho”, ou, antes, em primeiro lugar, temos de
“visita-los”, segundo a expressao de Mt 25,367 E “visita-los”, no sentido
denso desse verbo, para atendé-los em suas necessidades corporais, como
pessoas privadas de liberdade, ndo? Veja-se o paralelismo com as outras
situacdes de necessidade corporal: alimentando os que estdo com fome,
acolhendo os que estdo desabrigados, vestindo os nus etc. Nesse sentido,
a “capelania prisional”, ou seja, a “pastoral carceraria”, ndo ¢ simples:
por um lado, ela tem de obedecer ao mandato missionario, junto a essas
pessoas carentes da Palavra; mas, por outro, ela ndo pode esquecer de que
se trata de pessoas carentes de necessidades fisicas basicas, que devem
ser atendidas também a luz dessas caréncias.

Os autores, pelo que vejo, estdo conscientes dessa abrangéncia.
Assim, na 1? parte, abordando a “teologia da capelania prisional”, hd uma
série de exposi¢des importantes, condensadas nos varios subtitulos: “o
preso ¢ também imagem e semelhanga do Criador ™ (p. 13), “ninguém
ignora as leis de Deus” (e, por isso, ndo deve facilmente buscar descul-

9% ¢

pas), “a graca comum”, “o sistema prisional € injusto” (na p. 20, aguda
analise da prisdo de Jesus), “Deus ainda hoje salva pecadores”, “a Igreja
deve anunciar o Evangelho nos presidios” (p. 24), “o ministério pasto-
ral”, “o novo comportamento dos presos convertidos”, “o juizo final”
(a punigdo de agora aponta para o julgamento escatologico; o perdao
de agora aponta para a bem-aventuranga futura, p. 39), com a seguinte
conclusao: “Ser parte do processo de ressocializar o preso, de ensinar
sobre o perdao em Cristo ¢ de demonstrar com atitudes praticas que a

Igreja vive esse perdao — eis um desafio para todos nos” (p. 40).

A 2% parte, decididamente pratica, parte de uma constatagdo: “A
maioria dos evangélicos vai aos presidios com o tnico intuito de ‘sim-
plesmente’ evangelizar os presos. Falta-lhes um conhecimento minimo do
sistema prisional” (p. 41). Vejam-se, a propdsito, os subtitulos destacados:
“O que motiva voce€ a ir & prisao”, “perceba o presidio como um campo
transcultural”, “saiba as necessidades dos presos” (previstas na LEP, Lei
da Execugdo Penal, de 1984, mas deficitariamente atendidas), “conhega a
prisao e os detentos” (p. 50), “conheca a prisao e os detentos”, “os regimes
prisionais e os espagos de encarceramento”, “busque o apoio da direcdo

99 Cc

prisional”, “conscientize ¢ envolva a Igreja e a sociedade”, “considere a
familia dos presos”, “pense nas vitimas” (p. 74), “monte uma equipe plu-
ral”, “una-se a outros agentes religiosos”... A proposito, o autor observa:
“Os numeros mostram que a imensa maioria das igrejas presentes nas

cadeias sdo as evangélicas, seguidas de longe pelos grupos catolicos e,
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mais de longe ainda, por espiritas” (p. 80). A seguir, lamentando a falta
de entrosamento “ecuménico”, afirma: “Na mesma cadeia podem transitar
assembleianos, batistas, metodistas e neopentecostais sem que sequer
se conhecam ou saibam quais atividades extras sdo realizadas com os
detentos. Cada denominagdo age como se fosse a Ginica na prisdo...” (p.
80). Ainda outros subtitulos: “estimule os presos a se ajudarem”, “fique
atento as falsas conversdes”, “compreenda o que € ser cristdo em uma

EE TS

cadeia”, “monte um projeto de assisténcia religiosa” (p. 87).

Surpreendeu-me positivamente a aten¢ao dada pelo autor a expe-
riéncia das APACs, dedicando-lhe nada menos que quatro paginas (p.
69-72), nas quais descreve e comenta os “12 elementos fundamentais
do método”, concluindo assim: “Reitero: vale a pena conhecer melhor
o método APAC de cumprimento de pena” (p. 72). A propdsito, a APAC
¢ focalizada também pelo autor da 3* parte do livro, que descreve a sua
experiéncia pessoal na APAC de Itauna, MG, em novembro de 2014,
quando ele ali passou uma noite e um dia, convivendo com os encarce-
rados apaqueanos (p. 93).

A 3% parte do livro descreve “a experiéncia da revista Ultimato”,
cujo fundador e redator, o Pastor Elben César, tem-se envolvido com os
presos desde seus primeiros anos de ministério. Desde a década de 70,
a revista tem sido enviada graciosamente “a mais de duas centenas de
encarcerados”, tendo deles recebido centenas de cartas. Alguns subtitu-
los desta 3% parte: “ os mais famosos presos da historia biblica”, “Paulo
de Tarso, o prisioneiro de Jesus”, “a arte de escrever na prisdo”, “o
sistema prisional em 1982, “prisdo ¢, para muitos, lugar de conversdo”
(p- 109), “troca de e-mails entre Paulo e Filémon”, “didlogos entre os
Onésimos e Ultimato” (p. 112-114). Muito interessante ¢é a iniciativa das
“mensagens pastorais”, enviadas pelo redator de Ultimato aos presos
que recebem a revista: trechos de algumas delas estdo publicados nas
pp- 105 a 109. Da mesma forma, falam por si os excertos de algumas
das cartas dos presos a revista, como se pode ver nas p. 114-123, bem
como a entrevista de um ex-presidiario, hoje graduado em Teologia,
Celso Bueno de Godoy (p. 123-125).

Concluo esta recensdo simplesmente assumindo as “Consideragdes
finais” do livro: “O sistema prisional, ha bastante tempo, demonstra que
ndo consegue ressocializar ninguém. Sem uma mudanga de valores, ¢
impossivel sair da prisdo e ndo voltar para 14 por causa de um novo
crime. Por isso, ¢ tdo importante que a assisténcia religiosa seja feita,
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sob a diregao de Deus, de maneira organizada” (p.127). Nesse sentido,
o livro demonstrou como a Teologia ¢ essencial para entendermos tanto
o0 sistema penitenciario quanto o impacto da religido no sistema. Mais
ainda, inumeros detalhes inerentes a pratica da capelania prisional foram
colocados a disposicao de quem quer que adentre esse exigente campo
pastoral. Por fim, os relatos da exitosa experiéncia de Ultimato muito
contribuem para injetar novo animo para o trabalho nessa seara.

Finalmente, penso que este pequeno-grande livro, lido com aten-
¢do, de fato impacta a forma como se deve enxergar a realidade prisional.
Mais do que isso, contribui com certeza para que o clamor dos carceres
chegue ao coragao dos discipulos e discipulas do Senhor Jesus que quis
identificar-se com os presos e que, em cada uma de nossas prisoes, espera
pela nossa visita.

E-mail do Resenhista:
ney.brasil@itesc.org.br
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Pontificio Conselho para a Promocao da Unidade dos Cristaos e
Federacao Luterana Mundial. Do Conflito a Comunh&o. Comemo-
racao conjunta catolico-luterana da Reforma em 2017. Relatério
da Comissao Luterano-Catolico-Romana para a Unidade. Brasilia:
Edigdo conjunta Edicdes CNBB e Editora Sinodal, 2015. 96 p.

Ney Brasil Pereira*

Aproxima-se o ano de 2017, no qual comemoraremos em conjunto,
gragas a Deus, o 5° centenario do inicio da Reforma. Para melhor fazé-lo,
as Edi¢cdes CNBB ¢ a Editora Sinodal acabam de langar este precioso
opusculo, de apenas 96 paginas, intitulado “Do Conflito a Comunhdo™.
Como lemos na contracapa do volume: “Luteranos e Catolicos hoje se
alegram com o crescimento da compreensao, da cooperagao e do respeito
mutuos. Reconhecem o fato de que o que nos une é muito mais do que
0 que nos separa: sobretudo, a f¢ comum no Deus triuno ¢ a revelagao
em Jesus Cristo, assim como o reconhecimento das verdades basicas da
doutrina da Justifica¢dao”.

O volume ¢ apresentado por uma carta da “Comissao Luterano-Ca-
tolico-Romana para a Unidade”, assinada em 10 de fevereiro de 2014 pelo
Cardeal Kurt Koch, Presidente do Pontificio Conselho para a Promogao
da Unidade dos Cristdos, e pelo Rev. Martin Junge, Secretario-Geral da
Federagao Luterana Mundial. E o Prefacio, assinado pelo bispo catdlico
Karlheinz Diez e pelo bispo luterano Eero Huovinen, adverte: “O fato de
a luta pela verdade do Evangelho no séc. X VI ter levado a perda da uni-
dade no Cristianismo Ocidental, pertence as paginas obscuras da historia
da Igreja. Em 2017 deveremos confessar abertamente que, ao ferirmos a
unidade da Igreja, nos tornamos culpados diante de Jesus Cristo. Esse ano
comemorativo nos coloca, portanto, diante de dois desafios: a purificagdo e
a cura das memorias, e a restauragdo da unidade cristd, conforme a verdade
do Evangelho de Jesus Cristo (cf. Ef4,4-6)”. Na breve Introdu¢ao, destaco
a afirmacao seguinte: “O proximo ano de 2017 desafia catolicos e lutera-
nos a discutirem, em dialogo, os temas e as consequéncias da Reforma de
Wittenberg, centrada na pessoa e no pensamento de Martinho Lutero, ¢ a
elaborarem perspectivas para recordar e apropriar-se da Reforma hoje. A
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agenda da Reforma de Lutero representa um desafio teologico e espiritual,
atual tanto para catdlicos quanto para luteranos” (n. 3)".

O capitulo I ¢ intitulado “Comemoragao da Reforma numa era
ecuménica e global” (p. 13-17), comec¢ando com esta afirmagao progra-
matica: “Toda comemoragao tem seu contexto. Hoje, o contexto inclui trés
principais desafios que significam tanto oportunidades quanto obrigacdes:
1) E a primeira comemoragio que tem lugar na era ecuménica. Por isso, a
comemorag¢ao comum € uma ocasiao para aprofundar a comunhao entre
catolicos e luteranos. 2) E a primeira comemoragao na era da globalizagio.
Por isso, a comemora¢ao comum deve incorporar experiéncias e perspec-
tivas de cristios do Sul e do Norte, do Leste e do Oeste; 3) E a primeira
comemora¢ao que deve ocupar-se com a necessidade de uma nova evan-
gelizagdo, num tempo marcado pela proliferacdo de novos movimentos
religiosos e o crescimento da secularizagdo em muitos lugares” (n. 4). A
seguir, depois de algumas reflexdes, o capitulo formula as perguntas se-
guintes: “Como, entdo, deve ser recordada a historia da Reforma em 2017?
Daquilo que foi motivo de luta das duas confissdes no século XVI, o que
¢ que merece ser preservado? Nossos pais e maes na fé estavam conven-
cidos de que havia algo pelo que valia a pena lutar, algo necessario para
a vida com Deus. Como a tradi¢ao muitas vezes esquecida pode ser posta
ao alcance de nossos contemporaneos, de tal modo que ndo permanecam
apenas objetos de interesse de antiquario, mas apoiem uma existéncia crista
vibrante? Como as tradi¢oes podem ser repassadas de forma a nao abrirem
novas divisdes entre os cristdos de diferentes confissdes?” (n. 12). Como,
também, incorporar nas comemoragdes a explosao do pentecostalismo, o
alastramento do secularismo e o fendmeno multirreligioso? (n. 14-15)

O capitulo II lembra as novas perspectivas sobre Martinho Lutero
e a Reforma. Essas novas perspectivas tornaram-se possiveis pelas novas
pesquisas sobre a [dade Média e sobre a pessoa do proprio Reformador,
como também pelos projetos ecuménicos preparando o caminho para
o consenso. Assim, depois de todos os avancos do Concilio Vaticano
II, chegou-se, em 1999, a Declarac¢do conjunta sobre a doutrina da
Justificag¢do, assinada na significativa data de 31 de outubro desse ano.
Quanto ao didlogo ecuménico, percebe-se cada vez mais que, nele, “os
parceiros olham primeiro o que t€ém em comum e somente entdo ava-
liam o significado de suas diferencas. Essas diferen¢as, porém, ndo sao
desconsideradas ou tratadas superficialmente, pois o didlogo ecuménico
¢ a busca comum da verdade da fé crista” (n. 34).

O capitulo III apresenta em poucas paginas um consistente esbogo
historico da Reforma luterana e da Resposta catdlica. Partindo do conceito

' O texto do documento esta dividido em nimeros, além de em capitulos.

Encontros Teoldgicos | Floriandpolis | V.31 | N.2 | Mai.-Ago. 2016




\J

de “Reforma”, lembra-se que o conceito vinha sendo aplicado a reforma
da Igreja desde a Idade Média, mas passou a designar o conjunto de
eventos histdricos que abrangem os anos de 1517 a 1555, isto ¢, desde
a publicacdo das 95 teses de Lutero até¢ a chamada “Paz de Augsburgo”.
Quanto ao proprio Lutero, ele “nao teve a intencao de fundar uma nova
Igreja, mas fazia parte de um amplo e multifacetado desejo de reforma.
Ele teve um papel sempre mais ativo, tentando contribuir para a refor-
ma de praticas e doutrinas que lhe pareciam estar baseadas somente na
autoridade humana, em tensao ou contradi¢cdo com as Escrituras. No seu
‘Manifesto para a Nobreza Alema”, de 1520, Lutero argumentou em favor
do sacerdocio de todos os batizados, propugnando por um papel ativo das
pessoas leigas na reforma da Igreja” o que de fato aconteceu (n. 58).

Frutos do talento literario e pastoral de Lutero foram, antes de tudo,
sua tradugdo da Biblia para o alemao, bem como seus dois catecismos
— 0 “menor”, para 0 povo € 0 “maior”, para os pastores € pessoas mais
instruidas — e os hinos biblicos na lingua do povo, as trés obras com
grande divulgacao.

A “resposta catolica” foi o Concilio de Trento (1545-1563), convo-
cado uma gerago depois da Reforma luterana, um ano antes da “guerra
esmalcaldense” (1546-47), e terminado, apds varias interrupgoes, depois
da “paz de Augsburgo” (1555). Cito: “O Concilio decidiu que a cada
sessdo haveria um decreto dogmatico, proclamando a fé da Igreja, e um
decreto disciplinar para ajudar na reforma. Na maior parte das vezes, os
decretos dogmaticos ndo apresentavam uma expressao teologica completa
da fé, mas antes se concentravam naquelas doutrinas questionadas pelos
reformadores, de modo a enfatizarem as divergéncias” (n. 79).

Quanto as consequéncias do Concilio de Trento, assim se expressa
o documento: “Mesmo tendo-se ocupado longamente com uma resposta
a Reforma Protestante, Trento nao condenou pessoas ou comunidades: tdo
somente especificas posi¢des doutrinais. Pelo fato de os decretos doutrinais
do Concilio terem sido amplamente uma resposta ao que percebeu serem
erros protestantes, acentuou o ambiente polémico entre protestantes e ca-
tolicos, tendendo a colocar o Catolicismo sobre e contra o Protestantismo.
Nessa forma de abordagem, espelhou o que faziam muitos dos escritos
confessionais luteranos, que também definiam as posi¢des luteranas por
oposicao. As decisdes do Concilio de Trento colocaram a base para a for-
magcao da identidade catdlica até o Concilio Vaticano II” (n. 88).

O capitulo IV aborda os Temas basicos da Teologia de Lutero
a luz dos didlogos Luterano-Catolico-Romanos. Os temas sdo quatro:
Justificagdo, Eucaristia, Ministérios, ¢ Escritura ¢ Tradigdo. Depois de
expor a “heranga medieval” de Martinho Lutero, e a sua “teologia mo-
nastica e mistica”, o documento aborda “a compreensao da Justificacao
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segundo Lutero”, lembrando que ele e outros reformadores entenderam
a doutrina da justificagdo como “o primeiro e mais importante artigo de
fé”, “o guia e juiz sobre todas as partes da doutrina cristd” (n. 122)?. Ora,
essa mesma doutrina foi o tema da “Declaragdo conjunta” de 1999, a qual
“oferece um consenso diferenciado das posi¢cdes comuns, ao lado dos
acentos diferentes de cada lado, com o desejo de que essas diferengas ndo
invalidem o que existe de comum” (n. 123). Quanto a Eucaristia, “para
os luteranos, assim como para os catolicos, a Ceia do Senhor é um dom
precioso no qual os cristdos encontram alimento e consolagdo para si, e
em que a Igreja é sempre de novo reunida e edificada. Dai o fato de as
controvérsias sobre o sacramento cansarem tanto sofrimento” (n. 140). E
ainda, o documento The Eucharist®, entre outras recomendagdes, propde
que os luteranos ajam respeitosamente com os elementos eucaristicos que
sobrem depois da celebragao da Ceia. Ao mesmo tempo, que a pratica da
adoracdo eucaristica, por parte dos catolicos, nao contradiga a convicgao
a respeito do carater de refei¢ao da Eucaristia” (n. 156).

Quanto aos ministérios, Lutero, ao mesmo tempo que defendia o
sacerddcio comum, afirmava que ninguém podia estabelecer a si mesmo
no ministério, devendo, para tanto, ser chamado. Por isso, “a partir de
1535, foram realizadas ordenagdes em Wittenberg, depois de um exame
de doutrina e de vida dos candidatos e, ainda, sob a condi¢do de terem
sido chamados para uma congregacao” (n. 167). E ainda: “O didlogo
catolico-luterano identificou numerosos aspectos comuns bem como
diferencas na teologia e na forma institucional dos ministérios ordena-
dos, dentre os quais a ordenagdo de mulheres, atualmente praticada em
muitas igrejas luteranas. Assim, uma das questdes remanescentes ¢ se a
Igreja Catolica pode reconhecer o ministério das igrejas luteranas” (n.
176). Enfim, “se, de acordo com o Concilio Vaticano II, o Espirito Santo
se serve de ‘comunidades eclesiais’ como meios de salvacdo, poderia
imaginar-se também que isso poderia ajudar no reconhecimento mutuo do
ministério. Portanto, o oficio do ministério apresenta, a0 mesmo tempo,
consideraveis obstaculos para o reconhecimento mutuo, mas também
perspectivas otimistas de aproximacao” (n. 194).

Quanto a relagdo entre Escritura e Tradi¢o, “como uma consequ-
éncia da renovagdo biblica, que inspirou a Constituicdo Dogmatica Dei
Verbum, do Concilio Vaticano II, tornou-se possivel uma nova compreensao
ecuménica do papel e da importancia da Sagrada Escritura. Como constata
o documento ecuménico Apostolicity of the Church4, ‘a doutrina catolica

2 Depois da pag. 48 até a pag. 65 ha uma troca de péaginas: a 51 esta antes da 49; a
55 esta antes da 53; a 59 esta antes da 57; a 63 esta antes da 61...

3 Original alemao, Das Herrenmahl, de 1978.
4 Original alemao, Die Apostolizitét der Kirche, de 2006, n. 400.
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nao sustenta, portanto, o que a teologia da Reforma teme e quer evitar a
todo custo, a saber: que a autoridade candnica e vinculante da Escritura
tenha sua origem na hierarquia da Igreja que torna conhecido o canon’”
(n. 206). Mais ainda: “Luteranos e catdlicos podem, juntos, concluir: ‘No
que diz respeito a Escritura e a Tradi¢ao, ambas as confissdes encontram-
se num acordo tdo amplo que suas énfases diferentes ndo requerem por
si que se mantenha a divisao das Igrejas. Neste ponto, existe unidade em
diversidade reconciliada’” (n. 210). Por fim, “das conversagdes luterano-
catolicas emergiu o claro consenso de que a doutrina da justificacdo e a
doutrina sobre a Igreja estdo unidas. Esse entendimento comum ¢ explici-
tado no documento Church and justification: ‘catolicos e luteranos juntos
testemunham a salvagdo que ¢ conseguida apenas em Cristo e por graca.
Recitam em comum o credo, confessando ‘uma Igreja santa, catolica e
apostolica’. Logo, tanto a justificagdo dos pecadores, quanto a Igreja, sdo
artigos fundamentais da fé” (n. 216).

O capitulo V, intitulado “Chamados a comemoragdo comum”, parte
do Batismo, como “base para a unidade e a comemoragao comum”. De
fato, “se catolicos e luteranos estdo vinculados um ao outro no Corpo de
Cristo como seus membros, entdo ¢ verdadeiro o que Paulo diz a respeito
deles em 1Cor 12,26: Se um membro sofre, todos os membros sofrem com
ele; se um membro é honrado, todos os membros se regozijam com ele. O
que afeta um membro do Corpo também afeta todos os outros. Por essa
razdo, quando os cristdos luteranos relembram os eventos que levaram a
formacdo particular das suas igrejas, eles ndo desejam fazé-lo sem seus
irmaos catolicos. Ao recordarem com cada um deles o inicio da Reforma,
eles estdo levando a sério seu batismo” (n. 221) A proposito, celebrar o
aniversario da Reforma ndo ¢ “celebrar a divisdo” da Igreja ocidental,
pois a divisdo como tal € um pecado contra a unidade; €, porém, celebrar
aquilo que Lutero e os outros reformadores tornaram acessivel, a saber: a
compreensao do Evangelho de Jesus Cristo e a fé nEle; a compreensao do
mistério que o Deus Triuno da de si mesmo a nds seres humanos por graca,
e que pode ser recebido somente na confianga total na promessa divina; a
compreensao da liberdade e certeza criada pelo Evangelho; a compreensao
do amor que vem ¢ despertado pela fé, e da esperanca que a fé traz consigo;
o contato vivificante com a Sagrada Escritura, os catecismos ¢ hinos que
levam a fé para a vida... essa gratiddo é o que os cristdos luteranos querem
celebrarem 20177 (n. 225). Por outro lado, “‘como a comemoragao de 2017
permite expressdo de alegria e gratiddo, assim também ¢ um momento
para que luteranos e catolicos experimentem dor a respeito das falhas e
desvios, culpa e pecado, nas pessoas e eventos que sao lembrados” (228).
A proposito, tanto catdlicos como luteranos t€ém reconhecido, mais vezes
e oficialmente, seus “pecados contra a unidade” (n. 234-237).
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O capitulo VI, ultimo do livro, expde os cinco imperativos ecumé-
nicos que deverdo guiar as comemoragdes de 2017. Assim, o primeiro:
“Mesmo que as diferengas sejam mais facilmente visiveis e experien-
ciadas, a fim de reforcar o que existe de comum, catélicos e luteranos
deve sempre partir da perspectiva da unidade e nao da perspectiva da
divisdao” (n. 239). Segundo imperativo: “Luteranos e catdlicos precisam
deixar-se transformar continuamente pelo encontro com o outro e pelo
testemunho mutuo da f€” (n. 240). Terceiro imperativo: “Catolicos e lute-
ranos devem comprometer-se outra vez na busca da unidade visivel, para
compreenderem juntos o que isso significa em termos concretos, e buscar
sempre de novo esse objetivo” (n. 241). Quarto imperativo: “Luteranos
e catolicos busquem juntos redescobrir a for¢a do Evangelho de Jesus
Cristo para o nosso tempo” (n. 242). Enfim, quinto imperativo: “Catolicos
e luteranos em sua pregacao e servico ao mundo, devem testemunhar
Jjuntos a graca de Deus” (n. 243). Desse modo, “a memoria dos inicios
da reforma sera celebrada corretamente se luteranos e catélicos ouvirem
juntos o Evangelho de Jesus Cristo e se deixarem chamar oura vez para a
comunidade com o Senhor. Ento, estardo unidos na missdo comum que
a Declaragdo Conjunta sobre a Doutrina da Justifica¢do assim descreve:
‘Luteranos e Catolicos compartilham o objetivo comum de confessar em
tudo Jesus Cristo, no qual unicamente importa confiar, acima de todas as
coisas, como o unico Mediador (1Tm 2,5), pelo qual O Pai, no Espirito
Santo, da a si mesmo ¢ derrama seus dons renovadores’”(n. 245).

Concluindo esta recensao, retomo a afirmacao que se [& na Introdu-
¢do do documento: “O proximo ano de 2017 desafia catolicos e luteranos
a discutirem, em didlogo, os temas e as consequéncias da Reforma de
Wittenberg, centrada na pessoa e no pensamento de Martinho Lutero, e
a elaborarem perspectivas para recordar e apropriar-se da Reforma hoje.
A agenda da Reforma de Lutero representa um notavel desafio teologico
e espiritual, atual tanto para catolicos quanto para luteranos” (n.3, p.12).
“Do Conflito a Comunhdo” ¢ um instrumento plenamente adequado para
enfrentarmos esse desafio.

Endereco do Resenbhista:
ney.brasil@itesc.org.br
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