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Resumo: Depois de analisar a critica que se faz ao cristianismo de ser o principal
responsavel pela crise ecologica por ensinar a dominar a terra, o autor apresenta
a teologia biblica da criagdo, sobretudo no livro do Génesis. Em seguida, sugere
contribuigbes da teologia para a superagdo da crise.
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Abstract: After analysing the critics that is made to the Christianity of being the
first responsible for the ecological crisis, because of his teaching to dominate
the Earth, the author presents the biblical theology of creation, especially in the
book of Genesis. Afterwards, he suggests contributions of Theology in order to
overcome the crisis.
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Diante dos problemas ecoldgicos, podemos nos questionar: Ha
alguma razdo para a teologia se preocupar com a crise ecologica? A
teologia pode contribuir com algo em favor da superacdo desta crise?
Podemos responder positivamente as duas questoes.

Com relagdo a primeira pergunta, podemos usar as palavras de Gar-
cia Rubio: “A teologia crista esta diretamente interessada, ndo apenas por
se tratar de um problema gravissimo da humanidade atual, que o cristao,
junto com os demais homens e mulheres, deve enfrentar colaborando na
procura de uma solu¢do, mas também, e especialmente, porque ela tem
sido acusada de ser, em parte, responsavel pela crise atual?. Da mesma
forma, citamos Garcia Rubio para responder a segunda questao: “Ela tem
uma participacdo discreta, mas importante, pois pode ¢ deve colaborar
para que mude a atitude tedrica e pratica do ser humano e da sociedade
em rela¢do ao meio ambiente™. A propdsito, citamos o papa Jodo Paulo
I, na sua primeira enciclica, Redemptor Hominis:

Esta visao [...] da situagdo do homem no mundo contempordneo, faz-nos
voltar ainda mais os nossos pensamentos e corag¢oes para Jesus Cristo,
para o mistério da redengdo, no qual o problema do homem se acha inscrito
com uma especial forca de verdade e de amor. [...] Voltar-se para o homem,
voltar-se para os seus reais problemas, para as suas esperangas e sofrimen-
tos, para as suas conquistas e quedas, também faz com que a mesma Igreja
como corpo, como organismo e unidade social, perceba os mesmos impulsos
divinos, as luzes e as for¢as do Espirito que provém de Cristo crucificado e
ressuscitado; e é por isso precisamente que ela vive a sua vida*.

E em virtude desta responsabilidade, desta missdo provinda do
proprio Cristo, que a Igreja, através de sua teologia, quer ajudar o homem
a ver o mundo com “outros” olhos, para um agir condizente com sua
condicdo de criatura, criada a imagem e semelhanga de Deus. O Deus da
vida tera criado o ser humano, que ¢ sua imagem e semelhanca, com um
espirito destruidor? Nao, Ele criou o homem para ser o fiel administrador
de sua obra, para zelar e primar pela vida!

E também de salutar valor a mensagem da Gaudium et Spes, um
dos ultimos documentos do concilio Vaticano II:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de
hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também

2 GARCIA RUBIO, Alfonso. Unidade na Pluralidade. Sao Paulo: Paulus, 2001. pp. 534-535.
3 1d., ibid., p. 559.
4 JOAO PAULO Il. Redemptor Hominis, n. 18.
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as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos
de Cristo, e ndo ha realidade alguma verdadeiramente humana que néo
encontre eco no seu corag¢do. Porque a sua comunidade é formada por
homens, que, reunidos em Cristo, sdo guiados pelo Espirito Santo na sua
peregrina¢do em demanda do Reino do Pai, e receberam a mensagem da
salvagcdo para a comunicar a todos. Por este motivo, a Igreja sente-se
real e intimamente ligada ao género humano e a sua historia’.

Tudo, portanto, que estd em relagdo com o ser humano, merece
atencdo por parte da Igreja. E desta maneira é também objeto de reflexao,
de estudo, pauta para a reflexdo teologica.

1 Acritica a teologia da criagao

“Criticos modernos da tradi¢do judaico-cristd apontam para o fato
de que no imperativo biblico: ‘Sede fecundos, multiplicai-vos e sujeitai
a terra’ (Gn 1,28) estariam langados os fundamentos da crise ecologica
hodierna: multiplicagdo ilimitada, superpopulacdo da terra e sujeigao
da natureza™®.

A Igreja, que em tempos passados foi criticada pelo mundo mo-
derno de esquecimento da realidade atual para uma pregacao da salvagao
apenas no “outro mundo”, ¢ hoje acusada pelo mundo po6s-moderno de
ter sido uma das causas da destrui¢ao ¢ da devastagdo da natureza. Em
virtude de sua teologia da criag@o, o cristianismo ¢ acusado de ter dado
origem ao progresso e de té-lo impulsionado com uma atitude estipida
e suicidamente arrogante em relagao ao meio ambiente.

Mas em que consiste precisamente a critica? Podemos distingui-la
em duas facetas: uma, vinda dos paises mais desenvolvidos e ricos; outra,
de cunho mais teoldgico. A critica vinda dos paises ricos pode ser expressa
nas palavras de G. Bateson, que em 1970 levantava a seguinte questao:

Se vocés colocam Deus fora do universo, em face da sua criagdo, e se
vocés contam para si proprios que tém sido criados a imagem dele, vocés
se considerardo entdo, de maneira totalmente légica e natural, como sendo
exteriores ds coisas que os rodeiam, e até opostos a elas. E como vocés se
apropriam de tudo o que pertence ao espirito, pensardo, pois, que o mundo
que os rodeia se encontra totalmente privado dele, e ndao tem direito a ne-
nhuma consideracdao moral ou ética. O meio ambiente parecera que lhes

5 Gaudium et Spes, n. 1.
6 MOLTMANN, Jiirgen. Deus na criagao. Petrépolis: Vozes, 1992. p. 54.
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pertence, para o unico objetivo de ser explorado por vocés. Para vocés,
a unidade de sobrevivéncia serd composta, assim, de vocés mesmos, de
seus semelhantes e de seus proximos, e vocés os colocardo em oposi¢do
ao meio ambiente de outras unidades sociais e de outras ragas, ou aos
animais, ou até mesmo as plantas. Se a este tipo de relacionamento com
a natureza unimos a posse de uma tecnologia avancada, as “chances de
sobrevivéncia serdo as mesmas de uma bola de neve no inverno: vocés
sucumbirdo aos subprodutos toxicos da raiva de vocés, ou simplesmente
ao fato da superpopulagdo e do superconsumo’ .

Podemos perceber nas afirmac¢des de Bateson uma durissima
acusacao contra a fé biblica em Deus criador, ou, ao menos, contra a
interpretagdo dominante desta fé, no Ocidente.

A critica de cunho mais teologico vem, sobretudo, de L. White, J.
Cobb e C. Amery. Para estes autores, o mandado de ‘dominar a terra’
(Gn 1,28) haveria tido conseqiiéncias desastrosas na Revolugao Industrial.
A coisificagdo, manipulagdo, degradacao e destruicdo do meio ambiente
encontrariam sua raiz profunda no relato sacerdotal da criagéo.

White aponta

aspectos caracteristicos da visdo criacionista do judaismo e do cris-
tianismo: a concep¢do ndo-ciclica do tempo; a natureza considerada
criada por Deus, ndo povoada de forgas e espiritos ameagadores; o ser
humano concebido a imagem divina, como guardido encarregado de
cuidar da natureza por incumbéncia do Criador®

como os responsaveis pela crise ambiental. De acordo com
Amery,

o dominio da terra de que fala Gn 1,28 encontra a sua concretiza¢do
na intromissdo crescente da Igreja, a partir de Constantino, nos assun-
tos politicos e socioeconomicos, no trabalho civilizatorio dos monges,
na ética calvinista do enriquecimento, até desembocar na moral de
produgdo-consumo propria do mundo industrializado®.

7 BATESON,'G. Vers une Ecologie de I'Esprit. vol. 2. Paris, 1980, pp. 250-251. Citado
em: GARCIA RUBIO, op. cit.. p. 543.

8  WHITE, L. The Historical Roots of Our Ecologic Crisis. Science, vol. 155, n°. 3767
(1967), pp. 1203-1207. Citado em: JUNGES, José Roque. Ecologia e Criagdo. Sao
Paulo: Loyola, 2001, p. 15.

¢ AMERY, C. Das End der Vorsehung. Die gnadenlosen Folgen des Christentums.
Hamburgo, 1972. Citado em: GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit., p. 544.
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Eis o dilema: “O cristianismo ¢é acusado de estar a servigo da
morte: no passado, porque ndo favorecia, antes combatia, as for¢as do
progresso que estavam (supostamente) a servigo da vida e do bem-estar
para todos; agora, porque estaria impulsionando um progresso que ¢
mortalmente destruidor da vida, incluida evidentemente a sobrevivéncia
da espécie humana'®. “Mas sera que neste imperativo da criagdo, de
fato, reside uma legitimagao para o dominio mundial do ser humano?
Sera que esta seqiiéncia de vitorias na domina¢do moderna da natureza
¢ uma realizagdo daquela determinagio biblica do ser humano? Aqui, ha
varios enganos que lamentavelmente, por razdes apologéticas, muitas
vezes foram fomentados pela teologia e pela Igreja™!!.

Mesmo que nao queiramos, nao podemos negar o fato de que as
Igrejas, suas leituras da Biblia e suas teologias, ndo estdo isentas de culpa
pela crise ecossocial que experimentamos. “Podemos falar de cumpli-
cidade, consciente ou ndo, da fé judaico-crista, das Igrejas, da teologia,
no processo de devastagdo do meio ambiente”'?. Leonardo Boff afirma
que o cristianismo ¢ co-responsavel pela crise ecoldgica atual, porém
nao sozinho'.

E verdade que precisamos considerar o fato de que as diversas
teologias da historia, anteriores ou contemporaneas, tém sido um tanto
unilaterais na abordagem teoldgica e na focalizagdo da pratica liberta-
dora, tendo por base que a relagdo ser humano-cosmo foi escassamente
desenvolvida. Assim, Garcia Rubio:

As teologias do politico romperam com o individualismo e com o
subjetivismo exagerados. A teologia se “desprivatizou”, as relagoes
macrossociais (é claro, a luz da fé crista) passaram a ocupar o primeiro
plano da preocupacdo teologica. Por outro lado, as teologias da praxis
acentuaram a prioridade da transformagdo das realidades economicas,
sociopoliticas e religiosas, sobre a mera interpretagcdo das mesmas acei-
tando, assim, um postulado basico do marxismo. Todas estas teologias,
incluida a teologia da libertagao (teologia politica e teologia da prdaxis,
ou melhor, teologia da praxis politica) se tém mostrado pouco atentas a
realidade das relagoes homem-natureza'.

1 GARCIA RUBIO, op. cit.,. p. 545.
" MOLTMANN, Jirgen. Deus na criagdo. Petropolis: Vozes, 1992. p. 54.

2. SETOR PASTORAL SOCIAL — CNBB. A Igreja e a questdo ecolégica. Sdo Paulo:
Paulinas, 1992. n. 44. p. 36.

3 Cf.: BOFF, Leonardo. Ecologia, Mundializagdo, Espiritualidade. Sao Paulo: Atica,
1993. p. 46.

“  GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit., p. 553.
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Tal critica a essas teologias da historia ndo quer fazer com que se
abandone a reflex@o sobre a justica e a solidariedade. Da mesma forma,
a chamada de aten¢ao para com os problemas ecolégicos nao quer fazer
com que os cristaos abandonem o compromisso pela pratica da justica e
pela solidariedade. E preciso que também voltem sua atengfo as causas
ecologicas, embora ndo unicamente. Faz-se necessario um equilibrio.

Tendo por base esta discussao da critica a teologia da criagdo, va-
mos agora deter nossa aten¢do na analise dos textos biblicos da criagéo,
abordando sobretudo o polémico Gn 1,28.

2 Acriagao nos textos biblicos

E preciso considerar que a criagdo na Biblia ¢ descrita com meta-
foras e mitos. Cada metafora tem sua base numa percepgao culturalmente
compartilhada da realidade.

A literatura biblica, seja ela mitologica ou historica, é em grande parte
uma questdo de defini¢do e perspectiva. Alguns biblistas definiram o mito
de tal maneira que sua presenga na Biblia fica excluida. No entanto, este
tipo de defini¢do ndo é util, porque obscurece as semelhangas que a Biblia
tem com outras literaturas. De modo semelhante, a distin¢do entre mito
e historia, como estes termos foram empregados pelos biblistas, tende
a distorcer a caracteristica de cada um deles. Mito e historia estdo fre-
giientemente inter-relacionados de modo que o mito pode ser apresentado
historicamente e a historia pode ter dimensdo mitica (Roberts, 1976).
Mito e historia ndo se mostraram critérios validos para distinguir entre
literatura biblica e ndo-biblica do antigo Oriente Préximo®.

Diante deste panorama, nos perguntamos: como interpretar a
criacdo na Biblia? Segundo Simkins, em primeiro lugar, ndo podemos
ignorar ou minimizar as semelhangas entre os mitos e metaforas biblicos
da cria¢do. Em segundo lugar, devemos levar a sério o carater metaforico
das referéncias biblicas. Nao podem ser desconsideradas como inconve-
nientes figuras de linguagem ou tropos vazios, que foram historicizados
como “fic¢des uteis”. Nao sdo meras ilustracdes. Enquanto metaforas,
foram usadas para transmitir analogias significantes, e devemos interpre-
ta-las como tais a fim de entender os seus significados. “Uma coisa ¢ o
sentido do texto nos quadros culturais do hagidgrafo [...]. Outra ¢ a sua
recepgao pelos leitores atuais dentro de outro quadro cultural”'e.

5 SIMKINS, Ronald A. Criador e Criagdo. Petrépolis: Vozes, 2004, p. 119.
6 BOFF, Leonardo. Ecologia, Mundializagéo, Espiritualidade. S&o Paulo: Atica, 1993, p. 46.
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Mais do que apresentar a criagdo em si mesma, os autores biblicos
empregam regularmente metdforas de criagdo a fim de colocar o seu
assunto dentro do contexto da atividade divina. O uso dessas metaforas
indica que had alguma analogia entre a criag¢do e o assunto com o qual
as metdaforas estdo relacionadas. O assunto da maioria das passagens
que contém metdforas de cria¢do é a condi¢do humana — a posi¢do da
humanidade em relacdo a Deus — ou a atividade de Deus na redeng¢do
de Israel. Ao usar metdforas de criagdo para exprimir esses assuntos,
os autores biblicos apresentaram a condi¢do humana e a redeng¢do em
termos de atividade de Deus na cria¢do. Noutras palavras, a situa¢do
da humanidade em relacdo a Deus e a atividade de Deus na reden¢do
sdo andlogas a relagdo de Deus com a criagdo e a sua atividade nela.
Portanto, a cria¢do na Biblia serve como paradigma ou modelo da
condicdo humana e da redengdo"’.

Se o cristianismo, por uma deficiente compreensao da teologia da
criagdo, contribuiu para o estabelecimento de uma relacao falsa entre os
seres humanos e o meio ambiente, urge a conversao € a reorientagao teolo-
gico-existencial dos cristdos e das igrejas, na dire¢do de um posicionamento
mais harmonioso ¢ de comunh&o entre o ser humano e a natureza.

Em virtude do objetivo deste trabalho, ndo vamos abordar toda
uma teologia biblica a respeito da teologia da criacdo. Nossa atencao ira
se centrar no relato criacional do Génesis, de maneira particular no que
concerne a Gn 1,28.

2.1 Os relatos criacionais do Génesis

Os relatos criacionais do Génesis sdo uma sistematizagdo da tardia
tradicdo sacerdotal e de varios conteudos da tradi¢ao javista, anteriores ao
exilio babildnico, costurados por pequenos acréscimos dos compiladores
sacerdotais. Portanto, apesar do uso de materiais de tradicdo antiga, a
textura do Génesis ¢ recente, pos-exilica.

Para a interpretacdo de tais textos, é necessario levar em consi-
deragdo a profunda diferenca entre a compreensao semitica do Oriente
Meédio antigo e a compreensao moderna da civilizagdo ocidental sobre a
origem do mundo. Aproximar-se do Génesis com a mentalidade cientifica
atual, é motivo e razdo para deturpa-lo ou desqualifica-lo. E preciso ter
em mente e considerar que'®:

7 SIMKINS, Ronald A. Criador e Criagdo. Petropolis: Vozes, 2004, p. 122.
8 Ver: JUNGES, José Roque. Ecologia e Criagdo. Sao Paulo: Loyola, 2001, pp. 20-21.
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— Para os antigos semitas, a criacdo ¢ fruto de um conflito de
vontades entre Deus ou deuses e for¢as cosmicas, conflito do
qual uma parte sai vitoriosa. Para os modernos, o mundo surgiu
por uma interacao de forgas fisicas impessoais;

— Para os antigos, o que emerge do processo de criag@o ¢ deter-
minada sociedade humana organizada num certo lugar. A or-
ganizagdo de uma comunidade social encontra sua justificativa
no modo como surgiu o mundo. Os elementos culturais estao
intimamente implicados com os elementos naturais no relato
cosmogonico. O surgimento do mundo explica a emergéncia
da sociedade. Os deuses fazem surgir a comunidade ao faze-
rem surgir o mundo. Essa perspectiva aparece claramente nos
salmos criacionais. Para os modernos, do processo de criagao
surgem os planetas organizados num sistema solar, sem nenhu-
ma referéncia a elementos socioculturais;

— Para os antigos, o inicio do mundo ¢ relatado de maneira dra-
matica. Os modernos fazem um relato neutro sobre processos
evolutivos impessoais que obedecem a leis cientificas;

— Para os cientistas atuais, o critério de verdade de um relato
cosmolodgico esta fundado numa referéncia empirica que con-
segue explicar os dados. Para os antigos semitas, a verdade do
relato estd em sua plausibilidade historica ou na verossimilitude
social dos elementos que aparecem na cosmogonia.

No livro do Génesis aparecem dois relatos da criagdo: o relato
sacerdotal (Gn 1,1-2,4a) e o relato javista (2,4b-25). Brevemente deli-
neamos o relato criacional de cada um deles':

a) Relato sacerdotal: divide a criacdo em “dias”, num paralelismo
literario. Luz e trevas, astros para regular o dia e a noite estdo presentes
nos dias primeiro e quarto respectivamente. A referéncia as aguas ou
a seus animais aparece nos dias segundo e quinto. Nos dias terceiro e
sexto, surgem dois acontecimentos: o aparecimento da terra seca ¢ da
vegetacdo; o surgimento dos animais terrestres e do ser humano como
homem e mulher. Nesses dias, a terra torna-se habitavel para os seres
terrestres e o ser humano. O dia do descanso de Deus é o ponto alto da
narragdo; a criagdo chega a seu cume com o descanso sabatico. E salutar
enfatizar: o ponto alto da criagdo ¢ o sabado e nao a criagdo do homem.
Nos versiculos 26-28, delineia-se a comunidade humana. O ser humano é
criado a imagem e semelhancga de Deus, capaz de se relacionar com Deus

9 De acordo com JUNGES, José Roque, op. cit., pp. 26-29.
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e co-participante na criagdo. O imperativo diz respeito ao crescimento da
humanidade, a ocupag¢@o da terra para a alimentacdo e a submissao dos
animais (v. 28). Deus abencoou o ser humano com a fecundidade para que
seja prolifico e cresca em geracdes. A terra recebe a béncgao da fertilidade
para que se cubra de vegetacdo e produza todo tipo de arvores frutiferas
para a nutri¢ao dos seres vivos. O versiculo 29 diz que a erva da terra é
dada como alimento para o ser humano e os animais. A submissao dos
animais consiste em apascenta-los e cuida-los, ser para eles um pastor e
juiz de paz. Apo6s o dilavio, a relagdo harmoniosa se rompe, porque o ser
humano torna-se fator de medo para os animais e aparece a permissao
de comer a sua carne (9,2-3). A procriacao e a terra receberam a béngao
de Deus e agora sdo objeto de maldigdo como conseqiiéncia do pecado:
a geragdo dos filhos acontecera em meio a sofrimento e o solo exigira
fadiga para produzir o alimento (3,16-17).

b) Relato javista: na criagdo do ser humano (2,4b-25) aparecem
ideias mais antigas e diferentes da redacdo sacerdotal. Deus modelou o
homem do barro, apontando para sua ligacdo com a terra, insuflou em
suas narinas o halito da vida, tornando-o ser vivo. Deus toma o homem e
o estabelece no jardim do Eden para que cultive o seu solo e o guarde. A
terra ¢ um jardim. O homem ¢ o jardineiro com a incumbéncia de cultiva-
lo e guarda-lo. No aproveitamento deste jardim, recebe uma proibigao:
“nao comer da arvore do conhecimento do bem e do mal”.,isto €, respeitar
as leis que Deus determina pela natureza, para ndo tornar-se arbitro do
bem e do mal. Para que o homem tenha companhia, Deus modelou do
barro os animais, mostrando a proximidade do ser humano com eles,
modelados da mesma maneira e designados também como seres vivos,
pois tém em comum a respiragao. Eles sdo conduzidos ao homem para
que ele os nomeie. O nome do animal designa o seu papel especifico na
terra e o introduz na comunidade lingliistica. Nao significa superioridade
sobre os animais, mas proximidade. Apesar da proximidade, o homem
ndo encontrou no animal uma companhia adequada, porque nao existe
semelhanga. Por isso, Deus cria a mulher do lado®® do homem, signifi-
cando a igualdade. Diante dela, o homem exclama: “Desta vez sim, é
0sso dos meus ossos e carne da minha carne! Ela serd chamada humana
porque do homem foi tirada” (Gn 2,23)*'. Esta igualdade fundamenta a
unido do homem e da mulher numa so6 carne.

20 Nao “da costela”, segundo a tradugdo costumeira.
2t BIBLIA SAGRADA. Tradugdo da CNBB. Brasilia: CNBB, 2006.
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2.1.1 Tradigbes hermenéuticas proclamativa
e manifestativa®

Existem duas tradigdes interpretativas a respeito da fé na criagao,
denominadas por Buchanan de tradi¢do hermenéutica proclamativa e de
tradi¢do hermenéutica manifestativa®.

A tradigdo hermenéutica proclamativa vé na histéria da salvagao o
centro do Antigo Testamento. De acordo com esta linha de interpretacao,
a cria¢ao deve ser compreendida sempre em fungdo e a servigo da salva-
¢do; a criacdo ja € o inicio da historia da salvagdo. A linha interpretativa
privilegia a palavra, palavra da tradicdo e palavra profética. Privilegia o
compromisso ético e a histdria como tempo de amadurecimento aberto
a uma plenitude. Nesta interpretacdo o homem destaca-se nitidamente
da natureza. Procura acentuar o antropocentrismo na consideragdo do
mundo criado. A natureza ¢ decididamente dessacralizada. O fundamento
da perspectiva que apresenta o homem como dominador da natureza esta
na tradi¢do proclamativa.

A tradi¢do hermenéutica manifestativa destaca a participacao do
homem no cosmo, focalizando a sua salvagdo precisamente enquanto
participante do mundo todo criado. O cosmo ¢ que deve ser renovado
e com ele o homem. O interesse cosmocéntrico ¢ muito acentuado. A
tradi¢ao manifestativa sublinha a inser¢do do homem e a sua participagao
no cosmo. O homem fica intimamente unido ao mundo todo criado, de
tal maneira que a sua salvag@o ¢ inseparavel do destino e da salvacao
do cosmo. Essa tradi¢@o esta presente sobretudo na literatura sapiencial
e na literatura apocaliptica.

Tanto a literatura sapiencial como a apocaliptica influenciaram os
escritos do Novo Testamento, especialmente a cristologia e a escatologia.
Por esta razdo, o cosmo ocupa um lugar mais importante no Novo Tes-
tamento do que na Biblia hebraica. A salvagdo-libertagao do ser humano
no Novo Testamento nao esta separada da salvacdo do mundo, do qual
o ser humano faz parte.

Expressando esta realidade, temos o texto de Rm 8,19-23:
De fato, a criagdo foi submetida a vaidade — ndo por seu querer, mas

por vontade daquele que a submeteu — na esperanga de ela também ser
liberta da escravidao da corrup¢do para entrar na liberdade da gloria

22 GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit., pp. 545-547.

2 BUCHANAN, J. Criagao e Cosmos: a simbdlica dg proclamagao e da participagdo. Con-
cilium, 186 (1983), pp. 51-60. Citado em: GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit., p. 546.
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dos filhos de Deus. Pois sabemos que a criagdo inteira geme e sofre as
dores de parto até o presente. E ndo somente ela. Mas também nos, que
temos as primicias do Espirito, gememos interiormente, suspirando pela
redengdo do nosso corpo™.

Certamente este ndo é o unico texto a expressar esta realidade,
mas ¢ um dos mais expressivos. Tudo isto nos mostra que o destino do
ser humano e o do cosmo estdo indissoluvelmente unidos.

Quando o cosmo chegar a sua plenifica¢do, ndo so as conseqiiéncias das
vidas individualmente vividas serdo avaliadas conforme os critérios de
Deus. Serdo avaliadas também todas as estruturas do mundo e o cosmo
na sua totalidade®

E, assim sendo, o compromisso cristdo pela libertagdo integral
da pessoa humana inclui inegavelmente o mundo no qual o ser humano
vive.

2.1.2 Gn 1,28 — Raiz da crise ecolégica?

Deus os abengoou e lhes disse: ‘Sede fecundos, multiplicai-vos,
enchei a terra e submetei-a, dominai sobre os peixes do mar, as aves do
céu e todos os animais que rastejam sobre a terra’. (Gn 1,28)%. E em
razdo dos termos “dominar” e “submeter” (cf. Gn 1,26 e 28) que este
texto € apresentado como a justifica¢do para a destrui¢cdo do cosmo.

O mandato de “dominar a terra”, posto na boca de Deus pelo livro
do Génesis, passou por varias interpretagdes ao longo da tradi¢ao crista.
Bem sabemos que a palavra biblica ¢ passivel de multiplas interpreta-
¢oes. “A palavra biblica ndo ¢ uma palavra conceitual. Permite multiplas
interpretagdes e configuragdes”. Uma delas, e particularmente a que
mais se impds em meios ndo-cristaos, tende a interpretar o mandato di-
vino como incentivo ao dominio arrogante do ser humano sobre o meio
ambiente. No entanto, trata-se de apenas uma tendéncia em meio a tantas
outras que, longe de apresentar uma visdo antropocéntrica predatoria
em rela¢do a natureza, primam por uma perspectiva contemplativa do

2 BIBLIA DE JERUSALEM. Sao Paulo: Paulus, 2003.

% BLANK, Renold J. Escatologia do mundo. S&do Paulo: Paulus, 2001, p. 360.

% BIBLIA DE JERUSALEM. S&o Paulo: Paulus, 2003.

27 SUESS, Paulo. Introdugéo a Teologia da Miss&o. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 47.

Encontros Teoldgicos n°® 72 1 1
Ano 30 / nimero 3 /2015 7




A Teologia diante da crise ecoldgica S‘/

172

mundo, considerando-o como morada do homem e sinal mediante o
qual Deus se revela.

Esta tendéncia, ao dominio arrogante do homem sobre o meio
ambiente, continua a apresentar problemas quando se trata de confrontar
a questdo ecoldgica com o cristianismo. A acusagdo e a desconfianga, em
relacdo a interpretacdo do mandato genesiaco de uma primazia absoluta e
sem limites do homem sobre a natureza, carregam outras conseqiiéncias:
“a suspeita de uma concepg¢ao de ser humano equivocadamente indivi-
dualista, aliada a um determinismo econdmico e tecnoldgico onipotente;
a visdo do homem separado da natureza, vendo nesta uma inimiga a ser
conquistada e destruida impunemente em nome de um equivocado pro-
gresso; a luta do homem pela vida transformada em ameagador instinto
de morte que pesa sobre todas as outras formas de vida™?®.

Ha também conseqiiéncias teoldgicas, ndo menos graves. Optar
por tal tendéncia e assumir tal interpretacdo ¢ introduzir uma ruptura
irreparavel na ideia de criagio, separando o ser humano do cosmo. E
banir da vida crista, de sua teologia e espiritualidade, a nogao de ver o
cosmo como uma epifania, que pede reveréncia e respeito de quem se
aproxima?.

Mas sera que ¢ realmente correto apresentar tal texto (Gn 1,28)
como araiz do problema ecoldgico? Antes de dedicar atencao a interpre-
tagdo do texto, importa lembrar que a sede de poder existente no coragdo
humano levou nao s6 a negar o outro como diferente, englobando-o na
totalidade objetivante do sujeito, mas levou igualmente a instrumentalizar
a fé na criagdo de maneira que o mandato de “submeter a terra” fosse
entendido em termos de dominio e conquista do cosmo, sem limites. E
desta maneira que o ser humano pretende assemelhar-se ao Deus todo-
poderoso, observa J. Moltmann. “Quanto mais poder exerce sobre os
outros seres humanos e sobre o mundo da natureza, mais divino se tornaria
o sujeito humano™*. Deus foi visto como “sujeito absoluto” e o mundo
como mero “objeto” da sua acdo criadora e sustentadora, de tal modo
que o distanciamento entre a transcendéncia divina e a imanéncia do
mundo foi articulado mediante uma relagao dualista de oposigao-exclusdo
mutua, a qual passou a servir de justificativa filosofico-teoldgica para
o distanciamento entre o ser humano e o mundo criado. “Assim como

2 BINGEMER, Maria Clara Lucchetti. Ecologia e Salvacao. in: VV.AA. Reflexdo crista
sobre o meio ambiente. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 79.

2 Cf.. BINGEMER, Maria Clara Lucchetti, op. cit., p. 80.

30 MOLTMANN, J. Dio nella crea;ione. Dottrina ecologica della creazione. Brescia, 1986,
pp. 33-34. Citado em: GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit., p. 548.
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Deus Todo-Poderoso é Senhor absoluto do mundo criado, o ser humano,
criado a sua imagem, devera desenvolver cada vez mais o dominio e o
senhorio sobre o cosmo, meramente objetivado’™!.

O ser humano, criado a imagem de Deus, ocupa um lugar especial
na criagdo. Porém ¢ preciso ter claro que “lugar especial na criagdo” nao
quer dizer distanciamento orgulhoso e arrogante em relagdo aos outros
seres criados. Ter um lugar especial ndo tira do homem a condicao de
criatura. O ser humano € criatura. Porém uma criatura que, por vontade de
Deus, foi criada a imagem e semelhanca Dele. Como “imagem de Deus”,
cabem-lhe algumas particularidades, dentre as quais a de ser responsavel
pela propria vida, pelas relagdes inter-humanas e pela natureza, o meio
ambiente no qual vive.

Na sua condi¢do de imagem de Deus, o ser humano deveria corres-
ponder, da melhor forma possivel, ao seu Criador. Nao obstante, uma
interpretagdo parcial, deficiente e superficial, sugere que, se Deus é
entendido como senhor e proprietdario do mundo, a pessoa humana,
como seu representante, deveria compreender-se igualmente como
sujeito, senhor e proprietario, tratando a natureza somente como um
objeto a sua disposi¢do. O ser humano seria o centro de tudo, e tudo
estaria ao seu dispor®.

Uma interpretacao que propde ao homem um dominio irresponsavel
sobre a cria¢dao, 0 homem como senhor da vida e da historia, sem duavida
¢ pretensiosa, inclusive pretendendo excluir o proprio Deus. Para uma
mente gananciosa, embebida da ansia pelo lucro e da conquista sem medir
conseqiiéncias, Deus € um estorvo e ¢ muito “mais facil” viver sem Ele.

O poder sobre a natureza ¢ limitado pelo servigo real ao homem, a
todos os homens e mediante eles a Deus. Tendo esta perspectiva na leitura
de Gn 1,28, de maneira alguma justifica-se uma relacdo de manipulagdo e
uso abusivo da criagdo. A fé em Deus criador ndo fundamenta a altivez do
ser humano em relagdo a natureza nem a sua utilizagao irresponsavel.

O primeiro relato da criagdo, o relato sacerdotal, Gn 1,1-2,4a, esta
situado no sexto século, periodo do Exilio da Babilonia. Com o auxilio
do suporte historico, fica mais facil compreender a origem das expressoes
usadas no primeiro relato da criagao.

%' MOLTMANN, J. Dio nella creazione. Dottrina ecologica della creazione. Brescia, 1986,
pp. 33-34. Citado em: GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit., p. 548.

32 VIEIRA, Tarcisio Pedro. O Nosso Deus: um Deus ecolégico. Séo Paulo: Paulus, 1999, p. 47.
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‘Submeter’ e ‘dominar’ identificam o anseio da corte real em relacdo a
natureza (Sl 8,6), em relagdo a outros povos (Sl 2,7-12; 72,8-11) e, ob-
viamente, em relagdo aos proprios suditos. Os exilados provinham deste
ambiente. Ao se valerem de verbos como ‘sujeitar’e ‘dominar’, valem-se
das categorias usuais em seus antigos referenciais... Em Génesis 1, ‘sujei-
tar’e ‘dominar’ animais e terra nada mais significa que administrar...*

Administrar. Deus confiou a administracao de sua obra ao ser humano.
Nao ha divida de que, quando se confia algo para que alguém administre,
espera-se que faca uma boa administracao. Estd sendo o homem um bom
administrador da criagao? Infelizmente, € claro que o dominio depredador,
abusivo, meramente instrumentalizador do mundo, ndo constitui uma ad-
ministragdo responsavel. O progresso obtido tem beneficiado somente uma
minoria dos seres humanos, enquanto uma maioria sucumbe, sofrendo e
penando sob necessidades basicas. O progresso estd fundamentado num
relacionamento com a natureza de tipo mecanicista e tecnocratico, o qual
ameaca a sobrevivéncia da propria espécie humana. “E dificil imaginar uma
relacdo homem-natureza mais irresponsavel e mais em contradi¢do com a
fé biblica em Deus salvador-criador’. A ruptura do homem com o Deus
criador-salvador, dard, ou ja deu, inicio a um progresso irresponsavel que
tera, como grande fim, a destruigdo do proprio espécie humana.

O dominio da natureza desenvolvido pela civilizagdo industrial
nao ¢ resultado da fé em Deus criador, mas decorréncia da ideologia
moderna do progresso e do subjetivismo antropoldgico dualista. O que
temos feito e continuamos a fazer com a natureza, o mundo criado por
Deus e confiado aos cuidados do homem, desenvolvendo um dominio
depredador ¢ suicida, nao deve ser conectado com a mensagem de Gn
1,28. O que temos feito ndo passa de um dominio irresponsavel e de uma
arrogancia e orgulho que se colocam no extremo oposto do que significa
ser “imagem de Deus”, segundo a fé biblico-eclesial. O homem nao é o
senhor da criacdo, mas, antes, seu administrador. E se espera do homem
uma administrag@o sabia e responsavel, capaz de cultivar e guardar.

Aresponsabilidade do ser humano, estando no mundo, consiste em
“viver em comunhdo e comunicagdo com a natureza, fazendo-a cultura,
ou seja, tornando-a ambiente onde ele possa viver, trabalhar e organizar-

3% SCHWANTES, Milton. Projetos de Esperanca — Meditagdes sobre Génesis 1-11.
Petropolis: Vozes/Sinodal, 1989. Citado em: VIEIRA, Tarcisio Pedro. O Nosso Deus:
um Deus ecolégico. Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 48.

%  GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit., p. 549.
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se em sociedade, ativando, mediante sua criatividade, a criatividade da
propria natureza’>>.

3 Contribui¢cdes da teologia para a superagao
da crise

Tendo por base a certeza de que a teologia pode colaborar para
a superagdo da crise ecoldgica, o intuito desta parte ¢ apresentar mais
especificamente de que modo se efetiva a sua colaboragdo. Para isso,
aproveitaremos as sugestdes apresentadas por Garcia Rubio, loannis
Zizioulas, Luiz Carlos Susin e Jiirgen Moltmann.

Se o cristianismo, por uma deficiente compreensdo da teologia da cria-
¢do, tem contribuido ao estabelecimento de uma relagdo falsa entre os
seres humanos e o meio ambiente, urge a conversdo e a reorientagdo
teologico-existencial dos cristdaos e das Igrejas, na dire¢cdo de um posi-
cionamento mais harmonioso entre o homem e a natureza*.

Nao se fique de bragos cruzados diante de tais questionamentos.
Se ha uma ma compreensdo, apresente-se a correta compreensao; se ha
erro, busque-se a solucao.

Uma das tarefas mais urgentes da teologia hoje consiste precisamente em
mostrar aos cristdos até que ponto sdo inseparaveis: a salvagdo de cada
pessoa singular, a salvagdo comunitario-social e a salvagdo do cosmo todo.
Mais diretamente. o compromisso para que seja superado um tipo de socie-
dade unidimensional e opressora ndo pode ser separado do esforco tendente
a instauragdo de novas relagoes entre os homens e o meio ambiente” .

Para que a teologia possa cumprir este objetivo, sdo necessarias
estratégias, vias, caminhos diversos. As sugestoes que posteriormente serao
apontadas, visam ser uma luz para que se possa chegar a uma mentalidade
capaz de levar em consideracao ndo apenas a propria espécie humana, mas
0 cosmo como um todo, com sua diversidade de espécies e ambientes.

Garcia Rubio, no seu livro, mais vezes citado, “Unidade na Plu-
ralidade”, apresenta, nas paginas 559 a 561, um item denominado “A
teologia a servico da superagdo da crise ecologica”. Ai ele apresenta

3%  SETOR PASTORAL SOCIAL — CNBB. A Igreja e a questdo ecoldgica. Sao Paulo:
Paulinas, 1992, n. 65, p. 45.

%  GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit., p. 545.
% GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit., p. 551.
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sugestoes de como a teologia pode contribuir para a superagao da crise
ecologica. Pontuo agora os elementos apresentados pelo autor?®:

a) A teologia pode ajudar nesta mudanga a medida que, fiel a pers-
pectiva integradora com que ¢ considerada a realidade do ser humano e do
cosmo, na f¢ biblica na criagdo, ela for capaz de realgar, por uma parte, a
responsabilidade humana em relagdo ao cosmo e, por outra, a unido entre
o ser humano e a natureza, bem como o carater simbolico-sacramental
desta. Diferenca e comunhao (entre o ser humano e a natureza), articu-
ladas mediante uma relacdo de inclusdo-integracao.

b) A fé cristd no Deus trino ocupa lugar fundamental numa teologia
ecologica. Nao o Absoluto solitario do pensamento filosofico antigo e
moderno, mas o Deus-Comunhio-Relagio, o Deus Agape, o Deus-Trino,
tal € o Deus criador. Totalmente Outro (transcendéncia) e simultaneamente
todo proximo da sua criagdo (imanéncia), numa relacdo também aqui de
mutua inclusdo-integragdo, de tal maneira que o senhorio total de Deus néo
exclui, antes inclui, a intima comunh&o com as criaturas e vice-versa.

c¢) Aceita a revelacdo-proposta deste Deus, e aceito o fato de que o
ser humano ¢ criado a imagem dele, a pessoa deve mudar radicalmente
a maneira de situar-se no interior do ecossistema de que forma parte.
Passa a ser corrigido o conhecimento meramente racional, analitico e
objetivante, que procura apoderar-se do objeto (vontade de poder), e se
abre a um conhecimento participativo que tende a integragdo ¢ a comu-
nhdo, capaz de perceber e de assumir a maravilhosa multiplicidade de
relacdes e interdependéncias existentes no real, incluidos, evidentemente,
o ser humano ¢ a sociedade. E tudo isto com a finalidade ndo de dominar,
mas de participar.

d) Outros elementos teoldgicos devem ser acrescentados, tais como
a perspectiva ética que detecta a presenga do pecado nos abusos contra
0 meio ambiente; a teologia da salvagdo, dado que inclui a libertagdo
do cosmo na libertagdo do ser humano; a fungdo mediadora césmica de
Jesus Cristo em conexao com a presenca-atuagao vivificante do Espirito
em todo o mundo criado; a consumagdo escatologica, que comporta
ndo a destrui¢do, mas a transforma¢ao do mundo todo em “novos céus
e nova terra” (Is 65,17; 2Pd 3,13; Ap 21,1). A teologia pode ajudar as
comunidades eclesiais a se posicionarem de maneira mais construtiva
e harmoniosa com o seu meio ambiente e a apoiarem todos os esforgos
locais, nacionais e internacionais que procurem responder ao desafio
ecologico dentro de uma perspectiva integral do homem.

% \ler GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit., pp. 559-561.
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e) Levar o ser humano a assumir a sua situacao de criatura amada
e interpelada pessoalmente por Deus, diferente dele em razao da criatu-
ridade, mas com Ele intimamente relacionado. Esta aceitagido deve levar
o homem a assumir igualmente a diferenca e simultaneamente a estrita
vinculagdo com o cosmo.

f) Para evitar que o discurso teoldgico fique reduzido a uma exor-
tagdo moralizante, ndo serda demais insistir que a resposta responsavel a
crise ecologica, que exige certamente mudangas de mentalidade, mudangas
profundas na autocompreensao do ser humano no seu relacionamento com
o meio ambiente, exige igualmente modelos alternativos de desenvolvi-
mento bem como sistemas alternativos de produgao-distribui¢do-consumo
de riquezas e a superagao das estruturas dominadoras existentes entre o
centro e a periferia (nos niveis internacional, nacional e regional).

g) Se ¢ verdade que a luta por uma sociedade qualitativamente
diferente deve estar unida a reformulagdo radical do relacionamento
homem-cosmo, ¢ igualmente verdadeiro que este novo relacionamen-
to pratico-tedrico requer uma nova sociedade com novos modelos de
produgdo-consumo e com novos valores prioritarios. O ambito estrutural
aparece, assim, tdo importante e indispensavel quanto a dimensao de
conversdo do coragdo e da mentalidade. Mudangas no interior das pes-
soas ¢ mudangas estruturais, em mutua relagao de inclusdo-integracao,
respeitando, contudo, as diferengas.

O teodlogo grego Zizioulas, ao afirmar que a crise ecologica se nos
afigura como uma crise cultural, uma crise ligada a perda de sacralidade da
natureza na nossa cultura, aponta dois caminhos para superar o problema®:

1. Aestrada percorrida pelo paganismo: O pagio considera sagra-
do o mundo, por que permeado pela presenga divina. Por esta
razdo ele o respeita, chegando a adora-lo (o mundo) implicita
ou explicitamente, e ndo lhe causa dano algum. Entretanto, ndo
se preocupa com seu destino, cré na sua eternidade. Nao toma
consciéncia de nenhuma necessidade de transformar a natureza
ou de transcender seus limites: o mundo € bom assim como ¢,
¢ possui na sua natureza todo o necessario para sobreviver.

2. Aviacrista: O cristdo considera sagrado o mundo, porque ele
esta em relacdo dialética com Deus. O cristdo o respeita, sem
adora-lo, pois 0 mundo nao possui na sua natureza a presenga
divina, mas considera o ser humano a unica ligagao possivel

39 ZIZIOULAS, loannis. A criagdo como eucaristia: proposta teoldgica ao problema da
ecologia. Sdo Paulo: Mundo e Missao, 2001, p. 77-78.
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entre Deus ¢ a criagdo. E uma ponte capaz de conduzir a na-
tureza a comunhdo com Deus e, portanto, pode santifica-la,
ou orientd-la na dire¢do do homem, ou na dire¢do da propria
natureza, como seu horizonte ultimo. A via crista atribui ao
ser humano uma responsabilidade relevante para o destino
da criagao.

Luiz Carlos Susin aponta as seguintes tarefas para uma teologia
da criagao®:

Compreender a natureza como ““criagdo”, ou seja, como contin-
géncia, como finitude, sem ser nem divina nem demoniaca.

Compreender a natureza mediante um conhecimento comunica-
tivo, em forma de participacao vital, em que a simpatia ¢ a sabe-
doria acompanhem a analise, a reflexdo e a ciéncia, para ajudar a
renunciar decididamente a relagdo de sujeito-objeto, dominadora
e predatoria, e facilitar novas formas de relacionamento.

Ajudar a passar de uma fé cristd apenas interior e subjetiva
para uma fé engajada, ndo s6 social, mas também ecologica-
mente.

Levar em conta os resultados de uma nova imagem da natureza
e do universo desde as diversas ciéncias — a fisica, a biologia,
a cosmologia, a psicanalise.

Refazer a interpretacdo biblica da criagao, de forma interdisci-
plinar, tomando especial cuidado com os contextos histéricos
e com a lingua em que o texto foi escrito, para bem interpretar
a sua intengdo e o seu sentido. Ajudam-nos, além da historia,
a atual compreensdo de “géneros literarios”, a arqueologia, a
antropologia cultural.

Compreender a criacdo em sua inteireza, com metodologia
integradora, mais na forma de relacdo do que de distingdo:
integram a criagao as realidades “visiveis e invisiveis”, como
professa o Credo. Sem separagdo e sem confusao, como se diz
da condi¢do humana e divina de Jesus. Por exemplo, consi-
derar a unidade entre cérebro e espirito, sem reducionismo de
um ao outro, de tal forma que as emog¢oes ou o conhecimento
ndo decorram simplesmente do cérebro como base do que nos
chamamos de espirito, nem do espirito humano independente
do cérebro, mas do “casamento” e da unidade de ambos, como

40 SUSIN, Luiz Carlos. A criagdo de Deus. Sao Paulo: Paulinas; Valencia, ESP: Siquem,
2003, pp. 15-16.
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vem demonstrado Penrose na aplicacao da fisica quantica aos
estudos da mente humana. Nesse sentido, uma boa compreen-
sdo ndo desliza nem para um “cerebralismo” fisico nem para
um “espiritualismo” a respeito da mente humana.

— Compreender a natureza como criagdo originariamente boa,
mesmo em suas turbuléncias e mortes naturais; compreender
o que significa a afirmagdo de que toda a criagdo esta ferida
pelo mal e pelo pecado humano, aguardando com esperanca a
libertacao de toda corrupcao. A existéncia do mistério do mal
deve ser encarada em suas diferentes manifestag¢des, desde o
seu mistério jamais inteiramente compreensivel e justificavel,
até as responsabilidades humanas diante dos males.

— Compreender a conexdo comunicativa entre a natureza am-
biental e o corpo humano, a relagcdo de dom reciproco entre o
espirito humano e seu ser-no-mundo como “naturalizacdo do
humano e humanizacdo da natureza”, como afirmava Marx,
mas nao simplesmente na relagao de trabalho. Antes, na forma
sabatica de repouso e gozo da criagdo na presenca do Criador, e
na atitude de Francisco de Assis. Ele compreendeu que mesmo
o lobo, o fogo e a pedra, como o mugulmano, o Papa, o Rei e
o bandido, eram todos realmente seus irmaos.

Moltmann afirma que “uma doutrina da criagdo em perspectiva
ecologica deve esforgar-se por abandonar o pensamento analitico com
suas distingdes sujeito-objeto e buscar aprender um modo de pensar
novo, comunicativo ¢ integrativo. Com isso, ela vai ter de voltar ao
termo pré-moderno da razdo como um 6rgao perceptor e participativo
(methexis)”*'. E ainda**:

— Depois que as ciéncias naturais mostraram como a criagao deve
ser entendida como natureza, a teologia precisa mostrar como
a natureza deve ser entendida como criac¢do de Deus.

Consideracgoes finais

Partindo das propostas apresentadas, podemos concluir que “¢
urgente ampliar o horizonte da reflexao teoldgica contemporanea. E cada

41 MOLTMANN, Jirgen. Deus na criagdo. Petropolis: Vozes, 1992, p. 18.
42 MOLTMANN, Jirrgen, op. cit. p. 65-67.
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vez mais urgente perceber que a relagdo homem-sociedade é inseparavel
do relacionamento homem-meio ambiente™*,

Os humanos sdo ao mesmo tempo parte da natureza, criados junto com
o resto do mundo natural, e também distintos da natureza, pois apare-
cem como diferentes na sua espécie. [...] O modelo criacional acarreta
um tipo neutro de relagdo entre humanos e natureza. Visto que o corpo
humano tem uma relagdo microcosmo/macrocosmo com a natureza, d
relagdo entre humanos e mundo natural é caracterizada pela harmonia.
Apesar de suas tentativas culturais para transcendé-lo, os humanos estao
integralmente ligados ao mundo natural. [...] Como criador, Deus age
sobre a criagdo e a transforma. A criag¢do depende de Deus, que, por sua
vez, é responsavel pela criagdo. [...] Tanto os humanos como a natureza
sdo criaturas de Deus e, portanto, dependem do cuidado de Deus*.

A teologia tem a possibilidade de trabalhar com a formagao/
mudanga de mentalidade. Este aspecto ¢ de grande importancia, diante
de um desafio que na sua raiz traz como problema a mentalidade do ser
humano.

Se todos os cristdos adquirirem uma mentalidade voltada para
uma relagdo harmonica entre ser humano e natureza, ao invés de uma
mentalidade voltada para a depredacao e exploracdao em busca de poder e
posses, muito podera ser feito. Desde que a mentalidade seja vivenciada
nas acdes € ndo apenas na teoria.

Sabemos que os homens/mulheres, cristdos(as) estao inseridos nos
mais diversos setores e segmentos da sociedade, entre os quais os que
colaboram para o avango da crise ecologica. Se estes, com uma mentali-
dade renovada, fruto de uma teologia que privilegia a relagdo harmonica
entre ser humano e natureza, passarem a executar esta relacdo através dos
setores nos quais estdo inseridos, ha a fundada esperanga de, no minimo,
uma melhora na realidade problematica na qual estamos inseridos.

E-mail do autor:
martendal.bnu@ibest.com.br

4 GARCIA RUBIO, Alfonso, op. cit. p. 553.
4 SIMKINS, Ronald A. Criador e Criagdo. Petropolis: 2004. pp. 154-155.
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