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Resumo: As Conclusées de Medellin continuam relevantes para os dias atuais,
ndo so porque o mundo dos pobres mudou muito pouco nestes 50 anos, mas,
sobretudo, porque suas intuigbes basicas e mudangas principais, em grande
medida, continuam pendentes de uma implementagdo mais consequente. Entre
elas estdo: situar-se no reverso da histoéria, a periferia como o centro da Igreja,
de uma Igreja para os pobres a uma pobre, em tempo novo uma nova evange-
lizag&o, a salvagdo como libertagéo integral, a injustica institucionalizada como
pecado social e a diakonia histérica como profetismo. Depois de uma década
de franco dinamismo e criatividade, a partir da década de 1980 também a Igreja
na América Latina entrou num gradativo processo de “involugao eclesial”, s
interrompido com a Conferéncia de Aparecida e a eleicao do Papa Francisco.
Os ‘“ventos que sopram do Sul” estao reacendendo as intuicbes de Medellin,
guardadas zelosamente, mas pendentes de tempo favoravel e terreno propicio
para continuar seu processo, que agora chegou.

Palavras-chave: Medellin. Evangelizagéo. Libertagdo. Pobres. Profetismo.

Abstract: The Medellin Conclusions remain relevant to the present day, not
only because the world of the poor has changed very little in these 50 years,
but because their basic intuitions and main changes remain pending of a more
consequent implementation. Among them there are: be situate on the reverse
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side of history, the periphery as the center of the Church, from a Church for the
poor to a poor Church, in a new time a new evangelization, salvation as inte-
gral liberation, institutionalized injustice as social sin and historical diakonia as
prophetism. After a decade of frank dynamism and creativity, since the 1980s,
the Church in Latin America has also entered a gradual process of “ecclesial
involution”, interrupted only by the Aparecida Conference and the election of
Pope Francisco. The “winds that blow from the South” are rekindling Medellin’s
intuitions, guarded zealously, but pending favorable weather and propitious
ground to continue its process, which has now arrived.

Key words: Medellin, Evangelization, Liberation, Poor, Prophecy.

Introducao

Medellin é mais do que um documento ou uma Conferéncia de
bispos. E um evento que tem um antes (o processo de preparagio), um
durante (a assembleia) e um depois (o processo de recepgao). Tal como o
Concilio Vaticano II, também Medellin em suas intui¢des basicas ¢ ¢ixos
fundamentais, ja vinha sendo gestado durante a década de 1960, especial-
mente nos movimentos sociais e eclesiais dos meios populares. Desde o
final da década de 1930, precursores da renovagdo do Vaticano Il foram
os movimentos biblico, teologico, patristico, catequético, ecuménico, do
laicato, dos padres operarios, etc. Entre os precursores de Medellin, no
campo social estd a “irrupcao dos pobres” e do “Terceiro Mundo”, entre
outros, nos movimentos sindicais, estudantis, de intelectuais e artistas,
de reforma agraria e, no campo eclesial, em especial a A¢ao Catolica
especializada nos meios operario, estudantil e agrario. A grande maioria
dos bispos da geragcao-Medellin tinha sido assistente da Agao Catdlica ¢
Ja costumava se encontrar em ambito continental.

Entretanto, ¢ a Conferéncia de Medellin (1968) que inaugura a
tradi¢do eclesial libertadora no Continente, dando a Igreja um “rosto
proprio” plasmado pela opgdo pelos pobres, as comunidades eclesiais
de base, a leitura popular da Biblia, a pastoral social ¢ “os martires das
causas sociais” (R. Antoncich), assim como uma “palavra propria” — a
teologia da libertacdo. Finalmente, atraveés de uma “recepgao criativa” (J.
Sobrino) do Vaticano II, a Igreja na América Latina deixaria de ser uma
“Igreja reflexo” para ser uma “Igreja fonte” (H. Lima Vaz). E verdade que
os bispos da América Latina, enquanto “padres conciliares”, ndo foram
propriamente “pais do Concilio” na elaboragdo de scus documentos, mas
sairam dele como seus melhores “filhos”. A Conferéncia de Medellin,
realizada no imediato p6s-concilio para receber o Vaticano I no contexto
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de um continente em ebuli¢cao, marcado pela injustica institucionalizada
e a exclusdo, ¢ um divisor-de-aguas na trajetoria historica da Igreja na
América Latina.

Medellin, tal como o Concilio Vaticano II, ¢ um destes raros mo-
mentos na historia da Igreja, em que “teologia € magistério coincidiram”
(Jos¢ Comblin). Mas, foi por pouco tempo, pois Puebla ja seria um freio
a Medellin, ¢ Santo Domingo, praticamente seu estancamento. Com
excegdo da década de 1970, periodo de grande dinamismo e criativida-
de em torno as intui¢des de Medellin, até a Conferéncia de Aparecida
(2007), a “Igreja da libertagdao™ sobreviveu gracas a muita resisténcia
e generosa resiliéncia, como ‘“brasas sob cinzas” (L. Boff). Tanto que
seu rosto proprio como sua palavra propria tiveram que ser gestados em
pouco mais de dez anos, em meio a condicoes adversas, marcadas por
debates e embates.

Nos ultimos anos, gragas a Aparecida ¢ ao pontificado reformador
de Francisco, os “ventos que sopram do Sul” (A. Spadaro) reacenderam as
intuicoes de Medellin, guardadas zelosamente, mas pendentes de tempo
favoravel e terreno propicio para continuar seu processo. O momento
chegou, ainda que ndo percebido por muitos e nem assumido de modo
consequente por outros, inclusive pelo préoprio clero, incluidos os bispos.
Entretanto, passados 50 anos daquele verdadeiro kairos para a Igreja na
America Latina, é hora de revisitar algumas daquelas intui¢des basicas
e principais mudancas pendentes, na esperanga de ver retomada a cami-
nha da libertadora, pois os desafios do tempo presente assim o exigem.

1 Situar-se no reverso da historia

Uma das mudancas centrais de Medellin é a necessidade de a
Igreja mudar de funcdo. Historicamente, no continente, ela esteve liga-
da a colonizagdo, a escraviddo dos indios e dos negros, assim como as
oligarquias e, com isso, consciente ou inconscientemente, exercendo
uma funcdo legitimadora dos regimes de opressao. Em Medellin, a
Igreja se vE desafiada a ver a realidade desde o “reverso da historia” (G.
Gutiérrez) e, em consequéncia, a mudar de fungado. Para isso, precisava
desvencilhar-se das amarras dos “vencedores” ¢ assumir a causa dos
“vencidos”. Para os bispos, os fatos sdo inegaveis: ha uma situagdo de
“miséria que marginaliza” e, por ser um “fato coletivo”, ¢ “uma injustica
que brada aos céus” (Med 1,1); ha uma ordem social que gera exclusdo,
fruto de “causas estruturais”, que levam “a cometer pecado no plano
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social”, tanto que o acesso a bens ¢ servicos esta restrito “os setores de
alto poder aquisitivo” (Med 1,2).

Diante de tal situacao, para Medellin, como falar de um Deus Pai,
num mundo de crucificados? E uma pergunta que esteve na origem da
teologia da libertacdo. A situacdo de miséria de grandes contingentes da
sociedade, “delata o cinismo dos satisfeitos” (Cecilio de Lora), dos cris-
tdos e da propria teologia. O Vaticano Il conclamou a Igreja a inserir-se
no mundo. Diante disso, a [greja na América Latina se perguntaria: mas,
inserir-se dentro de que mundo? Do mundo dos 20% de incluidos ou do
mundo dos 80% de excluidos, para promover um mundo inclusivo de
todos? Dai o imperativo evangélico da opcao pelos pobres (Med 14,9), os
preferidos de Deus, a serem assumidos nao como “objetos de caridade”,
mas sujeitos de uma sociedade inclusiva de todos, “respeitando sua digni-
dade pessoal e ensinando-lhes a ajudarem-se a si mesmos” (Med 14,10).

A libertagdo ¢ um ideal, ndo dos vencedores, mas dos vencidos (L.
Boff). Assumir este ideal implica mudar de fungio. E o que Juan Luis
Segundo, em sua concepgao da “teologia da libertagao como libertagao
da teologia”, postula também para a reflexao teoldgica. Historicamente,
diz ele, a teologia colaborou com a opressao, agora precisa contribuir
com a libertacao. Trata-se da libertagdo de ideologias atreladas aos in-
teresses dos vencedores, seja por parte da Igreja, seja da teologia, pois
o Evangelho é Boa Nova para os pobres.

Esta ¢ uma das mudancas pendentes de Medellin, sobretudo em
tempos marcados por franco processo de decolonizagdo em todo o
“grande Sul”. Situar-se no “reverso da historia”, ¢ condi¢ao para reunir
as condi¢des, seja para a libertacdo do eurocentrismo, seja para a ex-
-culturagado do cristianismo de matrizes culturais exdgenas, assim como
para a Igreja ser companheira de caminho dos invisibilizados da historia.
Como diz o Papa Francisco, “desde a periferia, se¢ v€ melhor a realidade”
¢, com isso, se esta mais apto para ser uma Igreja samaritana.

2 A periferia como o centro da Igreja

Situar-se no “reverso da histéria” levou a Igreja em Medellin a
perceber que, além de mudar da funcdo, implicava também mudar de
lugar. Optar pelo “sujeito social” — o pobre —, implicava situar-se no
“lugar social” dos pobres, ou seja, era preciso migrar do “centro” onde
se situam os incluidos, a “periferia” onde moram os excluidos pelos
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incluidos. Os bispos conclamam que, como “a evangeliza¢ao precisa
do suporte de uma Igreja sinal” (Med 7,13), “todos os que sentem a vo-
cacdo de compartilhar a sorte dos pobres”, precisam ir “viver com eles
e trabalhar com suas maos” (Med 14,15).

Mudar de lugar era uma decisdo nao sem dificuldades e consequéncias,
internas e externas a Igreja. Internamente, para uma Igreja tradicionalmente
situada na esfera doreligioso e ad intra, o deslocamento de cristaos para as peri-
ferias foi visto por muitos com desconfianga, sob a acusacdo de “politizacdo da
f&” ou de “secularismo”. Externamente, estar no meio dos pobres e comprome-
tidos com os setores populares foi visto como conivéncia ou colaboragdo com
0 marxismo, argumento propalado pela ideologia da seguranca nacional, que
se propunha defender a “civilizacao ocidental crista” do comunismo. Apesar
disso, com o apoio de conferéncias nacionais de bispos, superiores maiores de
congregacoes religiosas e de segmentos do clero, contingentes importantes de
cristdos, em especial da vida consagrada, foram se inserir nos meios populares.
Também em muitos lugares, dioceses ¢ congregagdes religiosas, deslocaram
seus formandos e formandas dos semindrios tradicionais ou conventos, para
casas de formagao em bairros populares.

Hoje, o convite do Papa Francisco de “ir para as periferias’ torna-se
novamente relevante, pois quase todos os que haviam se deslocado para os
setores populares voltaram aos seus semindrios e conventos. Entretanto,
muitos destes religiosos e religiosas, assim como padres, leigos ¢ Icigas,
que viveram inseridos nos meios populares, figuram como modelos de
uma Igreja que superou a autorreferencialidade e muitos deles integram
a constelagdo dos “martires das causas sociais”.

Para Medellin, num continente de feridos em sua dignidade, antes
de tudo, ¢ preciso uma “Igreja samaritana” (Paulo VI). Os bispos sig-
natarios do Pacto das Catacumbas, documento subscrito também por
um grupo de bispos do continente tendo a frente Dom Helder Camara,
continua desafiando os cristdos a uma solidariedade presencial com os
pobres. Nao ha como a Igreja exercer uma fungao libertadora no seio de
uma sociedade marcada pela injusti¢a institucionalizada e a exclusao, sem
mudar de lugar, sem passar do centro a periferia, sem migrar do mundo
dos 20% dos incluidos ao mundo dos 80% de excluidos. Como se trata de
assumir o pobre nao como objeto de caridade, mas como sujeito de uma
sociedade inclusiva de todos, além de solidarizar-se com os excluidos,
o Evangelho desafia a fazer caminho com eles. O lugar onde moramos
também ¢ mensagem e com quem caminhamos também ¢ mensagem.
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3 De uma lgreja para os pobres a uma Igreja pobre

Situar-se no “reverso da histdria”, assim como deslocar-se para
a periferia, uma real e efetiva op¢ao pelos pobres implica ser mais que
uma Igreja “dos pobres” ¢ “para os pobres”. E preciso ser uma “Igreja
pobre”. Para Medellin, “a pobreza da Igreja deve ser sinal e compromisso
de solidariedade com os que sofrem” (Med 14,7). A missao, enquanto
testemunho de Jesus que sendo rico se fez pobre para nos enriquecer
com sua pobreza, passa pela vivéncia e testemunho de uma Igreja pobre,
expressao da forca e fator de credibilidade do Evangelho. Por isso, reco-
mendam os bispos em Medellin: “que se apresente cada vez mais nitido
na América Latina o rosto da Igreja autenticamente pobre, missionaria ¢
pascal, desligada de todo poder temporal e corajosamente comprometida
com a libertagdo do homem todo e de todos os homens™ (Med 5,15a).

Toma-se consciéncia que o mensageiro também ¢ mensagem ou
que a instituicao eclesial, em sua organizacao e estruturas, também ¢
mensagem. Nesta perspectiva, dizem textualmente os bispos: “queremos,
como bispos, nos aproximar cada vez com maior simplicidade e sincera
fraternidade, dos pobres, tornando possivel e acolhedor o seu acesso até
nos. Devemos tornar mais aguda a consciéncia do dever de solidariedade
para com os pobres, exigéncia da caridade. Esta solidariedade implica
em tornar nossos seus problemas e suas lutas € em saber falar por eles”
(Med 14,9). E mais: “desejamos que nossa habitagdo ¢ estilo de vida
sejam modestos; nossa indumentaria, simples; nossas obras e institui¢oes
funcionais, sem aparato nem ostenta¢cdo. Pedimos aos sacerdotes e fiéis
que nos deem um tratamento que convenha a nossa missdo de padres
e pastores, pois desejamos renunciar a titulos honorificos proprios de
outras ¢pocas” (Med 14,9).

O Papa Francisco, desde a primeira hora de seu pontificado, tem
conclamado a Igreja a reassumir um idedrio que vem ao encontro de
Medellin. Tem feito duras criticas a bispos com psicologia de principes,
vivendo em verdadeiros palacios, e aos ritos de corte da Curia roma-
na. Por isso, ¢ de perguntar-se em que medida uma Igreja pobre ¢ dos
pobres estd presente nos padres, sobretudo nos mais novos, nos planos
de pastoral, nos discursos e nas praticas da Igreja, hoje. Em Medellin,
conclamam os bispos: “exortamos os sacerdotes a darem, também,
testemunho de pobreza e desprendimento dos bens materiais como o
fazem tantos, particularmente, em regioes rurais ¢ em bairros pobres”
(Med 14,15). Em que medida os edificios da Igreja — templos, casas pa-
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roquiais, seminarios — passam a imagem de uma Igreja pobre, sem falar
nos patriménios e nas contas bancarias e particularmente onde e como
se gasta o dinheiro doado pelo povo.

Alem de uma vida austera entre os despossuidos, para Medellin,
expressao de uma Igreja despojada e pobre, € uma Igreja comunidade
de pequenas comunidades de base, inseridas em perspectiva libertadora,
no seio de uma sociedade excludente. Nas CEBs, a Igreja se faz povo.
Trata-se de comunidades “de apdstolos em seu proprio ambiente” (Med
7,4), “o primeiro e fundamental nucleo eclesial, a célula inicial de estru-
turacao eclesial, foco de evangelizagao e fator primordial de promoc¢ao
humana e desenvolvimento™, o “rosto de uma Igreja pobre” (Med 15,10).
Por isso, recomenda Medellin, “procurar a formagdo do maior nimero
de comunidades eclesiais nas paroquias, especialmente nas zonas rurais
ou entre os marginalizados urbanos” (Med 6,10c¢). Nas CEBs, o centro
da Igreja € a periferia, os pobres sua razao de ser, a evangelizacao ¢ um
processo de humanizagao ¢ a sociedade autdbnoma o espaco para tornar
presente o Reino de Deus. Elas reestruturam a paroquia, fazendo dela
uma comunidade de pequenas comunidades, em estreita relacdo com
as demais paroquias, no seio da Igreja Local, pautada por uma pastoral
organica e de conjunto.

A opcao pelos pobres, visibilizada também em uma Igreja pobre
e em comunidades despojadas, inseridas nas periferias, ¢ uma das
intuicoes de Medellin, que guarda toda sua vigéncia. A pratica de
aumentar o tamanho dos templos em lugar de multiplicar o nimero
das pequenas comunidades, assim como o perfil de pastores “sem
cheiro de ovelha”, delatam o distanciamento da Igreja do real da
realidade dos pobres.

4 Em tempo novo, uma “nova evangelizagao”

A opcao pelos pobres, além de levar a Igreja a situar-se € a se
configurar de modo diferente, conduz a agir diferentemente, a uma “nova
evangeliza¢ao”. Esta ¢ uma categoria de Medellin. Os bispos, depois
de elencarem os “compromissos da Igreja latino-americana” para levar
adiantc a renovacdo do Vaticano II, falam da necessidade de “alentar
uma nova evangelizacao [...], para obter uma fé mais lucida e compro-
metida” (Mensagem aos povos da América Latina). Mais adiante, vao
dizer que, para 1sso, sera preciso superar o modelo pastoral pré-conciliar
e de cristandade — a “pastoral de conservacdo” —, “baseada numa sacra-
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mentalizagdo com pouca énfase na prévia evangeliza¢dao”; a pastoral de
“ama ¢poca em que as estruturas sociais coincidiam com as estruturas
religiosas...” (Med 6,1).

O Sinodo dos Bispos sobre “A evangeliza¢do no mundo con-
temporaneo”, realizado em 1974 e que redundou na publicagdo da
Exortacdo Evangelii Nuntiandi por Paulo VI em 1975, fazendo eco
da contribuicdo da Igreja na América Latina, também fala da ne-
cessidade de suscitar “tempos novos de evangelizagdo” (EN 2). Este
mesmo documento respaldard os bispos da Igreja da América Latina
em Puebla (1979), na continuidade do processo de “recepcao criativa”
do Vaticano II, desencadeado por Medellin. Apesar da estratégia de
combate a esta perspectiva por parte de segmentos conservadores
da Igreja, sobretudo a partir da Assembleia do CELAM realizada
em Sucre, em 1972, Puebla registra com forga: “... situagdes novas
(4G 6), que nascem de mudancgas socioculturais, requerem uma nova
evangelizacao” (DP 366).

Entretanto, tal como tem acontecido com outras categorias criadas
pela Igreja na América Latina, mais tarde, haveria uma apropriacdo da
referida “nova evangelizacao”, dando-lhe um sentido adverso. Em nome
de uma suposta nova evangeliza¢ao, em lugar de uma postura de pos-
-cristandade, se propagaria um projeto de neocristandade, que consistia
em sair para fora da Igreja, para trazer de volta os catdlicos afastados
para dentro dela. E o periodo marcado pelo protagonismo de movimentos
eclesiais de espiritualidade, concebidos como a “primavera da Igreja”,
quando na realidade a mergulharam num longo processo de “involucao
eclesial” (J. I. Gonzalez Faus), sO interrompido com a renuncia de Bento
XVl e aelei¢do do Papa Francisco. Tanto que este Papa tem substituido
a categoria “nova evangelizacdo” (transformada em missao centripeta)
por “Igreja em saida” (missdo centrifuga).

Na perspectiva da renovacao do Vaticano Il e da tradi¢do eclesial
latino-americana, a “nova evangelizagdo” ¢ reinocéntrica ¢ nao eclesio-
céntrica; ¢ de interagdo com o mundo moderno € pds-moderno € nao
apologética; ¢ promotora de uma salvacdo da pessoa inteira e de todas
as pessoas ¢ nao espiritualizante ¢ a-historica; ¢ centrada na Palavra ¢
nao na doutrina; ¢ dialogal e propositiva e nao apoiada no marketing;
¢ interpessoal e nao massiva e mediatica, etc. Romper com uma Igreja
“autorreferencial” ou com uma missao centripeta, ¢ outra das mudangas
pendentes de Medellin.
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5 Asalvacado como libertacao integral

O Vaticano II superou todo dualismo entre matéria-espirito,
sagrado-profano, historia e meta-historia, ao conceber a salvacdo como
redencao da pessoa inteira € de todas as pessoas (GS 45). Em Medellin,
em sintonia com a Gaudium et Spes, hd uma nova concepcao de salvacao.
Segundo os bispos, “a obra divina de salvagao ¢ uma agao de libertacao
integral e de promocao humana” (Med 1,4). Dado que “toda libertacao ¢
ja uma antecipac¢do da plena redencao em Cristo” (Med 4,9), a salvagao
implica “a passagem de condigdes menos humanas a condi¢des mais
humanas™ (Med 2,14a). Com isso, como o Reino expressa os designios
de Deus para a globalidade da Criacao, ¢ a Ressurrei¢ao de Jesus ¢ pri-
micia da Nova Cria¢dao, o compromisso social e o progresso temporal
adquirem uma dimensao transcendental.

Para Medellin, trata-se de “mostrar a unidade profunda entre o plano
salvifico de Deus, realizado em Cristo e as aspiragdes do ser humano; entre
a historia da salvagao e a historia humana; entre a Igreja e as comunidades
temporais, excluindo toda dicotomia ou dualismo” (Med 8.,4). Assim, a
missao implica “assumir totalmente as angustias e as esperangas do homem
de hoje, a fim de oferecer-lhe as possibilidades de uma libertacao plena”
(Med 8,6). Como “o desenvolvimento integral do ser humano € a passagem
de condi¢des menos humanas a condigdes mais humanas” (Med 2,14a), a
libertagao integral da pessoa inteira e de todas as pessoas leva a missao
também para o ambito das estruturas e das instituigoes.

O resgate de uma antropologia unitaria pelo Vaticano II, assim
como dos lacos intrinsecos entre plano da redenc¢do e plano da criagdo,
levou a Igreja na América Latina a postular a “unidade da historia”
(a transcendéncia na imanéncia), superando todo tipo de dualismo. A
salvagdo se da na vida, ja a partir desta vida, conferindo a histéria uma
densidade teologica. A fé cristd abarca a pessoa inteira e todas as pesso-
as, em todos os scus atos, realizados em todas as esferas. Nada do que
¢ humano ¢ alheio a Deus, presente em tudo e em todos. E nada do que
fazemos ¢ neutro diante dele, assim como os acontecimentos gestados
coletivamente pela histéria da humanidade. A salvacdo se da na historia
da humanidade, na qual Deus s¢ faz presente e atua por sua graca reden-
tora, que se apoia sobre a natureza.

Consequentemente, Medellin dira que, “em sintonia com o0s sinais
dos tempos, a evangeliza¢do ndo pode ser atemporal, a-histérica”. An-
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tes, ela deve “realizar-se, através do testemunho pessoal e comunitario,
que se manifestara, de um modo especial, no contexto do compromisso
temporal” (Med 7,13). Por isso, “cabe evitar o dualismo entre tarefas
temporais e santificagdo” (Med 11,5) ou a “dicotomia entre Igreja e mun-
do” (Med 11,6). Cabe a evangelizagdo “cxplicitar os valores da justica
e da fraternidade, nas aspiragdes de nossos povos, numa perspectiva
escatologica” (Med 7,13).

Na esfera da experiéncia religiosa nos dias atuais, o deslocamento
do profético ao terapéutico, da ¢tica para a estética ¢ da militancia para
uma espiritualidade intimista e providencialista, faz da salvagcdo como
libertacao integral, uma das intui¢cdes de Medellin que recobra toda sua
relevancia.

6 Ainjustica institucionalizada como pecado social

Em Medellin, a miséria coletiva é fruto de uma “violéncia institu-
cionalizada” (Med 2,16) e por estar presente na vida da sociedade como
um todo, constitui-se num “pecado social”. Este ¢ entendido ndo como a
soma de pecados individuais, que para erradica-lo bastaria a “conversao
do coragdo” das pessoas, mas como pecados individuais que passaram
para as institui¢des. Para erradica-lo s6 com “conversao das estruturas’:
“nao teremos continente novo, sem novas e renovadas estruturas” (Med
1,3), sem “o desenvolvimento integral de nossos povos” (Med 1,5), dizem
os bispos. Com isso, a salva¢ao se faz libertacao, pois “toda libertagdo ¢
j& uma antecipacao da plena redencdo em Cristo” (Med 4,9).

A conversdo das estruturas implica o engajamento dos cristaos na
sociedade autobnoma enquanto cidadaos, consequente com o Evangelho
social e suas implicacdes para a justica social, que exige uma nova
ordem econdmica, politica e cultural, capaz de criar um mundo onde
caibam todos. Dai o imperativo de Medellin da inser¢do dos cristaos
na politica, da necessidade da mudanca das estruturas de exclusao,
assim como da militancia na defesa e promogao de direitos individuais
e sociais, o posicionamento profético frente a um sistema econdmico,
que, como diz o Papa Francisco, “¢ injusto em sua raiz”’ (EG 59), pois
promove “uma economia que mata” (EG 53). A “injusti¢a institucio-
nalizada” como “pecado social”, que se erradica com conversdo das
estruturas, € outra das intui¢des arrojadas de Medellin, mais pendentes
na acdo da Igreja, hoje.
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Trata-se da presenga da Igreja no campo social, para além da
caridade assistencial, restrita ao mundo da moradia. A tradi¢do liberta-
dora latino-americana ira criar uma série de servigos de pastoral social.
Na acdo evangelizadora, pecado social se erradica com pastoral social.
Servigos levados a cabo, também em parceria com outras iniciativas e
instituigdes, sejam eles de Igrejas, seja do poder publico e de entidades
ndo-governamentais. Para reforcar a presenca dos cristdos no social,
inspirados em Medellin, surgiram cursos de pastoral social em ambito
nacional e latino-americano; encontros ¢ congressos para partilha de
experiéncias e buscas; publicacoes aterrissando o pensamento social da
Igreja no Continente; e, sobretudo, a criagdo de organismos de pastoral
social, no seio dos quais muitos cristaos, ao se confrontarem com o poder
econOmico, politico e o poder militar ao seu servigo, foram martirizados.

Nas ultimas décadas, houve um acentuado encolhimento da pasto-
ral social, na 1lusdo de uma opg¢do pelos pobres sem dor, sem tomada de
posigao frente a situagdes de injustiga que clamam aos céus. Nao faltam
apostas em saidas providencialistas e imediatistas, quando desencadear
processos entre os cristaos e com todas as pessoas de boa vontade, para
além dos muros eclesiais, ¢ uma exigéncia para combater o pecado social,
trazido a tona por Medellin.

7 A diakonia histérica como profetismo

Diz o Concilio que a Igreja ndo € deste mundo, mas esta no mundo
e existe para este mundo, no qual os cristaos tém um compromisso social.
Na Populorum Progressio, que teve influéncia direta sobre Medellin,
Paulo VI frisa a importancia da politica como meio de construcdo de
uma nova sociedade. Por sua vez, a tradicao libertadora da Igreja na
América Latina tratara de mostrar e de explicitar os lacos intrinsecos
entre fé e politica. E na esfera do exercicio da cidadania e da mediagdo
da politica que se pode contribuir, efetivamente, para a construcao de
uma sociedade justa e solidaria. Juntamente com Vaticano II, que frisa
a importancia de a Igreja exercer uma diakonia historica (GS 42), que
contribua com o progresso ¢ o desenvolvimento humano ¢ social (GS 43),
Medellin, com a opcao pelos pobres e seu lugar social, faria da diakonia
um servigo profético. Para os bispos, a evangelizagdo “se concretizard
na dentincia da injusti¢a e da opressao” (Med 14,10), um compromisso
que pode levar ao martirio, a dar a vida para que outros tenham vida.
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Diakonia histérica e profetismo, em Medellin, acenam para um
novo perfil da vocagao a santidade, concebida como expressao da vivén-
cia da fé crista na fidelidade a opc¢do pelos pobres, em uma sociedade
ijusta e excludente. No seio de tal situagdo, a missdo evangelizadora
ievitavelmente torna-se sinal de contradicdo para os opressores € suas
estruturas injustas. E o testemunho de nossos “martires das causas so-
ciais”, o fruto mais precioso de Medellin, que atesta a qualidade da vida
e do testemunho de milhares de cristaos que deram a vida para que outros
tenham vida. H4 dioceses como a de Quiché, na Guatemala, que conta
mais de dois mil martires, s6 na década de 1980. A canonizagao de Mons.
Romero, o primeiro deles a ser canonizado, acena para a necessidade da
tomada de consciéncia do Evangelho social e de suas implicacdes para a
justica social, que exige uma nova ordem econdmica, politica e cultural,
capaz de criar um mundo onde caibam todos.

Dai a inser¢ao dos cristdos na politica, o imperativo da mudanga
das estruturas de exclusdo, a militancia na defesa e promocao de direitos
individuais e sociais, assim como o posicionamento profético frente a um
sistema econdmico, que ¢ “injusto em sua raiz” (EG 59), pois promove
“uma economia que mata” (EG 53). E em nome do Evangelho, “do
desenvolvimento integral de nossos povos” (Med 1,5), que militantes
cristaos vao opor-se as ditaduras militares, contribuir com a formagao
da consciéncia cidada, com a organizacao dos trabalhadores e a criagao
de partidos politicos comprometidos com projetos de inclusdo social.

“Nao deixem morrer a profecia” —um dos ltimos pedidos de Dom
Hélder Camara, faz eco de uma das intuicdes mais caras de Medellin,
que frente ao contexto atual, guarda ainda toda sua relevancia.

Consideracoes finais

Nas intuigdes € mudangas de Medellin “a esperanca dos pobres
vive” (J. Comblin). Entretanto, como a esperanga cristd € uma esperanga
ativa, esperar € ir antecipando na concretude da historia as aspiracdes dos
pobres, os bem-aventurados de Deus. Entretanto, como diz Aparecida,
tem nos faltado “coragem, persisténcia ¢ docilidade para continuar a
renovagao iniciada pelo Vaticano 11 e impulsionada pelas demais Con-
feréncias Gerais anteriores, em vista de um rosto latino-americano e
caribenho de nossa Igreja” (DAp 100h). Prova disso, sdo “as tentativas
de voltar a uma eclesiologia e espiritualidade contrarias a renovacao do
Vaticano I1” (DAp 100b).
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Por isso, dado o prolongamento da “paixdo de Jesus Cristo na
paixdo do mundo” (L. Boff), ndo basta que as intuigdes e mudancas de
Medellin estejam vigentes. E grave que, em grande medida, continuem
pendentes, apesar do novo momento eclesial criado pelo pontificado de
Francisco. E hora de retomar o caminho e de avancar. No horizonte da
libertagdo esta a liberdade, que nos liberta de todo medo ¢ nos faz livres
para libertar.
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