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Resumo: Dados recentes alertam-nos para uma situagao paradoxal de verdadei-
ro “apartheid” socioambiental. Dai a necessidade de se analisar a complexidade
das mutuas relagdes entre gemidos da criagao e grito do pobre. Intengdo nossa,
aqui, é fazé-lo a partir da eleigao de uma grelha de leitura: do mito a metafora.
Trata-se, na verdade, de articular a adverténcia de M. Augé de que «devemos
escapar do pesadelo mitico» e a afirmagéo de Paul Ricoeur de que a metafora
encarna uma quebra de paradigma. Num primeiro momento, submeteremos os
relatos biblicos da criagao a esta grelha de leitura. Consideradas sob essa o6fica,
as narracgées biblicas constituem fruto de um processo de “desmitologiza¢cao”
e, portanto, também de “desmistificacdo” dos mitos das origens das civilizagbes
do Antigo Oriente. Num segundo momento, essa mesma grelha de leitura sera
aplicada ao “nosso tempo”. Também hoje individuamos verdadeiras mistificacées
da realidade em detrimento dos interesses e da vida de nossas maiorias pobres.
Buscaremos também aqui instaurar o arduo processo de “desmistificacdo” destes
mitos contemporaneos. Finalmente, num terceiro momento, esbogcaremos, a partir
de nossa genuina tradigdo de fé, uma teologia da criagdo que corresponda res-
ponsavelmente a gravidade da presente situacéo de “apartheid” socioambiental.

Palavras-chave: Apartheid socioambiental. Gemidos da criagdo. Grito dos
pobres. Mito. Metafora. Teologia da criag&o.

Abstract: Recent data have alerted us to a paradoxical situation of real socio-
-environmental “apartheid”, making it necessary to analyse the complexity of
the relationships between the groaning of creation and the cry of the poor.
Our intention, here, is to do so using the following reading grid: from myth to
metaphor. We will discuss M. Augé’s warning “we must escape the mythical
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nightmare”, with Paul Ricoeur’s statement that the metaphor embodies a pa-
radigm break. We will first submit the biblical accounts of creation to this grid.
Considered from this perspective, biblical narratives derive from a “demytho-
logization” process, a “demystification” of the origin-myths of Ancient Middle
Eastern civilizations. This reading grid will then be applied to “our times”. Today,
we also share true mystifications of reality at the expense of the interests and
life of the poor who make up the majority of the population. We will seek to set
up the difficult “demystification” process of contemporary myths. Finally, in the
third stage and from the genuine tradition of our faith, we will outline a respon-
sible theology of creation that matches the gravity of the present situation of
socio-environmental “apartheid”.

Keywords: socio-environmental apartheid; the groaning of creation; the cry of
the poor; myth; metaphor; theology of creation.

Introduc&o: do mito a metafora

Os dados fornecidos pelos relatérios sobre o Desenvolvimento
Humano dos tltimos anos, publicados pelo PNUD (Programa das Nacdes
Unidas para o Desenvolvimento), alertam-nos para uma situagao parado-
xal: as populagdes mais pobres, justamente aquelas que contribuem de
maneira irrisoria para o aquecimento global, serdo as maiores vitimas das
consequéncias da mudanca climatica global. Apenas 13% da populacao
do planeta sao responsaveis por mais da metade da emissao dos gases de
efeito estufa. Os EUA e a Unido Europeia juntos sdo responsaveis por 10
Gt das 29 Gt liberadas anualmente em todo o planeta. Os relatorios mos-
tram ainda que se cada pessoa pobre do planeta tivesse o mesmo estilo de
vida de alto consumo de energia de um habitante médio dos EUA ou do
Canada, seriam necessarios trés planetas Terra para absorver a poluigao.
Com razao, dizia Gandht: “A Terra possui recursos suficientes para prover
as necessidades de todos, mas ndo a avidez de alguns”. O aquecimento
global, segundo estes mesmos relatorios, trara como consequéncia o total
fracasso em implementar os “Objetivos de Desenvolvimento do Milénio”
(ODM), acordados na ONU em 2000, para a reducao da pobreza mundial.
Tem, de fato, razdo o ex-arcebispo da Cidade do Cabo, Desmond Tutu,
quando, referindo-se a esta situagao, fala de um verdadeiro “Apartheid da
Adaptacao”. Percebemos hoje, mais do que nunca, o carater reducionista
e profundamente excludente do paradigma civilizacional contemporaneo.
Dai aurgéncia de se articular os gemidos da criagao com o grito dos pobres.

Para ingressarmos na complexidade das mutuas relagdes entre
gemidos da criagdo ¢ grito do pobre, elegemos uma chave hermenéutica:
do mito & metafora. Mais que uma chave propriamente dita, trata-se, na
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verdade, de uma grelha que nos tornara possivel — ao menos assim nos
parece —uma compreensao mais adequada dessa intrincada relagao. Esta
grelha se constitui a partir da articulacdo entre a adverténcia de M. Augé
de que “devemos escapar do pesadelo mitico” ¢ a afirmacao de Paul Ri-
coeur de que a metafora encarna uma quebra de paradigma. A adverténcia
de Marc Augé se refaz as posi¢coes de Walter Benjamin com respeito aos
mitos originais com suas respectivas cosmogonias ¢ cosmologias. Para
Benjamin o pesadelo mitico sempre se relaciona com a indistin¢ao entre
bem e mal, entre sexos, entre distintas geragcoes. Por essa razao, ele pro-
pOe a narrativa como uma maneira de se afastar dessa indistingao e desse
caos'. Ricoeur, por seu turno, elege a metafora como um recurso para se
quebrar um paradigma?. Rompe-se, mediante a metafora, uma interpreta-
¢ao ideologizada de uma situacgao e da vida em geral em proveito de outra
mais critica e licida. Ambas as posi¢des parecem se coadunar muito bem.

Em um primeiro momento, submeteremos os relatos biblicos da
criacdo a essa grelha de leitura. Consideradas sob essa dtica, as narra-
¢oes biblicas constituem fruto de um processo de “desmitologizagao” e,
portanto, também de “desmistificacdo” dos mitos das origens das civi-
lizagdes do Antigo Oriente. E importante salientar que dito processo é
desencadeado e mantido pela fé no Deus da Vida: um Deus que se revela
na experiéncia da vida de um povo pobre, subjugado econdmica, politica
e socialmente, como uma auténtica “presenca libertadora”. Num segundo
momento, essa mesma grelha de leitura sera aplicada ao “nosso tempo”.
Também hoje individuamos verdadeiras mistificagcdes da realidade em
detrimento dos interesses e da vida de nossas maiorias pobres. Tenta-
remos, na trincheira aberta pelos relatos biblicos, também aqui realizar
aquela ardua obra de “desmistificacdo” destes mitos contemporaneos.
Finalmente, num terceiro momento, esbogaremos uma teologia da criag@o
que corresponda responsavelmente a gravidade da presente situacdo em

' “Aglobalizagdo é uma nova forma de colonizagdo’. Entrevista com Marc Auge. Dispo-
nivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/index.php?option=com_ noticias&ltemid=18&task
=detalhe&id=48321>, Acesso em: 13 out. 2011. “Com isso me refiro a férmula de Walter
Benjamin quando conta que, no fundo, a apari¢ao do relato organizado, dos contos onde
o pequeno triunfa diante do grande ou do ogro, tudo isso desfaz o impacto dos relatos
miticos onde as bruxas devoram os homens e outros horrores mais. O pesadelo mitico
s&o os mitos originais, as cosmogonias, as cosmologias e toda uma pandplia de mitos
horriveis e cadticos. Benjamin pensava que a narrativa era uma forma de afastar-se
desses horrores. O pesadelo mitico sempre se relaciona com aindistingéo, a indistingéo
entre o bem e o0 mal, entre os sexos, entre as distintas geragdes etc., etc.”.

2 Cf. RICOEUR, P. A metafora viva. Sao Paulo: Loyola, 2000.
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que os gemidos da Terra se potencializam ao serem considerados em
intima relacdo com o grito sofrido dos pobres.

1 As narrativas da criagao: desmitologizagao
e desmistificacao

A Biblia testemunha uma variedade de narrativas da criacdo. Esta
pluralidade por si s6 nos remete a importancia da fé na criagao no universo
religioso judeu-cristdo. Quanto mais intensa, de fato, uma experiéncia,
tanto mais ela fomenta uma variedade incontida de expressdes. Embora
sejam visiveis as semelhangas com os mitos das origens dos povos vizi-
nhos, saltam aos olhos peculiaridades dos relatos biblicos da criacao. Em
contato com outras tradi¢des, o povo eleito admira, seleciona e absorve
elementos de seus mitos das origens. Tais elementos, contudo, sdo recom-
postos ¢ ressignificados no horizonte de narrativas bem tecidas em torno
as dimensdes peculiares e, portanto, constitutivas da f¢ biblica.

Os mitos das origens constituem grosso modo cosmogonias € repre-
sentacoes do caos primitivo caracterizado pela indistingao. Os relatos bibli-
cos deixam transparecer, de algum modo, essa passagem do caos primordial
para uma situacdo de harmonia propiciadora de vida. Todavia, tais relatos
introduzem elementos que justificariam um processo de “desmitologizacao”
colocado em pratica de diversas formas pelo povo biblico. As narrativas
biblicas, todas elas, falam de criagdo’. Interpretar a origem do mundo como
criagdo, significa concebé-la como dom oferecido no bojo de uma relagao
singular entre Criador e criaturas. Na origem destas narrativas, se encontra
a fé em um Deus pessoal que livremente deseja criar criaturas que possam
participar de sua propria vida. Nesse sentido, compreende-se o diferencial
de tais relatos: a narracao da criagdo como uma experiéncia relacional.

Este processo de “desmitologizacdao” vem acompanhado por
seu correlato: a “desmistificacdo”. Os mitos das origens, em geral,
elaborados e difundidos a partir dos ambientes de corte, serviam a uma
verdadeira mistificagdao de relagdes de poder ¢ de abuso sofridas pelas
maiorias pobres e indefesas. Nao raramente, tais mitos se revelavam
como instrumento de encobrimento das injusti¢as e dos desmandos por
parte dos poderosos ¢ dominadores. Em tais casos, os mitos das origens
eram expressdao de um expediente generalizado: a instrumentalizacao

3 Cf. HEIMER, H. Criagao, natureza e meio ambiente. Caminhos, n. 8 (2010/2), 53-68.
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da religido como legitimadora do poder econdmico, politico, social e
cultural vigentes.

O povo biblico ¢ particularmente sensivel a vida experimentada como
evento e, por €ssa razao, sua preocupacao primeira € com a historia e o carater
inusitado de seus acontecimentos e processos. Os processos coOsmicos nao
lhe passavam despercebidos, apenas eram acolhidos e experimentados na
sua intima relagdo com a historicidade da vida. Neste sentido, percebe-se nas
narrativas biblicas da cria¢do uma estreita relagdo entre as experiéncias de
libertacdo/salvacdo e criacao. No transfundo de tais narrativas, encontra-se
uma profissdo de fé profundamente coerente: 0 mesmo Deus que se revela
no presente como “presenga libertadora” ¢ que acompanha a caminhada
de seu povo na dire¢do de um futuro bom e reconciliador, € aquele que se
revela na origem como criador de tudo quanto existe.

A fé no Deus criador ressurgiu justamente nos momentos mais criticos
da historia do povo biblico. Momentos em que sua f¢€ nas promessas divinas
e sua esperanga no futuro encontravam-se ameagadas pela dureza e cruel-
dade do presente. E a f& no Deus criador lhe servia de estimulo a recuperar
a confianga na presenca e interpelagdo desse mesmo Deus no seu presente,
abrindo perspectivas na diregdo do futuro. E nesse preciso contexto que
ecoam as palavras de Isaias: “Nao vos lembreis das coisas passadas, nem
considereis as antigas. Eis que fagco uma coisa nova! Ja esta despontando:
porventura nao o percebeis?” (Is 43,18-19a). Portanto, a fé biblica no Deus
Criador comporta uma triplice dimensdo de criacdo: 1) a criagdo no presente
e, portanto, como evento que se revela no curso da historia (Is 43,18-19a); 2) a
criacdo no principio: “No principio criou Deus o céu e a terra” (Gn 1,1); 3) a
criagdo como plenitude da obra divina: “Eis que faco novas todas as coisas”
(Ap 21,5). Nao ha, portanto, na tradicdo de fé do povo biblico, nenhum ranco
de separacao, menos ainda de contraposi¢do, entre os eventos da cria¢do, da
historia da salvacdo e dos tempos derradeiros e definitivos. Eles distinguem
a historia da origem primordial do tempo e da plenitude de todo o tempo.
Todavia ndo as separam nem as contrapdem. Na sua distingdo, o tempo
escandido na sua triplice dimensao se encontra habitado pela presenca do
Deus biblico que se revela como presenga libertadora.

Essa especifica experiéncia de fé testemunhada pelo povo biblico
provocou um duplo processo de “demitologiza¢do/desmistificacdo” que
se verificou na passagem dos mitos as metaforas no interior dos relatos
biblicos da criacdo. Consideraremos aqui, ainda que brevemente, a titulo
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de exemplo, trés relatos biblicos da criagdo: Gn 2,4b-25; Gn 1,1-2,4a ¢
Pr 8,22-31.

1.1 A vida como evento: pertenga e cuidado (Gn 2,4b-25)

Na narrativa de Gn 2,4b-25, afloram relagdes de pertenga e de
cuidado como constitutivas do ato criador de Deus. E tudo ¢ dito meta-
foricamente. O relato inicia falando de uma dupla caréncia, responsavel
pelo caréter indspito ¢ desértico da terra: a falta de alguém que cuide/
cultive a terra e a caréncia de chuvas que a tornem fértil. O ser huma-
no “cultivador/cuidador” (Adam) é modelado pelo Criador a partir da
propria “terra cultivavel” (adamah). E, de fato, a experiéncia de intima
pertenca que faz do ser humano o cuidador/cultivador da terra. Nesta
narrativa, o Criador aparece como aquele artesao cuidadoso que plasma
o ser humano do proprio barro da terra para que cle seja seu cultivador/
cuidador. Porque feito do barro da terra, o ser humano ¢ chamado a ser
o cultivador da terra. Pertenca e cuidado, portanto, constituem simulta-
neamente o ser humano criado por Deus.

1.2 Avida como dialogo: interpelagcao e resposta
(Gn 1,1-2,4a)

No relato de Gn 1,1-2,4a, o Criador cria mediante a eficacia de sua
palavra. O surgimento da vida ¢ metaforicamente apresentado como fruto
da interpelagdo divina. Deus mesmo chama a vida suas criaturas, comuni-
cando-lhes uma singular incumbéncia. A propria existéncia das criaturas
¢ concebida como uma vocagdo. As criaturas todas sao criadas no bojo de
um didlogo existencial e salvifico. Deus as chama, cada uma por nome, e
no proprio nome reside a incumbéncia primordial de cada criatura. Esta
eficacia da Palavra divina que cria a totalidade da realidade sera responsavel
também pela criacdo da histéria enquanto trama amorosa da relacao pessoal
do Deus biblico com seu povo escolhido. Toda a agao criadora de Deus ¢
destinada ao shabat, culminancia da criacdo. Na celebracdo da criacdo se
encontra seu sentido. Assim como tudo quanto existe brotou gratuitamente
do descjo generoso do Criador, o louvor ¢ a a¢ao de gragas constituem a
melhor correspondéncia das criaturas a generosidade e amor de seu Criador.

Portanto, ¢ o Criador quem cria seja pela habilidade e genialidade
de suas maos seja pela forca e eficacia de sua Palavra. Em ambos os
casos, o cuidado do Criador € explicitado como fonte e origem de tudo
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quanto existe. Em ambos os relatos, no transfundo de suas metaforas,
transparece a presenga simultanea de dois elementos constitutivos da fé
biblica: 1) a origem divina do mundo: 2) a autonomia de suas criaturas
em relagdo ao Criador. Esta consciéncia se encontra na raiz da profissao
de fé no Deus criador: a experiéncia da gratuidade da vida.

1.3 Avida como jogo: a experiéncia de gratuidade
(Pr 8,22-31)

A concepgao da criagao como gratuidade transparece de maneira
mais clara ainda nos relatos sapienciais da Criagdo, dentre os quais se
destaca o texto de Pr §,22-31:

O Senhor criou-me como inicio de sua agdo, antes de suas obras mais
remotas. Desde tempos imemoriais fui constituida, desde as origens,
desde os primdrdios da terra. Nasci quando ndo existiam os oceanos,
quando ndo havia fontes de aguas abundantes. Antes que fossem fixados
os montes, antes das colinas fui dada a luz. Ele ainda ndo tinha feito
a terra e os campos, nem os primeiros elementos do mundo. Quando
colocava os céus, ali estava eu. Quanto tracava o horizonte sobre o
Oceano, quando condensava as nuvens ld no alto e continha as fontes do
Oceano, quando fixava ao mar seus limites — prescrigoes que as dguas
Jamais ultrapassam — e lan¢ava os fundamentos da terra, eu estava ao
seu lado como crian¢a®; entusiasmando-me, dia apos dia, brincando
todo o tempo em sua presenc¢a, divertindo-me em seu orbe.

No texto, a obra da criacdo ¢ explicitamente associada a expe-
riéncia do jogo. Trata-se de uma linguagem metaforica que salienta a
dimensao ladica da criagdo que se coaduna bem com a concepgdo da
criagdo como experiéncia de gratuidade. A obra criadora de Deus ¢
narrada em proximidade muito grande com a narrativa da criacdo de Gn
1,1-2,4a. Trata-se do gesto de delimitagado ¢ de distingao para que o caos
se transforme em espago harmonioso e propicio a vida. O diferencial
deste relato em relacdo aos demais € a figura da sabedoria, metaforica-
mente, descrita como uma crianga que, durante todo o tempo, brinca
na presenca do Criador, divertindo-se ¢ entusiasmando-se dia apos dia
com o conjunto de suas criaturas.

4 Seguimos, aqui, a F. Euvé que, baseando-se em estudos da exegese biblica critica,
traduz o termo &mén por crianga: cf. EUVE, F. Pensar a Criagdo como jogo. Sao Paulo:
Paulinas, 2006. p. 132-142,
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A figura da sabedoria que como uma crianga se diverte, brinca,
e se entusiasma na presenca do Deus criador oferece as condicdes para
pensarmos a criagdo como uma experiéncia ladica. E a metafora da
criacdo como um jogo talvez seja a mais adequada para reassumir toda
a riqueza de detalhes da fé biblica na criacdo como experiéncia de gra-
tuidade porque, no fundo, fruto do desejo livre e gratuito de um Deus
que ¢, a0 mesmo tempo, criador ¢ Pai.

2 Mitos do “nosso tempo”: a mistificacao
contemporanea

Embora parega paradoxal, somos também hoje vitimas de uma
nova onda de mistificacdo produzida por mitos recentes que, mediante
expedientes caracterizados pela indistingao e confusdo, intencionalmente
encobrem os reais interesses que movem e sustentam a realidade. Gos-
tariamos, aqui, de destacar trés mitos que parecem exercer uma fungao
fortemente ideoldgica nos dias que correm: o mito do “crescimento/
desenvolvimento sustentavel”; o mito do “messianismo tecnologico™ e
o mito da “midia democréatica”.

2.1 “Crescimento/desenvolvimento sustentavel”

Os termos “crescimento” ¢ “desenvolvimento” assumiram em
nossas civilizagdes contemporaneas um carater magico. O mito de
um progresso ilimitado com vistas a inclusdo de um numero cada
vez maior de habitantes do planeta na esfera do bem-estar tem se
difundido sempre mais. O crescimento/desenvolvimento esta assen-
tado sobre falsos pressupostos. Se os recursos naturais sao limitados
como continuar falando ainda em crescimento ou progresso ilimi-
tado? Maior engodo ainda ¢ falar de “crescimento/desenvolvimento
sustentavel”. Trata-se de uma expressao contraditéria em seus pro-
prios termos. Pois crescimento ou desenvolvimento nos moldes do
capitalismo neoliberal ¢, para todos os efeitos, insustentavel. Dito
iss0, entre crescimento/desenvolvimento e sustentabilidade vigoram
relagdes de exclusdo reciproca. Por essa razao, os criticos ao mito do
crescimento/desenvolvimento preferem falar em “sustentabilidade”
para justamente se opor a esse engodo do neoliberalismo contempo-

Encontros Teoldgicos | Floriandpolis | V.33 | N.2 | Mai.-Ago. 2018




)

raneo’. Portanto, uma correta visdo da sustentabilidade desmascara
o engodo de expressdes que a custa de serem repetidas pela midia
correm o risco de se passarem por verdadeiras.

A preocupagao com a sustentabilidade permite-nos perceber o impasse
em meio ao qual nos encontramos. A ilusdo de um crescimento desmedido e de
um progresso ilimitado nos estd levando a uma degradacdo sem precedentes,
perceptivel, sobretudo, na deterioragao progressiva da qualidade de vida nossa,
dos demais seres vivos e do proprio planeta. O mito da perfeita utilizagdo
dos recursos da Terra, encarnado pelo ser humano de maneira voluptuosa e
obstinada, tem produzido a exaustao dos sistemas vitais ¢ a desintegracao do
equilibrio ambiental. A agravar ainda mais a situacio de degrado e exaustao
a qual tem sido submetida a vida no planeta, sdo as incidéncias do desastre
ccoldgico em termos de exclusio ¢ marginalizagdo dos pobres da Terra. Per-
cebemos hoje, mais do que nunca, o carater reducionista e profundamente
excludente do paradigma civilizacional contemporaneo.

Encontramo-nos, portanto, imersos em uma anomalia maior que
ameaga nossa civilizagdo nesse principio de século. Esta anomalia as-
sume as fei¢oes de um conflito sem precedentes entre a reproducao da
humanidade e os destinos do planeta. Tornamo-nos, para todos os efeitos,
reféns de um dilema: de um lado, nossas sociedades tém cada vez mais
necessidade da Terra ¢ de seus recursos; de outro, o planeta suporta cada
vez menos nosso crescimento. A Terra e os seres que nela habitam estao
a mercé de uma economia que se impde como a fatalidade do “nosso
tempo”. Dito isso, a conclusdo parece clara: “os limites do capital sao os
limites da Terra™. As prioridades do capitalismo neoliberal sdo opostas
aquelas orientadas pela ética e pelos valores humanos.

2.2 “Messianismo tecnologico”

Outro embuste difundido a saciedade ¢ o de que a solugao para
os desafios postos pela atual crise ecologica vira das novas tecnologias.
Nesse caso, a técnica seria vista como uma resposta ¢ ndo, como de fato
ela tem se revelado, um problema. E preciso romper de vez este circulo
Vicioso e perverso que insiste em nutrir expectativas messianicas para

5 Cf. BOFF, L. Sustentabilidade: o que é — o que nao é. Petrépolis: Vozes, 2012.

5 BOFF, L. A ultima trincheira: temos que mudar. Economia e ecologia. In: BEOZZO, J.
0O.; VOLANIN, C. J. (Orgs.). Alternativas a crise: Por uma economia social e ecologi-
camente responsavel. Sao Paulo: Cortez, 2009. p. 35-51, aqui 42.
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com as novas tecnologias’. E dizer, em alto ¢ bom som, que a solucao
para a técnica nao € algo de técnico. O que move e sustenta a técnica
¢, no fundo, o interesse humano de controle. Somos, hoje, vitimas de
uma crescente supremacia da Tecnociéncia, do Mercado ¢ da Midia na
administracdo dos fluxos vitais®.

Somos vitimas de um sequestro de nossas bandeiras ecologicas pela
assim chamada “economia verde” que reduziu nossos projetos em prol da
sustentabilidade em mercadoria apetecivel. Trata-se do marketing verde
ou ecologico, que recicla até mesmo as resisténcias ao poder da midia e
das novas tecnologias, fazendo-nos crer, mediante o refinado processo
de fetichizagdo ¢ mercantilizacao de nossos sonhos, que a solugdo para
os desafios postos pela atual crise ecologica vira das novas tecnologias.
No mundo contemporaneo, a vida se define como um produto, uma
mercadoria; numa palavra, uma inven¢ao humana. E isso gragas a inau-
dita capacidade do capitalismo do século XXI de operar um auténtico
sequestro simbolico das forgas vitais. Ele ndo apenas captura tais forcas
como também consegue reciclar as resisténcias a esse sequestro mediante
a producao de slogans publicitarios e mercadorias a serem consumidas.

2.3 “Midia democratica”

O mito de habitarmos um mundo que se tornou uma aldeia
global onde todos podem ter acesso a tudo também nos ¢ vendido de
maneira escandalosa. O mito de que o bem-estar e a acessibilidade ¢
um direito e, portanto, uma possibilidade aberta a todos. O mito de que
barreiras e fronteiras se desmoronaram e, por isso, habitamos, hoje,
um mundo livre ¢ democratico também parece se alastrar entre nos.
Também aqui, € necessario e urgente um processo de desmistificagcdo de
todos estes mitos. Como seguir difundindo mitos como, por exemplo,
aldeia global, sociedade sem fronteiras, encurtamento das distancias,
bem-estar social geral sem nos darmos minimamente conta de que
novas fronteiras se redesenham, novas e intransponiveis distancias se
forjam, se vivemos numa situacao de apartheid ambiental, cultural,
social ¢ mental?

7 Cf. FELINTO, E. A religido das maquinas. Ensaio sobre o imaginario da Cibercultural.
Porto Alegre: Sulina, 2005.

8  Para um aprofundamento maior da hegemonia do mercado, tecnociéncia e midia em
nossos dias remetemos ao nosso: Entre a cruz e a espada: a religi&do no mundo da
tecnociéncia, do mercado e da midia. Horizonte 12 (2014) 382-401.
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A combinagao entre mercado e midia tem se revelado profundamente
eficiente; os interesses escusos do mercado se fazem sutilmente presentes
na midia em seu carater profundamente sedutor. Tem se tornado impossivel
uma experiéncia diferente da proposta pela midia que, ao transmitir, constroi
fatos e situagOes mediante sua interpretacao interessada. Mesmo ostentando
uma pretensa neutralidade asséptica, a midia ndo transmite informagdes de
forma objetiva. No ato mesmo da transmissao ela constroi realidades, fazen-
do com que a “opinido publica” seja idéntica a opinido que se publica. E ao
fazé-lo, ainda que de maneira sutil, trai sua posi¢ao face ao que transmite.
E isso se passa a despeito da tao propalada isencao da midia na transmissao
de noticias. De forma tal que o que ndo € construido e visualizado na midia
nao existe. A impressao que se tem € que a vida so se dé na medida e na
propor¢do em que € visualizada nas telas de nossos aparatos tecnologicos.
A midia se tornou, portanto, um mundo fora do qual nao se pode mais viver.
Nao se pode mais prescindir desse mundo midiatico’.

3 Novas metaforas: primicias de um novo
paradigma

Vimos que a opressdo econdmica, social e politica sentida pelo
povo biblico propiciou um especifico caldo cultural e existencial no inte-
rior do qual se deu o amadurecimento da f&é em um Deus experimentado
como libertador e promotor da vida em todas as suas expressoes. Esta
especifica fé suscitou, de consequéncia, uma peculiar sensibilidade face
a experiéncia da vida como criagao.

Pensamos com Paul Ricoeur que, com a metafora, rompe-se uma
interpretacdo 1deologizada, por encobrir a realidade ao invés de desvela-la,
como condi¢do da possibilidade para que se construa outra mais pertinente
e relevante'®. Por esta razdo, acreditamos que conceber a criagdo como
um jogo, salientando sua dimensao ludica, implica em operar uma quebra
de paradigma. Em outras palavras, introduzir o jogo para compreender o
mundo significa contrapor a atitude ludica do risco € da imprevisibilidade

8  Cf.CASTELLS, M. A sociedade em rede. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2003. LEMOS,
A. Cibercultura: tecnologia e vida social na cultura contemporanea. Porto Alegre:
Sulina, 2002. SODRE, M. Antropolégica do espelho: uma teoria da comunicagéo
linear e em rede. Petrépolis: Vozes, 2002. Consultem-se ainda as obras de PUNTEL,
J.: Cultura mididtica e Igreja: Uma nova ambiéncia. S&o Paulo: SEPAC/Paulinas,
2005 e Comunicagéo: Didlogo dos saberes na cultura midiatica. Sdo Paulo: SEPAC/
Paulinas, 2010.

© Cf. RICOEUR, P. A metafora viva. Sdo Paulo: Loyola, 2000.
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do resultado a atitude cientifica do célculo e do controle. Significa, ainda,
sopesar o discurso sistematico da ciéncia sobre o mundo com a surpresa
e inventividade em relagdo as regras, tipica de qualquer jogo.

Por consistir, de fato, em uma nogao aberta, o jogo se torna sus-
cetivel a um continuo processo de deslocamento de énfases. Ademais,
¢ proprio do jogo aquela peculiar fluidez e dinamica que o distingue,
impedindo assim o desgaste inerente a toda representacdo. Jogar, no
fundo, € entabular relagdes. Para tanto, o jogo requer parceiros. A nogao
de jogo s6 adquire propriamente sentido em confronto com outros: sejam
eles parceiros, ou adversarios. Embora necessite de regras determinadas e
precisas, nao se da jogo sem aquela singular inventividade, que s6 o ¢, na
medida em que ultrapassa as regras. De fato, a pura e simples execugao
das regras nao produz ainda o jogo. O jogo, portanto, ¢ a tensdo nem
sempre facil entre obediéncia as regras e inventividade. Neste sentido,
a atividade ludica permite compreender melhor a tensdo dinAmica entre
liberdade e regra. No jogo, nao ha como prever o resultado, pois, na
verdade, a imprevisibilidade e o risco fazem parte do jogo. E esta a ra-
zao pela qual o mundo ladico rompe o esquema de controle ¢ de calculo
tipicos da vida cotidiana hodierna.

Por tudo o que foi dito até aqui, conclui-se que o jogo pertence a
outra ordem que ndo aquela da utilidade, propria de nossas sociedades
contemporaneas. Joga-se, no fundo, para descansar e fugir da monotonia,
quando nao, do ritmo avassalador e frenético de nossas atividades prag-
maticas cotidianas. O jogo pertence ao mundo da gratuidade e, por isso,
suas principais caracteristicas sdo a alegria, a generosidade e fruicao do
tempo e de nossas energias. Além do jogo, outras metaforas poderiam
exprimir uma nova relagdo para com o planeta Terra e o conjunto de suas
criaturas como, por exemplo: 1) A Terra vista de fora: “Um palido ponto
azul”"'; 2) A Terra vista de dentro: “Gaia”'?; 3) A Terra sentida: “Somos
terra que sente, que pensa, que espera’’,

" Cf. SAGAN, C. Palido ponto azul: Uma visdo do futuro da humanidade no espaco.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2005.

2 Cf. as obras de LOVELOCK, J.: A vinganga de Gaia. Sdo Paulo: Intrinseca, 2006;
Gaia: cura para um planeta doente. Sao Paulo: Cultrix, 2006 e Gaia: alerta final. Sao
Paulo: Intrinseca, 2010.

®  Esta expressao tem sido difundida entre nés por Leonardo BOFF em varias de suas
obras, dentre as quais, destaca-se Ecologia: grito da Terra — grito dos pobres. Digni-
dade e direitos da Mae Terra (edi¢ao revista e ampliada). Petropolis: Vozes, 2015.
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4 O desafio de articular gemidos da Terra
com grito dos pobres

Vivemos em um mundo extremamente complexo. Percebe-se uma
interconexao que atravessa a totalidade dos fendmenos. Em virtude de sua
intrinseca complexidade, nossa realidade exige a elei¢ao de uma perspec-
tiva a partir da qual buscar compreendé-la, situando-se no interior de seu
intrincado emaranhado de questdes e de situagdes. Além do mais, uma
especifica parcialidade inerente ao fazer teoldgico provém da consciéncia
da imprescindibilidade de nos mantermos fi¢is a parcialidade testemu-
nhada por Jesus em sua vida e pregagao. A despeito daquela pretensao de
totalidade que ronda a teologia crista ocidental, somos desafiados a manter
uma sadia solidariedade para com Jesus na sua parcialidade de pregador
enviado a anunciar a Boa-nova aos pobres ¢ excluidos. A assung¢do desta
parcialidade evangélica permitir-nos-a ver determinadas coisas que sO se
vém na 6tica dos pobres. E o que € ainda mais importante: levar-nos-a
a uma corre¢ao da propria maneira de pensar ¢ de conceber as grandes
questdes que assolam a grande maioria de nossas populac¢des condenando-
-as a tradgica condicdo de vitimas indefesas € inocentes.

Mais do que nunca, os pobres t€ém sido hoje relegados a margem
de nossas relagdes economicas, politicas, sociais e culturais. E a maior
exclusao talvez seja a de sequer prestar ouvidos aos clamores dos po-
bres por mais vida. Até seu clamor tem sido hoje silenciado mediante o
recurso a tantos expedientes escusos e sofisticados. Chega-se a provar,
em nossos dias, em ndo poucos ambientes, uma resisténcia ferrenha a
apenas mencionar a existéncia dos pobres. Eles se encontram, de fato,
completamente excluidos de nossas preocupacoes.

A partir da experiéncia de solidariedade com os pobres, a te-
ologia assumira outra perspectiva, muito a fim a primeira, que lhe ¢
inerente enquanto teologia propriamente crista: sua intrinseca dimen-
sdo escatologica. A dimensdo escatologica restitui a teologia cristd seu
peculiar dinamismo, uma vez que se constitui em reserva subversiva,
porque criativa, com respeito ao tempo presente. Ela recria a relagdo,
para todos os efeitos, vital para a teologia: a relagdo com a vida, com a
cultura, com a sociedade e com o inteiro cosmos nas suas mais distintas
formas e modalidades. Resgatando, portanto, suas mais genuinas raizes,
a teologia se descobre em condi¢des de despertar sonhos adormecidos,
propiciando o florescer de utopias. E, assim, ela mais facilmente serd
capaz de desmascarar ideologias, falsas segurancas, idolatrias e estere-
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Otipos varios. Somente em tal caso, a teologia podera realizar uma de
suas tarefas primordiais: abrir trilhas na dire¢ao do futuro, forcejando o
emergir do que ainda ndo €.

Todavia, esta utopia que a teologia encarna ndo se confunde com
uma espécie de esperanga cega, ilusdria, ingénua. Fla ndo tem nada a ver
com doutrinas surpreendentemente alienantes e anestesiantes. A esperanga
cristd se encontra enredada na trama do mistério pascal de Cristo. Assim
compreendida, cla resgata a “memoria perigosa de Jesus” (J.-B. Metz), re-
velando seu cardter intrinsecamente subversivo com respeito a toda ordem
instituida. Trata-se, portanto, de uma esperanga contra toda a esperanca,
por ser, em ultima instancia, uma esperanga que brota dos pordes mais
obscuros do sofrimento e da morte assumidos como consequéncia do em-
penho pela justica ¢ pela paz. Neste sentido, a esperanca cristd radicaliza
anoc¢ao do memorial biblico, na medida em que: desestabiliza o presente,
questiona os canones das evidéncias hegemonicas e do progresso linear,
¢ defende as causas perdidas dos vencidos cuja esperanga foi frustrada
pelos detentores do poder estabelecido.

A gravidade e urgéncia das questdes atinentes ao discurso acerca da
cria¢do nos dias que correm exigem que todo discurso teologico responsa-
vel e que, portanto, ndo se deixa tragar pela indiferenca e pelo cinismo, se
construa a partir da condi¢ao dos pobres e numa perspectiva esperangosa e
utdpica. Dai a necessidade de, ao articular gemidos da Terra com grito do
pobre, potencializa-los ao maximo, ressignificando-os no bojo da utopia
e escatologia cristas. Um discurso acerca da tutela da vida no Planeta que
ndo incorpore as questdes da pobreza ¢ da fome, da injustica social e das
contradi¢des do capitalismo neoliberal peca por ingenuidade e conivén-
cia. De igual forma, um discurso acerca da Criagdo que nao considere,
de maneira esperancosa, a pergunta pela sua destinacdo ultima e pelo
seu inerente sentido, acabard sucumbindo a um pessimismo tragico. Por
esta razdo, quanto mais o discurso acerca da Criacao afundar suas raizes
no terreno sofrido dos pobres e das vitimas, mais ele se fard sensivel as
dimensoes da esperanca e da utopia, e quanto mais se deixar perpassar
pela esperanca escatologica mais ele conseguira se sensibilizar face as
demandas vitais das populagdes pobres ¢ marginalizadas do Planeta.

Significativa em tal contexto a afirmagao de Bonhoffer: “Deus € im-
potente e fraco no mundo, e exatamente assim, Ele estd conosco e nos ajuda”.
Como também a do filésofo Gianni Vattimo: “S6 um Deus fraco pode nos
salvar agora”. Assim sendo, uma auténtica teologia da criagdo s6 podera ser
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tecida a partir da experiéncia de kénosis que constitui a experiéncia-fonte,
originante ¢ fomentadora, das inter-relagdes intratrinitarias ¢ das distintas
relagdes que o Deus Trindade instaura para conosco ao longo da historia da
salvacao e por entre os meandros sutis de nossa trama cosmica. A criagao
se nos afigura, em Ultima instancia, como uma auténtica experiéncia de
kénosis (esvaziamento, despojamento) que se revela mediante um triplice
movimento: retragdo do Pai que, ao nos chamar a existéncia, cria-nos “do
nada”; despojamento do Filho que nos salva, resgatando-nos, mediante
seu gesto de extrema solidariedade, “do nada do pecado™; e, por ultimo,
escondimento do Espirito Santo que continua realizando com lento vagar
sua obra de santificacdo mediante a plenificacdo das pessoas, da histdria e
do cosmos inteiro a partir “do nada do mundo’*.

Conceber assim a criacdo significa ademais resgatar o sentido da
relagdo singular entre Criador e criaturas. O termo criagdo remete a experi-
éncia do dom e da gratuidade divinas. Dizer criagdo pressupde a consciéncia
da relacdo primordial entre Criador e criatura. Neste sentido, criagio difere
substancialmente de termos como, por exemplo, natureza ou cosmos. Ao
nos reconhecermos criaturas, exprimimos a consciéncia de que a vida se nos
afigura como oferecida gratuitamente. Poderiamos existir de outro modo ou
sequer existir. E, no entanto, existimos. Portanto, o nosso existir revela um
querer, uma intencionalidade, primarios. Fomos queridos por alguém, por um
Criador, e, portanto, passamos a existir. Nao s30, a rigor, necessidades intrin-
secas que justificam nossa existéncia como tal. O que de fato testemunhamos
¢ que somos queridos por alguém que deseja que existamos. E este alguém nos
quer assim como somos. Também aquelas circunstancias que caracterizam
nossa existéncia sao queridas como tais pelo Criador e correspondem, em
ultima instancia, a uma intencionalidade e querer gratuitos dele.

Nao existem, portanto, explicagcdoes que deem conta do porqué
de nossa existéncia. E aqui, precisamente, nosso Criador se revela
como Absoluto, manifestando assim sua radical diferenca face ao
carater intrinsecamente contingente de suas criaturas. O Criador
nao esta vinculado a nada. Nao existe nada fora de Deus que o possa
condicionar. Ele ¢ o Ab-solutus por exceléncia. E seu querer e agir
sdo absolutamente gratuitos. O fio condutor, portanto, que atravessa a
inteira realidade criada ¢ constituido pela experiéncia da gratuidade
em todas as suas expressoes. Nao existem, a rigor, leis ou relagoes
necessarias que caracterizam a relacdo entre o Criador e suas criaturas.

4 Cf. TAVARES, S. S. Trindade e Criagao. Petropolis: Vozes, 2007. 192-210.
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E, por esta razdo, estdo descartadas todas as tentativas de encontrar
explicagdes logicas e necessarias que deem razdes a existéncia nossa
¢ das demais criaturas.

Permeia a complexidade de tudo quando existe a gratuidade amorosa
do Criador que se revela mediante um querer gracioso, caracterizado pelo
cuidado ¢ pelo enternecimento para com cada criatura e para com a inteira
realidade criada. Este querer divino instaura de maneira consistente as le-
gitimas buscas de sentido. A preocupacao maior e mais fundamental do ser
humano passa a ser entdo auscultar as interpelacoes do Criador inscritas em
sua mais recondita interioridade, no seio das relagdes interpessoais, nos me-
andros sutis da histéria e nas fibras mais intimas da inteira realidade criada.

Porque expressdo do querer mais intimo de um Pai que deseja criatu-
ras para poder instaurar com elas relagdes de comunhao, a criagdo se revela
como o palco da trama amorosa e, por isso mesmo, dramatica do amor es-
ponsal entre Deus e suas criaturas. Somos, enquanto criaturas, radicalmente
diferentes do criador. Somos diferentes nao para selar nossa irremissivel
separacao; mas, ao contrario, para nos decidirmos livre ¢ conscientemente
pela relagao, fomentando assim o encontro ¢ tecendo teias de comunhao®.

Concluséao: a transparéncia divina na trama da vida

Conceber a complexidade dos seres existentes no mundo como
criagdo significa por si s6 compreendé-los no bojo de uma relagao prévia
¢ concomitante. Pois so se pode falar em criagdo sob o pressuposto de
uma relagdo primordial entre Criador e criaturas. Enquanto criaturas
poderiamos ndo existir. Nao ha nada que justifique a necessidade de
nossa existéncia. No entanto, existimos. Porque assim o quer o Criador.
Somos expressdo do desejo livre, generoso e gratuito de Alguém que
quer que existamos. O sentido que permeia a complexidade da criagdo,
portanto, ¢ a gratuidade. Vimos como as narrativas biblicas insistem
nessa dimensdo de gratuidade presente em toda a criagdo. No seio da
Trindade santissima, referencial para a nova teologia da criag¢do, im-
possivel compreender as relagdes entre os divinos trés sendo a partir da
gratuidade que os une na comunhao e no amor.

Os relatos biblicos testemunham a intencao do criador de criar cria-
turas que possam tecer entre si relagdes de harmonia. Uma harmonia em

5 Cf. TAVARES, S. S. Teologia da Criagdo: Outro olhar — novas relag¢des. Petropolis:
Vozes, 2010.
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que cada criatura, por ser singular, constitui uma peculiar linguagem no
concerto da inteira criacdo. Como, entdo, a partir dessa boa-nova da gratui-
dade desconstruir nossa atual cultura da funcionalidade ¢ da mercantilizagao
que tem fortemente caracterizado as relagcdes no mundo em que vivemos?
Pressuposta ser a gratuidade fio condutor da inteira trama da criagdo, pano
de fundo do cendrio historico e senda matricial do itinerario existencial
de cada pessoa, perguntamo-nos: como seguir alimentando mentalidades
e atitudes que encarnam uma violéncia cabal a nos e as demais criaturas?
Como desconstruir os processos de desumanizacdo e desnaturalizagao,
ambos produzidos pela “tecnificagdo” ¢ “mercantilizacao” da vida? Tendo
por base essa boa-nova da criagao como seguir submetendo-nos a um saber
que se esgota na instrumentalidade e que, portanto, manifesta uma peculiar
indigéncia na sua incapacidade de nos remeter as questoes do sentido e de
nos conduzir pelos meandros sutis das sendas da transcendéncia?

Em meio a tudo isso, somos interpelados a testemunhar o fendmeno
da transparéncia divina no tecido intimo da trama da vida. A fé no Deus
trino e uno propicia uma relacdo singular entre Transcendente e imanente.
A profissdo de f¢ no Deus Pai criador salienta o carater absolutamente
transcendente do Deus trino ¢ uno. Ele ¢ o criador absoluto, que cria sem
pressupostos e sem condig¢des, e, portanto, o Senhor de tudo quando existe,
selando assim sua irredutivel transcendéncia face ao carater contingencial
de suas criaturas. A profissdao de & no Filho unigénito de Deus que se en-
carnou sublinha a singela solidariedade de Deus para com suas criaturas. E
o evento da mais radical irrupc¢ao do Todo no fragmento, da emergéncia do
transcendente a partir do &mago mesmo da imanéncia. A profissdo de fé no
Espirito Santo, como evento da interiorizagao do proprio Deus no coragao
mesmo da matéria, da historia, da corporeidade de suas criaturas, acena
para a revelacdo do Deus trino e uno como a interioridade mais intima do
cosmos, da historia e da vida de cada uma e de todas as criaturas.

E imprescindivel, portanto, dialetizar transcendéncia e imanéncia
através da consideragdo do evento da interiorizagdo do proprio Deus no
coracdo mesmo da matéria, da historia e dos corpos de suas criaturas.
O evento da interioridade de Deus, mediante Seu Espirito, no coragao
mesmo de suas criaturas, impede toda ¢ qualquer bipolaridade rigida ¢
excludente entre transcendéncia ¢ imanéncia. A profissdao de fé no Deus
trino € uno propicia-nos, portanto, uma peculiar relagao entre transcen-
dente e imanente: nem pura transcendéncia, nem mera imanéncia, mas
a celebragdo da transparéncia divina na trama da criagdo.
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