O Diaconato permanente em foco 1}

Concluséo

E possivel que a visio que muitos cristdos t€m do diaconato ndo
corresponda a sintese que acabo de propor, ¢ isso por véarios motivos,
dentre os quais, com certeza, esté a falta de percepgdo teolégico-pastoral
desse ministério. O diaconato apresenta, cé e 14, problemas? Que minis-
térios, na Igreja, estdo isentos de dificuldades, contratempos e desafios?
Nem por isso, deixamos de promové-los! Nao podemos —com o risco de
perder a identidade diaconal — reduzir o didcono a um auxiliar do padre,
chamado a substitui-lo em sua auséncia, ou entdo, porque, simplesmente,
faltam presbiteros. Ha o receio, mais ou menos difuso e dissimulado, de
que o diaconato possa trazer problemas, no futuro, Nao estd o diaconato,
pelo contrario, evidenciando a Igreja, o espirito de servigo, caracteristica
fundamental dos discipulos de Jesus? A atitude conservadora da Igreja,
retraida em suas estruturas, pode dificultar o reconhecimento do rosto do
Servo dos servos, Cristo, que ndo velo para ser servido, mas para servir
¢ dar a sua vida em resgate por muitos (Mc 10,44)?

Resumo

A missdo e a fungdo do diacono nédo se avaliam com critérios
meramente pragmaticos,nem, tampouco, como solucdo para a escasscz
ingente de presbiteros. A conveniéneia do didcono se depreende de
sua contribuicdo eficaz para melhor cumprimento da missdo salvifica
da Igreja (Pucbla, 698). O diaconato permanente ¢, pois, chamado a
prestar uma colaboragio bem definida na evangelizagio, na formagéio
de comunidades cclesiais atuantes, na redescoberta do servigo como
missdo de toda a Igreja, no aprofundamento da vida sacramental, na agéo
missionaria ¢ na construgdo de uma nova humanidade. Mais importante
que indicar as possivels areas de trabalho para o didcono, € propor as
principais caracteristicas do ser didcono e da especificidade de seu mi-
nistério na Igreja.
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sumo: O didlogo com Deus na oragdo littirgica dos Salmos inicia com

Gonheqmento da presenga divina junto @ comunidade de fé e nos introd o
gonhe(:/fnento das perfeicbes divinas e de suas relagbes conosco. A fonLtIZ ZO
revelagdo sobre os atributos de Deus consta nos Livros Sagrados dé Biblia o
apresentam um conspecto abrangente da natureza divina como Ser Absb?%e
Pes\'soa/ e de sua agdo como Criador e Benfeitor. A autocomunicagéo de D e
se situa ”f) cop{exto da Histéria da Salvagéo, excitando-nos ao reconhecime?vlgs
da atuagdo divina em favor do Povo Eleito. E por meio das disposicdes ins, :
radgs nczs Salmos que pouco a pouco a nossa alma entra em sintonia com D
mot/vggoes dos salmistas, cujas oracbes arrebatam os sentimentos mais nob o8
¢ sublimes para inflamar o coragdo em amor para com Deus e

Abstract: The dialogue with God in the prayer of th . i
praise to {he lord of the covenant with thepCl{osen Pei);sza;rgs ilrfteorf(fiyng t? .
the sa/vat{on of the world. The faithful speaking to God opens man'’s destin QtoOf
partnership between God and man. Thus the names applied to God are noz:v choa
sgn at random but reveal divine inspiration about His nature and the relationshi ,
with the ‘Chosen People. In the light of the progressive self-revelation of God ap
revered in sacred liturgy are to be explained the attributes of God rather than fron\j
an abst(af:t metaphysical principle or from theological assertions with respect
to the d/\{/ne mystery. The worship of Israel is the innermost nucleus of its gith
community whose various acts of liturgy and forms of prayer are accompanied
by the Psalms expressing adoration offered directly to God. pane
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Perfil de Deus nos Salmos

Introdugé&o

Quando pronunciamos 0 nome de Deus na oragdo ¢ nos textos
da liturgia supomos uma determinada experiéncia humana em que s¢
enquadra a concepgao de Deus. Recordamos também os ensinamentos
dos pais sobre o perfil de Deus nas explicagdes sobre a presenca de
Deus-Pai protegendo a familia ¢ mostrando sua solicitude ao atender os
pedidos nas oragdes da noite ¢ s preces antes das refeigdes. Nas aulas
de catequese se aprofundaram as concepgdes sobre Deus-Pai ¢ a pessoa
de Jesus Cristo nos ensinamentos ministrados pelas catequistas, com
ilustragdes nos Catecismos, cadernos de aula ¢ em Video Tapes ou DVDs.
Nas aulas de preparagio ao sacramento da Crisma acrescentaram-se os
dados da religido cristd enriquecendo a vivéncia da fé e as motivagdes
da dimensdo cclesial na comunidade dos ficis da Igreja. E bom lembrar
a repercussio dos textos litirgicos nas reflexdes sobre 0 significado dos
textos biblicos na mentalidade hodierna ¢ na espiritualidade dos fiéis por-
que sdo tdo freqlientemente recitados nas oragdes da celebragdo litirgica
durante a Sta. Missa ¢ na reza do “Oficio Divino” (Breviario).

Yahweh, o Deus da Alianca

Na tradugdo grega introduziu-se a palavra: “Senhor” (kyrios) como
equivalente a0 nome de Yahweh, na lingua hebraica. O que levou os tra-
dutores gregos da “Septuaginta” (LXX) a render Yahweh por “Senhor”
(kyrios) foi o modo de pronunciar o lefragamad sagrado: Ywhna sinagoga'.
Ora, o nome divino era inefavel e por isso os massoretas? introduziram a
vocalizagio de outra palavra hebraica, que corresponde & palavra hebraica:
*adonay significando “Senhor”. Impds-se como norma geral a praxe de
pronunciar as letras hebraicas da grafia de Yhwh segundo o termo >ado-
nay (Senhor), que foi tomado de empréstimo dentro do glossario. Foi
encontrado o nome laovo/e em pergaminhos antigos que os lingiiistas
identificaram como transcrigdo de yawh em grafia e prontincia na lingua
grega’. Convém mencionar também a prontincia Jehovah desde 15004d.C,,
sem valor cientifico porque se originou por mera hipotese e por desco-
nhecimento da transliteragio do texto massorético em voga na sinagoga
desde tempos antigos. Fato notavel em todas as tradugdes em vernéculo é
a adogdo da palavra: “Senhor” para designar o nome divino Yahweh, e que

1 O “tetragrama sagrado” designa quatro letras da palavra de quatro consoantes de
nome hebraico de Javé: Yhwh.

2 Os "massoretas” sdo os sucessores dos escribas da sinagoga que a partir do séc. li
d.C. fixaram o texto hebraico da Biblia. O termo “massora” vem do hebr. “massoret’

e significa “tradig&o, ensinamento”.
s Clemente de Alexandria, Stromata (c.150-215 d.C.).
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con_stzf nos “livros sagrados” do AT (literatura sapiencial, livros proféti

¢ historicos, Salmos ¢ Pentateuco). E de notar-se que n,as invopfo o5 d
Deus, msex:ldas.nas preces, ndo se substituiu “Senhor” pg)r outrcad(;(')?S dC
de cunhq hierdtico ou da linguagem cerimonial da corte ou do cultgdgvm
das .exphcagécs' ¢ a praxe, nas cortes do antigo Oriente Médio, de u.q -ma
na 1111guag§{11 discursiva ndo s6 a 2" pessoa do singular, mas tz;mbélaaf—g(z
p. 88 1O didlogo entre sudito ¢ soberano. Destarte, a i)alavra' “Se ]ld »
tinha a conotz}gﬁo de deferéncia perante o sobcran’o ¢ os di ﬁitérig 105
governo. Na linguagem litiirgica adotou-se o uso da Iinguaggm elcvid;
convcg‘tcndo—sc alguns termos em uso nas formalidades e cortesias C(c)l ’
p.ex. Senhor” que podia ter duas conotagdes: seja como titulo dé d ?O
réncia ou como nome proprio. o

3 No inicio do primeiro século d.C. estava em uso a palavra: “Se-
nhor” como nome designando Deus. B que na Carta aos Fili .ens'es
consta o Hino ’Crlstol(')gico (2,6-11), onde se cita a respcctiva’ }lea;/r‘a
como Nome proprio. Dai que “Senhor” era usado sem artigo dgﬁnido
porque j se tinha tornado um “nome que estd acima de todo nome: Je. ,
Crfsto ¢é Senhor” (FI’ 2,’9—1 1). A significa¢fo da frase: “ﬁome qz.te eiltlcsz
‘c‘zwmq dc z.ordo ’r’zome’ ¢ mero torneio de frase em lugar da expressio:

nome inefavel como era costume entre os rabinos de explicar o cardter
sagrado do nome divino: Yahweh. Ocorre também a palavra: “Senhor”
em aramaico: maré (Dn 2,47; 4,16.21), que se conservou nc; NT cor
formula de aclamacdo a Cristo: Maran atha “Nosso Senhor veio” (lcl?ao'
16,22), ou como formula de invocagdo a Cristo: Marand tha “Nossg
Seghor, Yem!” (Ap 22,20). A primeira tem preferéncia entre bs anti
(Dza’aqye 10,6.), a0 passo que o0s exegetas modernos preferem a s; ur%c(i) :
no sentido da invocagdo transposta para a liturgia eucaristica. A cigta ‘5§
dessa expressdo aramaica por S. Paulo corrobora o sentido de a'clama 95
sendo muito apropriada a conclusdo da primeira Carta aos Corz’ntigs >

Ao estudo lingiifstico da palavra: Yahweh, porém, ¢ mister acre
cc,:nt.ar o contetdo conceitual tal como é entendido’pclos ailtores doscliv ros
blbhcgs. Ora., o nome sagrado de Yahweh é o Autor da Aliancj;a sa ra<riOS
Através da historia religiosa do Povo de Israel se apresenta seu 1'§ta (2)1—
n1~sta ¢ se autocomunica como Deus da Alianga. Na verdade opS'dtégr'
Ddo se cansa de ressaltar a visdo teocéntrica ao citar o nome d’O “Se;nhol'SZ
;aotﬁ'ce{quentemente-que resulta uma soma impressionante em torno de 8215
t ;m% é0. E c01‘no‘se 150 ndo basf‘asse, os’salmistz}s concentram sua atengdo
d _ﬁm na presenga divina do “Senhor”, mencionando-se o “nome” para
Se%;lmcoatxiv(z) ml(:éioi persone;hzz}do como Ele é igvocado na liturgia. Nédo ¢é
Concepete. Igiml (')SS'O rei{c a enfase toda especial, para contrastar com as
e mitolg g‘lcz;? 05 Pagaqs que reduzem qdwmdade auma presen-
v c,glgd 1en af) aplesen‘t‘aun-na de maneira fantasiosa ¢ virtual. E

o total de ocorréncias do “nome” por 96 vezes no Saltério, pois os

| .
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Perfil de Deus nos Salmos ﬂ

Salmos sdo oragdes litirgicas, onde Deus se torna espiritualmente presente
através da liturgia celeste que se estende a celebragdo littrgica da comuni-
dade de fé. Trata-se do locus da presenga divina nfo simplesmente como
idéia na mente humana, mas como proximidade do Ser Absoluto Pessoal
tornando-se acessivel aos fiéis na liturgia. Para ilustrar essa presenca divina
recorreu-se a localizagio da majestade divina que ocupa o frono no céu
e servindo-se da Arca da Alianga, depositada no Templo, como escabelo
para repousar os pés, como s¢ lé nos Salmos:

Desde antanho estd firme teu trono
Tu existes desde a eternidade (SI 93,2).

Exaltai o Senhor, nosso Deus,
prostrai-vos diante do escabelo de seuis pés!
Ele é santo (S 99,5).

Em face da importincia da Alianga de Deus com o Povo Eleito,
era preciso esclarecer o fato de que Yahweh néo sc reduziu a mera
funcdo de Autor da Alianga com scu povo, por isso Deus identifica-se
pela frase verbal: “Eu sou aquele que sou” (em hebr.: "ehyeh ’asher
‘eyeh), como consta no texto de Ex 3,12, definindo-se como Ser
Absoluto Pessoal. A explicagdo do sentido dessa frase tem quatro
conotagdes:

1° como afirmagdo do proprio ser, no sentido ontolégico;

2° como se fosse na linha da teologia negativa (“Eu sou quem
sou e tu nunca saberds quem sou, porque jamais poderds
dizer-me™);

3° como afirmag¢do do verdadeiro nome de Deus, seja aquele
de quem se afirma: “Eu sou aquele que serd. Para sempre”,
“Eu sou aquele que pode ser”, “que vai querer ser Quem
quiser ser”. Essas trés conotagdes foram apresentadas por T.
TosoLint, visando substituir o Deus da metafisica, cedendo
o lugar a um pensamento de Deus que ndo seja definido por
nenhum conceito humano, mas que se origine ou proceda do
pensamento de Deus, de sua auto-revelagdo e do seu proprio
horizonte*;

4° como tema que leve em consideragdo tanto a fraseologia
hebraica quanto o significado referente ao perfil de Deus.
Ora, uma das peculiaridades da sintaxe da lingua hebraica
consiste no emprego de uma frase relativa para fins de én-

4 T. Tosolini, “Dizer Deus hoje — Novas categorias”, em Revista Eclesiastica Brasileira

(REB), Fasc. 269, Ano 68, Janeiro, 2008, p. 5-20, esp. p. 11-12.

fase do sujeito: “Eu sou aquele que sou™?; segundo, o perfil
de Deus, isto €, sua identidade como Ser Absoluto Pessoal.
Além de sua esséncia explicita-se também sua a¢do como
Autor da Alianca, realizando-se ad extra e que o distingue
dos outros deuses da Antigiiidade dos quais nio consta qual-
quer iniciativa divina de cstabelecer uma Alianga sagrada
com o povo sob sua tutela e patrocinio. E nessa vinculagio
de Deus com os israelitas baseiam-se as mediagdes do acesso
a Deus e da vinda dEle ao encontra dos fiéis na comunidade
de fé israclita.

Deus-Pai no Novo Testamento

O sentido de Deus-Pai como Autor da Alian¢a recebeu uma énfase
toda especial no contexto liturgico como foi transmitido por Jesus Cristo
na prece do “Pai-Nosso”. Lembremos, porém, que a designagdo de Deus
como Pai é algo raro no AT¢. Quanto a referéncia a Deus-Pai convém notar
que toda oragdo biblica ¢ cclesial comega com a invocagdo da presenga
de Deus. Além disso, os “Salmos de Suplica” explicitam a motivagdo
préxima da oragdo, que consiste na expressdo de confianga. Na celebragdo
da liturgia consta uma introdugfo a prece do “Pai-Nosso” convidando os
fiéis a rezar com “amor e confianga”; nos Salmos de Suplica estd inserida
a expressdo de confianga. Notavel ¢ a formulagdo desse “amor confiante”
na propria invocagdo de Deus como “Pai nosso”, isto €, o Autor da Alianga
que estd vinculado com a comunidade crista: “nosso” porque o individuo
reconhece que a Alianga de Deus ¢ estabelecida com a comunidade dos
discipulos de Cristo e nfio genericamente com a humanidade.

Antes que se formulasse a oragdo do Pai-Nosso nos Evangelhos
com a invocacio de Deus e se identificasse sua natureza como “Pai”, nas
Cartas Paulinas (Rm 8,15; Gl 4,6), surgiu a reflexdo sobre o encontro
de Deus com a comunidade dos cristdos e a busca dos fiéis da presenga
divina, por uma via de duas maos: o homem que busca ¢ Deus que vem
a0 nosso encontro. A pergunta que se levanta ¢ sobre a fungéo da comu-
nidade dos fiéis como portadora da vinculagdo divina e a picdade dos
fiéis como mera piedade devocional.

5 W.Gesenius - E. Kautzsch, Gesenius’Hebrew Grammar, 28a ed. alema 1909, revisada
e traduzida por A.E. Cowley, Clarendon Press, 2a ed. Oxford 1910, (abrev. GK); §
155d. A figura estilistica da paronomasia (tautologia) na frase relativa € mencionada
na Sintaxe Hebraica: cf. P. Jollon — T. Muracka, A Grammar of Biblical Hebrew, vol. 1,
Part 1: Orthography and Phonetics, Part 2: Morphology; vol. I, Part 3: Syntax (Subsidia
Biblica: 14/1-1l), P.I.B., Rome 1991, (abrev. JM); § 1580.

§  Cf. J. Caillot, Crer em Deus nosso Pai, [Trd. AB. Ara), Sao Paulo, Ed. Paulinas, 2004,
(Original francés 1999).
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Perfil de Deus nos Salmos W‘/{(M

Por que Jesus chama a Deus “Pai” pela palavra aramaica ’abba’? A
resposta estd na tradi¢do antiga dos discipulos cristdos, que designavam
a Deus como “Pai” no sentido de utor da Alianga (Rm 8,15, G14,6).E
que na lingua aramaica se usa a palavra: *abba’ com vérias conotagoes,
tais como: “pai, autor, ancestral, diretor, lider”. Em segundo lugar, era
preciso distinguir o significado biblico de “Pai” em contraste com a no-
cdo antropoldgica de “paternidade” em voga na cultura helenista onde
Zeus era “pai dos deuses”, “pai das luzes” (estrelas), “pai dos homens”,
chamando-se também “pai das cidades” o deus tutelar da nagéo.

Os integrantes da Alianga sdo chamados “filhos”, em sentido trans-
lato, porque no batismo foram adotados para participarem dos privilégios
anexos 4 Alianga e porque sdo constituidos “herdeiros” dos bens futuros.
Com a designagio de Deus como “Pai” se visa 0 relacionamento do Deus
como Senhor da Alianga (em hebr.: berit ’adonay), ¢ ndo como um deus
tutelar sobre os habitantes do pais que invocavam o seu patrocinio por
ser o deus tutelar do respectivo territorio geografico.

Em outro nivel, ¢ fora da terminologia vocabular, tem que se
abordar a forma gramatical da palavra aramaica "abba’: “O pai”, isto ¢,
o Pai por exceléncia, totalmente diferente da dos substantivos hebraicos
no nominativo. E que o “caso determinativo™ ou enfatico, sc emprega
na lingua aramaica como expressdo de deferéncia ou para enfatizar a
autoridade da respectiva pessoa. Devido ao desconhecimento da lingua
aramaica, interpretou-se a palavra Abba, que Jesus usa nas preces diri-
gidas a Deus (Mc 14,36), em termos de um intimismo religioso: “papai
do céu”, como é usado por J. JEREMIAS?, € recentemente em termos atu-
alizantes como p.ex. “paizinho”. Com base nesse autor surgiram idéias
extravagantes na interpretagio de Abba pronunciado por Jesus como se
fosse um “balbucio infantil que sugere uma ternura de crianca dirigida e

apropriada, no contexto semitico, muito mais a mée do que ao pai™.

Alianca no AT e NT

a) Amor e fidelidade de Deus

Os termos mais significativos da revelagio do designio de Deus a
respeito de Israel e da humanidade sdo sem davida “amor ¢ fidelidade”

7 E de notar que o caso determinativo (enfatico) néo existe no hebraico, cf. GK; § 125a.
Para o aramaico, cf. F. Rosenthal, A Grammar of Biblical Aramaic, O Harrassowitz,
Wiesbaden, 2a ed. 1963, Nr. 41.

8 Abba: Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Vandenhoeck
& Ruprecht, Géttingen 1966, pp. 15-67.

®  Veja-se J. Moltmann, “Creo en Dios Padre, ;lenguaje patriarcal o matriarcal de Dios?”
em Selecciones de Teologia 24 (1985) 338.

(hesed — emer)'°. Com efeito, nenhum povo da Antigtiidade chegou ao
conhecimento da relagdo entre o deus tutelar e seu povo, baseada na
amizade, como em Israel. Pois esse conhecimento ndo € fruto da intuigdo
humana mas revelagio de Deus aos homens, manifestando que de fato
Ele vive com os homens, ligados a Ele por Alianga. Por isso também,
esta revelacido é palavra de Deus que se encontra somente na Biblia, sem
paralelo em outras literaturas extra-biblicas.

O motivo da Alian¢a divina é a bondade de Deus que transborda em
amor para com os fiéis e em misericordia para com os fracos ¢ pecadores.
Esta Alianca tem como nota caracteristica o aval de que também Deus

faz parte como Autor da Alianga. Entretanto, esta Alianga ¢ bilateral: da

parte de Deus ¢ uma proposta gratuitamente oferccida aos seus eleitos e,
da parte dos israelitas, ¢ uma resposta livremente dada. Tanto a integragéo
deles no ntumero dos eleitos como também a efetivagio das promessas
da Alianca dependem da adeso pessoal de cada individuo ao Deus da
Alianga. E que a pertenga a Alianga néo se efetua por nascimento, ou he-
ranga, ou ento por osmose. Certos tipos de transgressdo das estipulagdes
da Alianca acarretavam ipso facto a excluséo dos infratores do rol dos
cleitos. Mas esses individuos continuavam fazendo parte do grupo social
de Israel, vivendo no mesmo pais e convivendo com os conterrdneos,
pois a pena de proscrigdo ndo era imposta pela comunidade de ¢, ja que
cla ndo tinha competéneia juridica sobre os habitantes de Isracl.

Em vista dessa problemética surgiu a clausula da imprecagdo con-
tra 0s impios, inserida nos Salmos. Néo se visava suscitar sentimentos
vingativos contra o grupo desses impios, mas alertar os fiéis contra o
perigo do contdgio do estilo de vida deles e, principalmente, afastar o
perigo de Deus castigar a todos por causa da impiedade de alguns.

A inovaco da Alianga do NT ¢ sua qualidade nova e eferna. A
novidade dessa Alianca consiste no Mediador, instituido ad hoc, na
pessoa de Jesus Cristo que se vinculou com a Igreja, cujo papel ¢ servir
de mediacdo dos frutos da redengdo de Cristo em beneficio de toda a
humanidade e servindo também como paradigma de salvagdo de todos
os povos. Quanto ao cardter eterno dessa Alianga, trata-se do efeito de-

% Atraducdo das palavras hesed — 'emet por “lealdade e verdade” baseia-se na verséo
literal destes vocabulos hebraicos fora do nicleo semantico onde tém significagéo
prépria. Ora, estes vocabulos ocorrem no AT no contexto da Alianga religiosa entre
Deus e o Povo Eleito, ande especificam a relagfo entre Deus e homens em termos
de vinculagio duradoura, baseada no amor e na fidelidade de Deus, ndo obstante
a infidelidade dos homens. Por outro lado, quem traduzir hesed por "lealdade” situa
este termo no contexto da Alianca social e politica, como consta dos documentos
juridicos do antigo Oriente Médio. Quanto ao termo ‘emet, ndo se trata da "verdade”
em sentido gnosiolégico, mas da “fidelidade” em sentido soteriologico.
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finitivo para nunca mais ser ultrapassada por outro tipo de obra salvifica
na Histéria da Salvagéo.

b) Antiga e Nova Alianga

Na tradugdo grega da Biblia (Septuaginta) foi introduzido o termo
diatheke “testamento”!, que deriva da lei civil da cultura helenista. E de
notar que uma versdo mais exata de “Testamento, Alianga” (em hebr.: brir)
corresponderia ao termo grego syntheke (compromisso, testamento). A
conotagio mais solene com énfase na vontade do autor do testamento se
ressalta no termo diatheke. A significagio teoldgica € expressa pela palavra
“Alianca”: a “Nova Alianga” distingue-se da Alianca mosaica que, em
relagdo a Alianga do NT, foi relegada ao papel de “antiga”. A efetivacdo
de uma nova Alianca no sangue de Cristo'” implica uma consideracfio da
Alianga sinaitica e, portanto, numa reconsidera¢do daquelas secgdes da
Escritura que dizem respeito a Lei divina ligada a Alianca sinaitica. O
designio salvifico de Deus permanece, a Alianga permanece, mas torna-
se nova. Isto ¢, mantido o fato biblico fundamental de que Deus faz uma
Alianca e portanto é de validez perene o que S. Paulo diz: “Por acaso Deus
rejeitou seu povo? De maneira alguma” (Rm 11,1). Entretanto, fica de pé
a ressalva de S. Paulo de que ndo é mais o Povo Eleito como um todo,
mas apenas um “resto” (Rm 11,5) o destinatario da Eleigdo divina'. Dai
que S. Paulo ndio considera abolida a Alianga biblica, isto é, a vontade de
Deus de contrair uma Alianga, mas s6 a sua forma sinaitica. Além disso,
a propria idéia de “nova Alianga” ¢ biblica (Jr 31,31; 32,40) ¢ por isso a
“nova Alianca” é j4 conceitualmente a realizagdo da promessa biblica. A

#  Em vez de "Antigo” e “Novo Testamento” surgiu recentemente outra nomenclatura
entre alguns exegetas, como p.ex. "Primeiro” e *Segundo Testamento”. Entretanto,
ndo se leva em consideracdo varios Testamentos (Aliangas) da Biblia cujo elenco
héo permite a classificagéo por um numero ordinal. Cf. “Alianga de Noé” (Gn 9,9-11);
“Alianca de Abra&o” (15,18-21), "Alianca de Moisés” (Ex 24,8), nova "Alianga de
Moisés” (sinaitica) [Ex 34,10-28], “Alianga de Josué” (Js 24,25-28), “Alianca de Davi”
(2Cr13,5; 21,7), "Alianga de Jeremias” (31 ,31-34); “Nova e eterna Alianga de Cristo”
(Mc 14,22-24; 1Cor 11,23-26).

12 Areferéncia ao “sangue” no contexto da “Alianga” pertence ao fito de instituicdo através
de um sacrificio cruento, caso contrario ficaria somente a comemorag&o da idéia de
“Alianca” sem eficacia na atualidade. No NT trata-se do sacrificio cruento pela morte
de Cristo na cruz, por ocasiéo da instituicdo da "Alianga”, ao passo que na Sta. Missa
ocorre o sacrificio incruento como “memorial” de sua instituicdo e ratificagao.

3 Arestricio a um resto de fiéis do Povo Eleito se originou no AT, apés a destruigéo
de Jerusalém e a deportagio dos israelitas para Babilonia, em 587 a.C. O "resto” do
Povo de Deus era constituido por israelitas da Babilénia e de Juda: sendo chamados
a partir de entéo “"resto do povo* (Is 11,1, Ag 1,12.14; 2,2, Z: 8,6.11s; Ne 7,11),; “resto
de Israel” (Is 46,3; Mq 2,12; Jr 6,9; 31,7, 40,15, Ez 9,8; 11 ,13: Sf3,13; 1Cr 12,19; 2Cr
34,9); "resto de José” (Am 5,15), “resto de Jacd” (Is 10,21, Mq 5,6s); "resto de Juda”
(Jr 40,15; 42,15.19; 43,5; 44,14.28; ST 2,7).

Lei e a Alianca sinaitica perdem a centralidade que sempre tinham a partir
do momento em que a promessa biblica da nova Alianca até entdo néo se
havia cumprido. Por um lado, o centro de toda a Escritura era colocado
em outro lugar, a saber na fungdio do Mediador; por outro, mudou a pro-
pria concepgdo da Alianga e do lugar que nela tinha a execugdo da Lei.
A propria Escritura diz (Jr 31,31-34), que o papel da exccugao da lei na
Alianga tinha de mudar:

Eu depositarei minha instrugdo (Tord) no seu intimo, inscrevendo-a em
seu coracdo. eu me tornarei Deus para eles, eles se tornardo wm povo
para mim. Jd ndo ensinardo uns aos outros... (Jr 31,33-34).

Portanto, a legislagdo mosaica, anexa & Alianga sinaitica, estava su-
perada com a instauragdo da “nova Alianga”, e ndo toda a Biblia do AT nem
toda Tord. A vigéncia das clausulas codificadas em leis estava ab-rogada;
o cumprimento da Lei mosaica como meio de salvagdo néo era cficaz para
a “justificagdo”, pois essa ¢ dom de Deus pela mediagdo de Jesus Cristo
resultando da entrega de sua vida pela nossa salvagio. Continuavam cm
vigor, mutatis mutandis: 1° rito da instituigdo da Alianga, 2° fungdo do
Mediador, 3° adesdo pessoal dos fiéis, 4° vinculo de amizade entre Deus
e os homens ¢ 5° finalidade da Alianga visando a salvag@o.

Embora nfo se encontre uma afirmago explicita de S. Paulo que
ligue a “nova Alianga” do sangue de Cristo, incluindo-se a interpretagdo
da Escritura, podemos supor que esta concepgdo tenha condicionado
de modo determinante a concepgo paulina da Escritura. Com efeito, a
centralidade da Ceia do Senhor veio a ocupar um lugar preponderante
em seu pensamento, pelo fato de ser o nucleo da liturgia cristd ¢ o fator
determinante de existir uma religido viva. Em segundo lugar, ¢ de notar
também uma coincidéncia que ndo pode ser subestimada: o conceito
antitético de “antiga Alianga” (= as leituras daquelas partes da Tord que
contém a revelacdo da Lei a Moisés) aparece em S. Paulo precisamente
no contexto da critica & leitura litirgica hebraica da Lei mosaica (2Cor
3,14; 0 v. 6 fala da nova Alianga). Isso mostra que é a partir da concepgéo
da nova Alianga em Cristo ¢ que parece “antiga” a Alianga mosaica'®.

Titulos divinos nos Salmos

No intuito de explicitar os atributos de Deus, é que os salmistas
selecionaram os titulos divinos, que se encontram nos livros biblicos,
para valorizé-los na celebragdo litiirgica a fim de suscitar nos fiéis anseios
de amor ¢ de reconhecimento.

* M. Pesce, As duas fases da pregagdo de Paulo, Loyola, Sao Paulo 1996, p. 105s.
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a)

b)

O atributo de Deus Altissimo (‘elion) salienta a transcendéncia
divina, distinguindo-o das forgas naturais e principalmente da
lei férrea dos ciclos cosmicos, que arrastam consigo o destino
do mundo e da humanidade".

O titulo de Deus todo-poderoso (Celohim s°ba’6t) ressalta a
soberania do SENHOR sobre o determinismo das forgas cosmicas
¢ os fenomenos das cstagdes anuais'®. O significado dos “exér-
citos” a servico de Deus ndo se refere as hostes cclestes seja
dos anjos ou das estrelas, mas ¢ uma peculiaridade gramatical
da lingua hebraica que exprime a idéia de intensificagdo do
conceito pela forma do substantivo feminino no plural®’.
Entretanto, nos textos que explicitam a agdo desses cxércitos,
o sujeito do verbo néo ¢ Deus, mas 0s anjos em numero incon-
tavel como se estivessem organizados em exércitos: “Bendizei
0 SENHOR VOs todos, seus exércitos” (Sl 103,21); “Louvai-o
vés todos, seus anjos, louvai-o vos todos, seus exércitos” (Sl
148,2). E significativa também a imagem antropomoérfica do
conjunto desses anjos como sc fossem organizados em exér-
citos, por causa do seu agrupamento sob a chefia dos arcanjos
(Miguel, Gabriel, Rafael), dos querubins e serafins (S199,1).
A intengdo dos autores biblicos ¢ de subordinar o poder dos
espiritos celestes & onipoténcia divina atribuindo-lhes a nobre
tarefa de mensageiros a servigo de Deus ¢ de ministros do culto
divino (SI 80,2; 99,1), ou de anjos da guarda (S1 91,11-13),
ou entdio de mediacdes da intervengdio divina (S134,8; 35,5-6).
Outro motivo importante na citagdo de anjos organizados em
exéreitos ¢ visualizar a atuacio personalizada da agdo divina
na humanidade sem ser confundida com os fenémenos naturais
3 mercé de fatores da evolugdo cédsmica do devir do mundo.
Yahweh, o rei do Povo Eleito: Deus Rei. O titulo de “rei” atribuido
a Deus estava em voga em todas as religides do antigo Oriente,
¢ portanto € anterior & monarquia de Isracl. Na perspectiva da
Historia da Salvagdo, o Povo Eleito ¢ uma instituigéo social e
religiosa, organizada em monarquia ¢ néo ¢ mero movimento
de religiosidade em voga entre tribos némades antes de sua se-
dentarizaco, vivendo segundo as tradigdes do cla ¢ dos grupos
de familias & margem da civilizagdo ¢ inspiradas pela lei da

5 COf S17,18;9,3; 18,14; 21,8; 24,10; 48,5; 47,3; 73,11, 78,17.35.56; 87,5; 91,2, 91,1.9;
97,9; 107,11).

6 Cf. S| 59,6: 68,15; 80,15.20; 91,1. Ha também referéncias & fungéo dos anjos no
servico de Deus: SI 103,21; 148,2.

7 Cf. M, op. cit; § 136f.
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gobx‘evivéxlcia. Mas a partir de sua organiza¢io em monarquia
impds-se a estruturagdo da vida em comum por intermédio de
um governo central, no intuito fomentar o bem comum sob o
patrocinio do Deus a Alianga. Destarte, os governantes da Isracl
ndo gozavam de um privilégio divino de instituir o absolutismo,
Ja que estavam subordinados a Deus como Rei supremo do
mundo inteiro, como Ele € celebrado nos “Hinos em honra da
Realeza de Deus” (S129,10; 93; 96; 97; 98; 99; 145).

Yahweh, o Bom Pastor, cujo patrocinio sobre o Povo Eleito s¢
exalta nos Salmos (S123, 80, 100) em homenagem a Deus que
exerce sua solicitude pela nag¢do israelita sob um so pastor. A
imagem da comunidade de fé como rebanho visa ressaltar a
unidade em sua coesdo social ¢ religiosa como caracteristica
constitutiva do Povo Eleito a ser preservado da divisdo em gru-
pos e da fragmentagdo em seitas. Alids, a experiéncia dolorosa
da extingdo de dez tribos de Isracl (em 721 a C.), com a queda
de Samaria e a deportacdo dos habitantes do Reino do Norte
de Israel para o pais dos assirios, lembra a perda irreparavel de
dez tribos do Povo Eleito, sem restauragdo da unidade nacio-
nal, deixando os fiéis exilados entregues a prépria sorte sem
vincula¢do com as outras tribos israclitas.

Yahweh, o Libertador e Salvador do Povo Eleito, que presta seu
louvor a Deus na liturgia pela libertagdo da escravidéo do Egito:
“o teu povo que Tu libertaste” (Ex 12,42), bem como pela liber-
tacdo da Babilonia: “Sai da Babilénia, fugi do meio dos caldeus:
Proclamai: O Senhor resgatou seu servo Jacd” (Is 48,30). Na
evocagdo dos eventos salvificos da Historia da Salvagio nunca
falta a visdo retrospectiva sobre o povo de Isracl no passado dis-
tante (no Egito) e recente (na Babilonia), a fim de comemorar a
intervengdo de Yahweh nas situagdes cruciais da sobrevivéncia do
Povo Eleito (S1 18, 105, 106, 107, 114, 116, 147). A significagdo
perene da obra de salvagdo ¢ dupla no sentido de salvaguardar o
que se perdeu e de enriguecer com dons divinos aquele que ndo
teria direito & auto-estima se ndo lhe fosse concedida uma nova
chance como dom da benevoléncia divina.

Metaforas aplicadas a Deus nos Salmos

a) O que chama nossa atengdo sdo os apelativos de Deus que se

encontram nos Salmos. Sdo imagens tiradas de configuragdes
topograficas (rocha, rochedo) ou arquitetdnicas (fortaleza,
baluarte, espalddo), ou entdo representam a funcdo salvifica
(escudo, libertador), como se 1& no Salmo:




[ —————
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O Senor 6 meu rochedo, minha Jfortaleza e meu Libertador;
ele é meu Deus, a rocha em que me refugio,
me escudo, a for¢a de minha salvagdo, meu baluarte (S118,3).

Cada uma das metaforas csta relacionada com o Templo de
Jerusalém, onde os fiéis estavam reunidos para celebrar a litur-
gia em honra de Yahweh. E de notar que as referéncias a Deus
explicitam o perfil de Yahweh como Autor da Alianga com o
Povo Eleito. Destarte, a vivéncia da fé ¢ que aproxima os fiéis
a presenga de Deus e ndo propriamente o0s recintos sagrados,
os 4trios, as esculturas, o altar do sacrificio e de incenso. Essas
particularidades t€m o papel de metonimia visando ressaltar
a comunidade de fiéis que esta reunida no Templo para a ce-
lebracdo da liturgia. Trata-se de uma figura de linguagem que
consiste na substitui¢do do sentido de uma palavra pelo de outra
que com ele apresenta relagdo constante: 0 edificio ¢ usado pe-
los inquilinos. Lembremos também que ha um contraste com o
culto divino, antes da reforma deuterondmica (em 609 a C.), ¢
a celebragdo litirgica no Templo de Jerusalém. E que no culto,
celebrado alhures, imiscuiram-se ritos espurios que posterior-
mente foram eliminados's. Entretanto, cada um dos objetos
do culto era valorizado na liturgia para recordar experiéncias
religiosas do povo nas vérias situagdes ao longo da Historia da
Salvacio. Daf que as imagens estdo associadas com a obra da
salvacio divina sem inserir lembrangas de triunfos nacionais
do passado ou reminiscéncias de mero saudosismo.

b) Ametéfora da Rocha ¢ do Rochedo, aplicada a Yahweh, provém
da configuragdo topogréfica da superficie rochosa sobre a qual o
Templo de Jerusalém esté construido®”. Em contraste com 0s tem-
plos dos pagios, localizados em esplanadas na praga central das
cidades, havia no planalto de Isracl uma colina de rocha maciga.
I: de notar que os templos pagdos costumavam colocar uma pedra
fundamental no fundamento dos muros. Simbolizava o “umbigo
do mundo” (em grego: omphalos gés) dos paises pagaos da An-
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Veja-se a reforma do culto por iniciativa do rei Ezequias (727-698 aC) nos relatos do
Livro dos Reis (2Rs 18-20) e nas Cronicas (2Cr 29-32); cf. também a reforma religiosa
do rei Josias (640-609 aC) como consta no Livro do Reis (2Rs 22-23) e nas Crénicas
(2Cr 34-35).

Fica excluida a interpretagio da Rocha em termos de alusdo ao rochedo junto ao
qual Moisés mandou cavar entre 0s seixos brotando &gua abundante na regigo do
Monte Horeb (Ex 17,1-7). Nesse texto, Deus n&o é comparado ao rochedo, pois Ele
diz: “Eu estarei sobre o rochedo” (Ex 17,7).

tigliidade®, ao passo que na Biblia se menciona que Jerusalém
cra o “centro das na¢des” (Ez 5,5), que num acréscimo textual
tardio foi especificado como “umbigo da terra” (Ez 38,12). B
de notar que o Monte Sido € designado nos livros apderifos?!
como “umbigo da terra”, em contraste com a tradicdo religiosa
de Isracl que substituiu a concepgéio geografica de Jerusalém,
como centro politico e religioso do pais, pela fungfo referencial
como sinal da Elei¢fo divina para o Povo Eleito. Daf que em
linguagem metafdrica se emprega a “pedra escolhida” (em hebr.
“eben bohan) [1s 28,16] do edificio, colocada por Yahweh, ao
invés da iniciativa humana na construgdo do Templo?. Os Sal-
mos mencionam a confianga dos fiéis na Rocha e no Rochedo,
ilustrando a presenga de Deus no Templo onde se retinem os fiéis
na celebragfo da liturgia. Ao citarem o atendimento do pedido
em termos de Deus que “me erguerd sobre a rocha” (Sl 27,5),
ou entdo “Ele assentou meus pés sobre o rochedo” (Sl 40,3),
devemos pensar na integracéo social do orante na comunidade
de {¢é reunida em oracéo durante a liturgia do Templo. Trata-sc
portanto de uma acfo tantas vezes repetida, quantas forem as
celebragdes litirgicas durante o ciclo semanal, mensal e anual.
¢) As imagens de Fortaleza, Baluarte, Espaldédo atribuidas a
Yahweh s#io do tipo arquitetonico com a finalidade de ilustrar
a fungdo do Templo como respaldo do direito de asilo aos fugi-
tivos da lei por crime de homicidio involuntario (Ex 21,13-14).
Era um dos privilégios dos santudrios centrais de cada pais de
assegurar o direito de asilo aos fugitivos, que tinham protegao
contra o brago da lei, sem serem executados de imediato até
que fosse verificada sua culpabilidade®. Dai que os fiéis que
buscavam protegdo de Deus estavam confiantes na eficicia
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Na antiga Grécia havia varias cidades com o titulo de “umbigo da terra”, tais como
Eléusis, Delfos, Pafo, Delos, Epidauro; na Mesopotdmia eram as cidades de Babi-
lénia, Ninive; no Egito eram as cidades de Tebas e Napata; na Itélia era Roma; em
Samaria era a cidade de Siquém, proxima ao Monte Garizim conhecido como "umbigo
da terra” (em hebr.: tablr h&’ares) [Jz 9,37]. Ver referéncias bibliogréaficas citadas por
L. Stadelmann, The Hebrew Conception of the World, (Analecta Biblica 39), Rome,
Biblical Institute Press, 1970, cap. 3 “The Navel of the Earth”, p. 147-154.

Cf. Livro dos Jubileus 8,18, Livro de Enoc 26,1.

A pesquisa sobre o lugar do Templo de Jerusalém no Monte Sido tem de levar em
consideragdo o Templo de Zorobabel e de Herodes, e em especial o lugar do altar de
sacrificio construido por Davi sobre o topo do rochedo no cume do Monte. Quanto a
pesquisa sobre as escavagbes arqueoldgicas no Monte Sido, veja-se o livro de Roland
de Vaux, Instituigbes de Israel no Antigo Testamento, [Trd. D. Oliveira), S&o Paulo:
Ed. Vida Nova, 2008, (original francés 1960), p. 356-357.

Cf. 1Rs 1,50-53; 2,28-31. Veja-se Roland de Vaux, op. cit. p. 194, 314; Templo como
lugar de asilo.

Luis I.J. Stadelmann, SJ
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da oragdo comunitdria para receber a gjuda divina em perigo
de vida contra a persegui¢do dos inimxgos, Se porFanto hqwa
garantia de prote¢do divina para 0s ﬁ.lgitxvos em perigo de vida,
cra de se esperar que os fiéls poderiam confiar igualmente na
intervencdo divina em situagdes aflitivas. .
A comparagio do refagio “a sombra de tuas asas de Deus ¢
tomada da Arca da Alianga, ornamentada com esculturas. Dois
querubins com asas estendidas encimavam a Arca s.obre. a qual
Yahweh se encontrava invisivel: esse simbolismo visualizava a
presenga divina (1Sm 4.4;2Sm 6,2; S180,2; 99,1). A presenca
de Deus recebia a homenagem de adoragéo no Templo, onde
se localizava o santuario com a Arca da Alianga:

Qudio precioso é teu amor, 6 Deus!
Os filhos dos homens
refugiam-se a sombra de tuas asas (Sl 36,8).

Nio ¢ unicamente a fungio simbdlica como “firmeza, protegao”
que os salmistas ressaltam, mas sob%'ctudo o fato de contrastar com
os apelativos que os mitografos atribufram aos deuses, identifica-
dos com imagens do firmamento € dos corpos celestes do espago
astral. Ora, o Deus da Biblia ndo se identiﬁcz-iv.a com as forgas da
natureza ¢ por isso era bem diferente das divindades veneradas
no culto ¢ nas crengas dos outros povos, que apresentavam o Ser
Supremo como deus da tempestade: Zey; (entre os gregos), Jipiter
(entre os romanos), Teshub (entre 0s h.mtas), Baal (entre 0s cana-
neus). Alids, ¢ facil de verificar nos mitos que o centro gevrallglgo
da reflexdo nas religides nfo-biblicas da Ant1gi’u§ad§ ¢ a propria
divindade que se confundia com as forgas naturas, simbolizadas
pelo astro do “sol” na Mesopotamia: shamash, samsu | samas
entre 08 assirios € amorreus; shams, ¢ entre 0s érabps; shapash
entre os fenicios de Ugarit. Os érabes do sul e os fenicios de Ugarit
consideravam o sol como uma divindade feminina, ao passo que
para os sumérios ¢ os acadicos ele foi sempre um deus rpascuhno.
Os hititas veneravam divindades solares entre os quais a deusa-
sol d’Arinna. As religides da Mesopotamia procuravam mtegra,r,
elementos provenientes de fontes divqrsas: dest.altte 0 “deus—§ol
(shamash) assumia varios atributos, seja como dxymdade ben¢fica
desde o sol nascente, e maléfica como nergal a partir do sol do meto
dia. B de notar que na Antigiiidade vigorava o sistema geocentri-
co, de sorte que o “sol” era tido como planeta®. Entre os antigos

24 A astronomia geocéntrica de Ptolomeu (séc. ll.a C.) foi substituido pelo siste
liocéntrico de Copérnico no séc. XVi d.C.
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egipcios, o “sol” fazia parte do sistema planetario ¢ simbolizava
0 “deus-sol” (Atum, Amon, Ra, Aton) que se distinguia néio sé por
diversos nomes, mas também segundo as diversas fases da érbita
do sol através do firmamento: o sol nascente, o sol do meio-dia ¢
o sol do crepusculo.
E de notar que em nenhuma passagem dos Salmos encontra-se
a comparacdo de Deus com o “sol”. Dai que ¢ preciso atender
ao sentido original massorético (S1 84,12) que compara a Deus
com “baluarte, espalddo” (em hebr. shemesh). Ora, constam
duas raizes distintas da palavra shemesh no hebraico: shemesh
I “sol”, e shemesh 11 “baluarte, espalddo”; cf. a palavra: “ba-
luarte” (hebr. shimshét) ocorre no livro de Isafas citando os
“baluartes” (Is 54,12) guarnecidos com escudos®.

e¢) Avisualizagdo de Deus com sentimentos de ira para com o impio
e de amizade para com o justo ocorre nos Salmos com a finali-
dade de qualificar o estado espiritual do ser humano. Destarte,
o salmista atribui a Deus um “rosto irado” (S1 69,25), como
reflexo da mé consciéneia do infrator®®, A conversio moral tera,
por reflexo, um “semblante amigo” (S| 34,16), voltando-se Deus
para reconciliar consigo o pecador arrependido. Sdo imagens
antropomérficas que os Salmos usam para situar a puni¢do da
impiedade no contexto da ira divina, mas colocam o infrator na
presencga de Deus, porque assim permanece oferecida a salvago
ao pecador arrependido. Lembremos também que a amizade de
Deus para com os fiéis néo se reduz a mero sentimento, mas
consiste na irradiagéo da benevoléncia de Deus, cujo reflexo se
manifesta como “luz da Sua face” (S14,7).

Conclusao

A invocagdo de Deus nos Salmos brota da orag#o litargica da co-
munidade de fé do Povo Eleito que estreita os lagos de unido com Deus
através da vivéncia da fé ¢ da convivéncia entre os fiéis, no momento
da celebragdo da oferta do sacrificio. Ritos para-litirgicos beneficiaram-
se da liturgia, mas nfo se impuseram & espiritualidade comunitaria do

—

% Einteressante notar que é a tradugdo quase unanime em praticamente todas as Bi-
blias antigas e recentes nas quais o verso: “Deus o Senhor é sol e escudo” (St 84,12)
emprega a palavra "sol” em lugar de “escudo, espalddo”; Unica excec&o é a Biblia
Sagrada, Edigoes Paulinas, Sdo Paulo, 1969, cuja traducéo é dirigida pelo Pontificio
Instituto Biblico de Roma.

Evidentemente Deus nio tém paixdes de ira e colera, porgue esses sao defeitos
que derivam do orgulho e nascem da triplice concupiscéncia que n&o se encontra na
natureza de Deus.
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Povo de Deus pelo fato de s realizarem na presenga de Deus no Templo.
Ali é que se buscava o acolhimento benévolo de Deus as preces dos
fi¢is porque brotavam da motivacdo proxima da oragdo dirigida Deus,
vinculado em Alianga com o Povo Eleito, servindo de paradigma de
salvagdo para todos 0s povos. Dai que se explicitava 0 perfil de Deus a
maneira vivencial no contexto da liturgia comunitaria, sem espraiar-se
por reflexoes teologizantes ou concepgdes genéricas, porque sc tratava
do encontro com Deus por um caminho de mio dupla: o homem que
busca a Deus ¢ Ele que vem a0 nosso encontro. O que chama nossa
atencdo, nos Salmos, ¢ que Deus encontra-se com a comunidade de fé
em momentos privilegiados da celebragdo liturgica, ¢ ndo esporadicos
como na religiosidade cosmica entre oS pagios. Além disso, a vivéncia
da fé entre os fiéis do Povo Eleito nio se baseava em motivagdes reli-
giosas que brotavam dos sentimentos de enlevo da alma humana e cram
projetadas para Deus, mas S¢ originavam da revelagdo divina oriunda da
inspiragdo do Deus da Alianca. E por isso, essa revelag@o inspirava as
faculdades superiores do homem (inteligéncia e vontade) estimulando
a criatividade religiosa dos salmistas a expressar a presenca atuante de
Deus através da espiritualidade lithrgica.

Enderego do Autor:
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Resumo: Neste artigo queremos trabalhar a centralidade da mediagéo cultural
;ta‘refa da reflexdo tecldgica, bem como 0s processos de desistor/‘cizaur~a
o discurso teoldgico que agem nas estruturas institucionais ideolo izagiao
bus.can_do sua cristalizagdo e, impedindo sua agdo de fecundidade frgente 2
mais d/\{ers:as sociedades e culturas. Para tanto, apds trabalhar a importan o
da med/agao cultural na gestagdo dos discursos teolégicos, vamos identif/g:;
08 mgcamsmos de controle que operam a cristaliza¢do dé certos discurso

ide/jt/f/cando—os como os mais adequados, ou melhor, como aqueles sobre N
quais pesa a autoridade institucional que os identifica como ortodoxos, d o’o \
portanto ser proferidos de forma univoca. ,evenae

Abstract: The aim of this article is to develop the pivot of cultural mediation in
the tasK of thfao/ogica/ insight as well as the process of “de-historization” of the
theo{oglcal discourse. Since it is up to all sorts of processes which act as ide
olog:eg upon the institutional structures on the verge of becoming crystal/ized—
which impede its effectiveness to fertilize the most diverse social structures anc’i
cultures. Aﬁer developing with more details the importance of cultural mediation
at the service qf theological discourse, follows an attempt at identification of
confro/ mechanisms determining the crystallization of certain types of discourse
which are c{eemed to be the most adequate or better than others, and which
upholding institutional authority whos. ’ e
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