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«Eis que vou realizar algo de novo, que ja esta a aparecer: ndo o no-
tais?» (Is 43,19)

Temos a satisfa¢do de oferecer aos nossos leitores o primeiro
numero deste ano. A primeira parte, o Dossié, é dedicada a artigos
relacionados ao tema “Teologia Hoje: caminhos diante dos desafios
contempordneos”. Seu objetivo ¢ oferecer reflexdes acerca do modo
como a Igreja, por meio da pesquisa teologica, deve lidar com as ques-
toes da atualidade. Como discernir entre perigos ou ameagas, valores
ou oportunidades? Este tema surge em conexdo com o Congresso da
SOTER Sul, sediado em nossa faculdade em dezembro de 2025, que
abordou perspectivas teologicas inovadoras para questoes como a paz,
a secularizagdo, a ética digital e o pluralismo religioso.

Iniciamos com Fraternidade como horizonte e caminho para a
superagdo da violéncia no magistério do Papa Francisco, de Rodrigo José
da Silva. Com base nas enciclicas Laudato Si, Fratelli Tutti e Evangelii
Gaudium, o autor mostra como a fraternidade ¢ mais que um ideal ético
ou social: é um processo espiritual, teologico e existencial que envolve
a criagdo, interpela as religioes e compromete a missdo da Igreja.

Em seguida, apresentamos Inteligéncia artificial em uma perspec-
tiva ética e critica: contribuicdes da Igreja Catodlica, de Nilo Agostini.
Diante dos riscos, especialmente na ética dos algoritmos e na dissemi-
nagdo de fake news, o artigo analisa a necessidade de uma consciéncia
critica no uso da Inteligéncia Artificial.

Contemplamos, ainda, o artigo Catequese inclusiva de criancas
com transtorno do espectro autista: fundamentos teologicos e desafios
pastorais a luz do diretorio para a catequese, elaborado por Daniel Ber-
nardo da Silva, Felipe dos Santos Sampaio e Stania Nagila Vasconcelos
Carneiro. Partindo da dignidade humana como fundamento da missdo
evangelizadora, o estudo reflete sobre o direito das pessoas com defi-
ciéncia a participacdo na vida eclesial e na iniciagdo cristd. Aponta
caminhos pastorais para formar catequistas, dialogar com as familias
e adaptar praticas inspiradas na educagdo inclusiva.

A seguir, temos Precariedade humana, opgao pelos frageis e amor
salvador: uma teologia do reconhecimento ¢ da encarnagéo ferida, de
Antonio de Lisboa Lustosa Lopes. A partir de Judith Butler, o autor com-
preende a precariedade como condi¢do universal, mas desigualmente
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distribuida. Em didlogo com Jon Sobrino, Antonio Spadaro e Raniero
Cantalamessa, o texto coloca os mais vulneraveis como critério para
compreender a salvagdo crista.

Outra contribuigdo é a de Rafael Henrique da Costa, membro da
SOTER, com o titulo Empatia e didlogo intercultural: possibilidade de
enfrentamento da indiferenca. Partindo da fenomenologia de Edith Stein,
o artigo trata da empatia como caminho para enfrentar a indiferencga e
promover o dialogo intercultural.

Por fim, Antonio Eduardo Pereira Pontes Oliveira nos oferece
Temas teoldgico-pastorais para iniciagdo cristd suscitados pela analise
catequética de Lc 24,13-25. O autor analisa o encontro do Ressuscitado
com os discipulos de Emaiis como paradigma para a iniciagdo crista
inspirada no catecumenato antigo. Em dialogo com a teologia pastoral
e o magistério recente da Igreja, o estudo evidencia a atualidade da
pericope para a renova¢do missionaria e a formagdo de itinerdarios
catequéticos centrados no encontro com Cristo.

A se¢do de Artigos Diversos oferece uma grande variedade de
estudos. Comegamos por A dindmica da tradigdo crista: um paralelo entre
o pensamento de John Henry Newman e Yves Congar, no qual Anderson
Costa Pereira analisa comparativamente as perspectivas desses autores
sobre a dindmica da Tradicdo crista.

Abordando um tema da mariologia, Wellington Cristiano da Silva e
Rafael Martins Fernandes apresentam Advocata Nostra: os fundamentos
biblico-teologicos do titulo mariano “Advogada”.

Na area biblica, contamos com Criagdo, Shabbath e identidade
divina: uma analise intertextual de Jodo 5,16-18 a luz de Génesis 2,1-3.
No artigo, Diego Moraes Albuquerque, Eduardo Rueda Neto e Vamberto
Marinho de Arruda Junior investigam como o evangelista fundamenta
a identidade de Jesus nas tradigdes criacionais e sabdticas do Antigo
Testamento.

Jonatas de Lacerda apresenta Kairds: a representacao de Jesus, da
Cruz e do chamado, do ponto de vista de Paul Tillich e Jiirgen Moltmann.
O autor analisa a centralidade de Jesus Cristo, da Cruz e do chamado
cristdo a partir das reflexoes desses dois grandes teologos contempo-
raneos, enfatizando o conceito de Kairos.

No artigo Corpo e pessoa: por uma metafisica encarnada em Joao
Paulo II, Gustavo Escobozo da Costa e Matheus Manholer de Oliveira
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)
estudam a Teologia do Corpo de Jodo Paulo Il como resposta filosofica
ao dualismo corpo-alma presente na tradi¢do ocidental.

O artigo O luto da vocagdo interrompida: um olhar psicossocio-
teoldgico sobre o desligamento da formagdo sacerdotal, de Rodolpho
Raphael de Oliveira Santos, situa-se na intersec¢do entre psicologia da
religido, sociologia e teologia pratica. O estudo examina o desligamento
da vida seminaristica como um “trabalho de luto identitario”, por meio
de uma pesquisa mista (quanti-quali) que triangula dados estatisticos
e narrativas fenomenologicas, investigando a desinstitucionaliza¢do
da biografia do sujeito e sua busca por uma nova hermenéutica da
existéncia.

Ao analisar a exortagdo do Papa Francisco sobre o Sagrado Cora-
¢do de Jesus e aprofundar os elementos constitutivos de seu pensamento,
Eliseu Wisniewski apresenta o artigo Horizontes teologico-pastorais da
exortacdo apostolica Dilexi te.

Fabio Almeida Santos, Luana de Carvalho Silva Gusso e Patricia
de Oliveira Areas, por sua vez, oferecem um estudo sobre a Historia da
Igreja em Santa Catarina com o artigo O legado do Monsenhor Mathias
Maria Stein em Guaramirim-Santa Catarina: a Paroquia Senhor Bom
Jesus e o Hospital Santo Antonio (SC).

O ordinario transfigurado: por uma teologia do milagre, de Tiago
de Fraga Gomes e Daniel D’Agnoluzzo Zatti, propoe uma releitura
teologica dos milagres a luz da permanéncia e do valor do ordinario,
dialogando de modo original com a obra de Chesterton e com a tradic¢do
teologica classica e contemporanea.

Em Ajustiga social como sinal dos tempos: profetismo, dikaocvvn
e sinais dos tempos na tradi¢ao biblica, Claudio Araujo Machado apre-
senta uma leitura teologica e contextualizada da justi¢a social como
categoria profética e chave para interpretar conflitos historicos e desafios
contempordneos.

No artigo Hospitalidade e acolhimento: fundamentos teoldgicos e
éticos do encontro com o outro, de Anna Silvia Penteado Setti da Rocha,
temos um estudo da hospitalidade como categoria teologica e pratica
ética, examinando criticamente suas origens biblicas e filosoficas, bem
como suas repercussoes na missdo atual da Igreja.

Aproximando a teologia e a literatura, o artigo Contemplagdo
e cuidado: uma abordagem teopoética da obra O Pequeno Principe de
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Saint-Exupéry a luz e em didlogo com o magistério do Papa Francisco, de
Felipe Mateus Botura e Ceci Maria Costa Baptista Mariani, demonstra
como os elementos centrais da narrativa de Saint-Exupéry estabelecem
pontes diretas com o pensamento do pontifice.

Carlos Eduardo Sell analisa os passos iniciais do pontificado de
Ledo XIV em “Souum filho de Santo Agostinho”: os fundamentos teolo-
gicos do papado de Ledo XIV. Em um contexto de polarizagdes internas
e crise do multilateralismo, o autor mostra como o pontifice delineia um
projeto de unidade cristologica, eclesial e global.

Ao analisar criticamente o atual modelo de escolha dos bispos,
atividade conduzida sigilosamente pelas Nunciaturas Apostolicas, Tia-
go Cosmo da Silva Dias apresenta A escolha e a nomeagao dos bispos:
obstaculos intransponiveis a sinodalidade?

Clelia Peretti e Bruno Henrigue Campos propoem uma leitura
interdisciplinar que articula literatura, musica e teologia a partir da no-
¢do de corpo ferido, com o artigo O corpo ferido, o siléncio ¢ a tragédia:
uma analise teologico-literaria e performativa de “The Fate of Ophelia”
a partir de Shakespeare e da pratica teologica encarnada.

Em Releituras teologicas contemporaneas do pecado original,
Renato Alves de Oliveira estuda propostas da segunda metade do século
XX que abordam o tema em chave evolutiva, social, feminista, pessoal
e mundana.

Nossa revista oferece, ainda, algumas recensoes de obras recen-
temente publicadas.

Por fim, encerramos esta edi¢do com um artigo especial: Cateque-
se de iniciagdo a vida crista com adultos no Regional Sul 4 da CNBB:
elementos para uma analise a partir de entrevistas e questionarios, de
Paulo Stippe Schmitt. O texto integra a tese doutoral do autor na drea
de Catequética, pela Pontificia Universidade Salesiana de Roma, e
oferece, com dados originais, uma visdo da situa¢do atual da catequese
com adultos em Santa Catarina.

Desejamos aos nossos leitores um bom proveito da riqueza de
conteudos aqui oferecida!

Prof. Dr. Pe. Kelvin Borges Konz
Editor-Diretor
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Fraternidade como horizonte e caminho
para a superacao da violéncia no
magistério do Papa Francisco

Fraternity as a horizon and a path to overcoming
violence in Pope Francis’ magisterium

Rodrigo José da Silva®
Recebido em: 16/12/2025. Aceito em: 13/03/2026.

Resumo: O artigo analisa a fraternidade como horizonte e caminho para a
superacgéo da violéncia no magistério do Papa Francisco. A partir das encicli-
cas Laudato Si' e Fratelli Tutti e da exortagdo apostdlica Evangelii Gaudium,
demonstra-se que a fraternidade ndo se limita a um ideal ético ou social, mas
constitui um processo espiritual, teolégico e existencial que envolve toda a
criagdo, interpelando as religibes e comprometendo a missdo da Igreja. A fra-
ternidade criatural, fundamentada na ecologia integral, denuncia a devastagao
da Casa Comum e convoca a uma conversdo do olhar e do estilo de vida. A
fraternidade entre as religibes apresenta o dialogo, a escuta e a misericérdia
como caminhos para a superagdo do fundamentalismo e da intolerdncia. A
Igreja cabe testemunhar essa fraternidade como sinal e instrumento do Reino
de Deus, por meio da sinodalidade, da missionariedade e da opgdo evangélica
pelos pobres. Para Francisco, a fraternidade constituiu um novo paradigma de
convivéncia, capaz de transformar as relagbes humanas e sociais e de antecipar,
na histéria, o Reino anunciado por Jesus Cristo.

Palavras-chave: Papa Francisco; fraternidade; ecologia integral; cultura do
encontro; sinodalidade.

Abstract: This article analyzes fraternity as a horizon and a path to overcoming
violence in Pope Francis’ magisterium. Based on the encyclicals Laudato Si’ and
Fratelli Tutti and the apostolic exhortation Evangelii Gaudium, it demonstrates
that the fraternity is not limited to an ethical or social ideal, but constitutes a spi-
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ritual, theological, and existential process that involves all creation, challenges
religions and commits the Church’s mission. Creaturely fraternity, grounded in
integral ecology, denounces the devastation of our Common Home and calls for
a conversion of perspective and lifestyle. Fraternity among religions presents
dialogue, listening and mercy as paths to overcoming fundamentalism and into-
lerance. It falls to the Church to witness to this fraternity as a sign and instrument
of the Kingdom of God, through synodality, missionary spirit, and the evangelical
option for the poor. We conclude that, for Pope Francis, fraternity constitutes a
new paradigm of coexistence, capable of transforming human and social relations
and anticipating, in history, the Kingdom announced by Jesus Christ.

Keywords: Pope Francis; fraternity; integral ecology; culture of encounter;
synodality.

1 Introducao

Inspirado no pensamento do Papa Francisco, este artigo tem por
objetivo apresentar a fraternidade universal como horizonte e caminho
para a superagdo da violéncia. Cada pessoa ¢ chamada a fazer escolhas
responsaveis, levando em consideracdo a alteridade, pois, do contrario,
a violéncia podera comprometer o futuro da humanidade. A fraternidade
universal exige compromisso em trés ambitos: a fraternidade criatural;
entre as religides; e, por fim, na Igreja, enquanto comunidade eclesial,
deve estar a servico da fraternidade.

O Papa Francisco destaca alguns sinais de violéncia presentes no
seu magistério como: na Laudato Si’, que trata das agressdes contra a
casa comum; na Fratelli Tutti, que aborda as violéncias na sociedade,
entre as pessoas ¢ os paises; e na Evangelii Gaudium, que denuncia
formas de violéncia no interior da Igreja, enquanto comunidade de fé.
Essas experiéncias também se encontram, de modo analogo, no livro
do Génesis. O sonho de Deus ¢ a fraternidade, tornando-a uma experi-
éncia possivel e realizavel. Essa experiéncia hoje exige a superagao das
tensoes internas e externas, sobretudo, da ma gestao da casa comum,
da desconfianca entre as religides e do egoismo presente na vida da
comunidade eclesial.

Independentemente do contexto histdrico, a alteridade sofre con-
sequéncias nefastas quando as pessoas se deixam levar pelos impulsos,
pautando suas relagdes em critérios subjetivistas que, muitas vezes, sdo
miopes e interesseiros. Nesse contexto marcado por multiplas formas de
violéncia e auséncia de fraternidade, a esperanca que brota da fé pode
tornar-se uma inesgotavel fonte de vida e de amor, embora, ndo raras
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vezes, manifeste-se de forma timida. As pessoas de fé cultivam a espe-
ranga e a fraternidade sempre encontram ressonancia, € se tornam uma
realidade antecipatdria. Abrado (Gn 22) e José (Gn 37-45) sdo figuras
paradigmaticas que superaram a violéncia, salvaguardaram a fraternidade
e abriram o caminho para Jesus. O Mestre de Nazaré, nos traz a logica
da misericordia e ndo da violéncia do sacrificio.

Diante de gestos infimos nas relagdes humanas com as agressoes
a casa comum, a mercantilizacdo e a instrumentaliza¢do das relacdes
em prol do lucro desenfreado, a intolerancia religiosa, as guerras, a
xenofobia, os preconceitos relacionados as opgdes de género, o femini-
cidio, o descaso com os idosos, a indiferenga para com as pessoas em
situacdo de vulnerabilidade, o clericalismo ¢ 0 mundanismo espiritual,
o Papa Francisco testemunhou, falou e escreveu assiduamente sobre a
relevancia da fraternidade. O Pontifice buscou desafiar todas as pessoas,
crentes ou ndo, cristds ou ndo, a comprometerem-se com a alteridade e
a sentirem-se responsaveis, irmds e fraternas.

2 O caminho para a fraternidade criatural

A sensibilidade do Papa Francisco, expressa na Laudato Si’, levou
o Pontifice a emprestar sua voz ao grito da Casa Comum, ferida por
multiplas formas de exploracdo e descaso. A criagdo geme ¢ clama por
cuidado, e esse clamor ecoou amplamente entre cientistas, crentes € nao
crentes. Como observa Magali Cunha, ao longo da historia a humanidade
tornou-se ameaca para a propria Terra, seja pela exploragdo abusiva de
seus recursos, pelo maltrato aos seres ndo humanos ou pela indiferenca
diante dos proprios semelhantes (Cunha, 2019).

Para enfrentar as raizes dessa violéncia, Francisco propoe a supera-
¢do de dois paradigmas que marcam a modernidade, o antropocentrismo e
atecnocracia. A alternativa apresentada € a fraternidade criatural (LS, n.
11), compreendida ndo apenas como um conceito pontual, mas como um
principio transversal que sustenta toda a Laudato Si’. Ainda que o termo
apareca explicitamente poucas vezes, sua logica permeia o documento
ao afirmar que todas as criaturas pertencem a uma unica criagao e estao
profundamente interligadas (LS, n. 16), o que fundamenta a proposta de
uma ecologia integral (LS, n. 225).

Esse horizonte tem como referéncia simbolica e espiritual Sao
Francisco de Assis, cuja relacdo com a criacdo expressa uma f¢é encar-
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nada e contemplativa. Ao chamar o sol, a lua, os animais e as flores de
irmaos e irmds, o Pobrezinho de Assis testemunha uma espiritualidade
nascida do encontro com Jesus Cristo. O Papa Francisco recorda que
ele se sentia em comunhdo com toda a criag@o, chegando a convidar as
criaturas a louvar o Criador (LS, n. 15). Trata-se de uma espiritualidade
que reconhece a beleza do mundo como transparéncia do mistério divino,
conforme afirma a Escritura: “A grandeza e a beleza das criaturas fazem,
por analogia, contemplar seu autor” (Sb 13,5).

A fraternidade criatural, nesse sentido, nasce de uma f¢é que educa
o olhar e conduz a responsabilidade. Crer em Deus Criador implica re-
conhecer o outro como irmao e assumir o cuidado com todas as formas
de vida. O Papa insiste que a interdependéncia entre as criaturas exige
uma atitude de admiragdo, gratidao e corresponsabilidade (LS n. 42).
Como destaca Brighenti, quando o ser humano reconhece o reflexo de
Deus em tudo o que existe, desperta nele o desejo de louvar o Criador
juntamente com todas as criaturas (Brighenti, 2018).

Essa compreensdo confere a fraternidade criatural uma dupla
dimensao. Para os crentes, trata-se de um principio de fé, expressdo de
gratiddo e responsabilidade diante de Deus que cria por amor. Para os ndo
crentes, configura-se como um compromisso ético, fundado na justica e
no reconhecimento da dignidade de todas as formas de vida. Em ambos
0s casos, a fraternidade se concretiza no modo de pensar, sentir e agir,
tornando-se critério para as relagdes humanas e para o cuidado com a
criagdo. Posturas indiferentes, egocéntricas ou mercantilistas revelam,
ao contrario, uma ruptura com esse horizonte.

As agressoes a Casa Comum, tém sua raiz em uma antropologia
distorcida, marcada pela pretensdao humana de ocupar o lugar de Deus.
Essa ruptura desfigura o sentido do mandato biblico de cultivar e guardar
a terra (LS, n. 66). Leonardo Boff identifica nessa logica a vontade de
poder como o grande obstaculo a fraternidade, pois ela gera exclusdo,
violéncia e destrui¢ao (Boff, 2021a). Superar essa dindmica exige rom-
per com o espirito de Caim e recuperar uma relag@o reconciliada com a
criagdo e com o outro.

Nesse itinerario, a humildade emerge como elemento essencial
da fraternidade criatural. Francisco adverte que a perda da humildade
conduz a ilusdo de dominio absoluto, com graves consequéncias sociais
e ambientais (LS, n. 224). A humildade remete ao reconhecimento da
condigdo criatural do ser humano, moldado do himus da terra (Gn 2,7),
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e expressa uma postura de pertenca, ndo de superioridade. Como observa
Boff, ser humilde € descer do pedestal do poder e assumir uma relagao
de proximidade e respeito com todas as criaturas (Boff, 2021b).

A humildade desdobra-se em pobreza evangélica, entendida nao
apenas como caréncia material, mas como superagao da autossuficiéncia
e abertura a interdependéncia. Trata-se de reconhecer-se necessitado do
outro e da criacdo para alcangar plenitude. Essa atitude gera reveréncia,
equilibrio interior ¢ harmonia com o cosmos, libertando o ser humano
da avidez que impede a serenidade e a liberdade do desejo.

A fraternidade criatural encontra na ecologia integral sua expressao
concreta. Tudo esta interligado: natureza, relagdes humanas, trabalho,
familia e espiritualidade. Cuidar do meio ambiente significa assumir
a responsabilidade de guardido da criagdo e adotar um estilo de vida
marcado pelo despojamento, pela sobriedade e pelo cuidado. Francisco
destaca que esse compromisso se manifesta em gestos simples e coti-
dianos, capazes de romper a logica da violéncia, da exploragdo e do
egoismo (LS, n. 230).

Por fim, o Papa indica que a fraternidade criatural abre o caminho
para a fraternidade entre as religides. Uma experiéncia auténtica de Deus
conduz necessariamente ao compromisso com a paz, a comunhao ¢ a
aproximagao entre os povos. As religides sdo chamadas a ultrapassar os
limites impostos pelo tecnicismo e pela l6gica do mercado, tornando-se
instancias criticas e promotoras da fraternidade (Wolft, 2021). Quando
se deixam instrumentalizar pelo fundamentalismo acabam por alimentar
novas formas de violéncia (FT, n. 284). Por isso, a fidelidade a frater-
nidade criatural exige que as religides estejam a servi¢o da vida, da
dignidade humana e da paz.

3 As religides para a fraternidade

Hé muitos desafios para a fraternidade universal, mas o Papa Fran-
cisco insistiu que as religides possuem um papel decisivo nessa missao, na
medida em que podem contribuir para a superacao do fundamentalismo
e para a construgao de vinculos sociais mais humanos. Nesse horizonte,
delineia-se um caminho capaz de enfrentar as seis manifestacdes de
violéncia destacadas na Fratelli Tutti: o retorno a formas de regressao
social antes consideradas superadas; a auséncia de um projeto politico,
econdmico e ambiental; a cultura do descarte; a fragilidade de direitos
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humanos verdadeiramente universais; a persisténcia das guerras; € o
mau uso da comunicagdo. A fé deveria tornar evidente o compromisso
fraterno, ndo sua negagao.

Na Fratelli Tutti, a leitura dessas violéncias encontra ressonancia
em personagens do Génesis que simbolizam possibilidades opostas.
Caim, tomado pelo fechamento egoista, recusa reconhecer o irmao e
inaugura a logica do fratricidio (Gn 4,1-16). Abrado, inserido numa cul-
tura marcada por praticas patriarcais, atravessa uma purificagao religiosa
quando, no momento decisivo, escuta a ordem de nao ferir o filho (Gn
22,1-19), superando uma compreensao sacralizada da violéncia. José,
por sua vez, transforma a experiéncia de trai¢cdo e sofrimento em opor-
tunidade de reconciliagdo, acolhendo os irmdos (Gn 45,1-28) quando
estes se encontram vulneraveis e restaurando a fraternidade.

A luz do Evangelho, a experiéncia religiosa é chamada a restituir a
dignidade humana, tantas vezes eclipsada pela autossuficiéncia que gera
exclusdo e violéncia. Jesus, conforme Lucas, apresenta a missdao como
libertacdo concreta dos pobres e oprimidos, com horizonte de restaura-
¢do integral (Lc 4,18-19). Por isso, o Papa Francisco afirma que todas
as pessoas nascem com a mesma dignidade e que diferengas culturais,
religiosas ou sociais ndo podem ser usadas para justificar privilégios em
detrimento dos direitos de todos (FT, n. 118).

Nesse contexto, a contribuicdo das religides torna-se mais fecunda
quando elas assumem a cultura do encontro como critério de presenga
publica e espiritual. O Papa Francisco recorda que o isolamento e o fe-
chamento em interesses particulares ndo geram esperanga nem renovagao,
ao passo que a proximidade abre caminhos de reconstrucdo social (FT,
n. 30). Por isso, uma fraternidade efetiva exige disposi¢ao interior para
encontros reais ¢ nao meramente formais (FT, n. 50). O Papa Francisco
convoca o mundo religioso e cultural a redescobrir e difundir valores
que sustentam a convivéncia comum, como paz, justica, bondade, beleza
e fraternidade humana.

Em uma humanidade ferida, marcada por opressoes e polariza-
¢oes, as religides sdo chamadas a criar espacos de encontro que favo-
recam reconstrucdo de vinculos, reconhecimento reciproco e respon-
sabilidade social. Isso supde discernimento, maturidade e capacidade
de encontrar convergéncias possiveis sem negar as diferencas, para
que elas se tornem fonte de conhecimento mutuo e enriquecimento, e
ndo pretexto de exclusdo.
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O Papa Francisco sintetiza esse caminho em trés atitudes inter-
dependentes: dialogo, escuta e misericordia. Elas ndo funcionam como
etapas isoladas, mas como dinamismo que sustenta relagdes capazes de
acolher o outro como pessoa concreta, com historia, rosto e nome. Assim,
torna-se possivel recuperar o sentido social da existéncia e as motivacdes
para amar ¢ acolher a todos (FT, n. 86).

O didlogo ndo é mera troca de opinides, e sim busca paciente do
verdadeiro em chave relacional. Exige perseveranca e respeito pelos
caminhos concretos dos povos e das pessoas, e pode ser dificultado por
um ambiente saturado de informagdes que ndo gera sabedoria (FT, n.
50). Amadurecer o dialogo requer identidade solida, capaz de abertura
sem dilui¢do, pois ndo existe encontro real quando se perde a propria
consisténcia interior (FT, n. 143). Nessa perspectiva, Bianchi recorda que
a fraternidade se enraiza no mandamento do amor ao préximo, horizonte
ultimo deixado por Jesus (Bianchi, 2024).

A escuta aprofunda o dialogo, porque implica sair do narcisismo
e conceder lugar real ao outro. Sbardelotto recorda que a escuta corres-
ponde ao estilo humilde de Deus, que reconhece o ser humano como
interlocutor e lhe da ouvidos (Sbardelotto, 2022). Por isso, escutar exige
coragem e maturidade, sobretudo quando envolve sofrimento e confronto
com as feridas sociais. Nesse ponto, a pergunta torna-se inevitavel: as
religides acolhem os gritos dos marginalizados e das vitimas de violéncias
estruturais, ou permanecem seletivas e defensivas? O Papa Francisco
descreve a escuta como atitude receptiva de quem supera o fechamento
e abre espaco ao outro no proprio circulo (FT, n. 33), gesto que remete
ao modo de agir de Jesus ao colocar o ferido no centro (Mc 3,6).

A misericordia, por fim, constitui o critério do dialogo e da escuta,
evitando que se tornem exercicios frios ou meramente diplomaticos.
No Angelus de 17 de margo de 2013, ao refletir sobre Jo 8,1-11, o Papa
Francisco afirma que o olhar de Jesus ndo humilha nem despreza, mas
abre caminho para a conversao por meio do amor (Francisco, 2013d).
Kasper compreende a misericordia como forga que humaniza o mundo
e revela o amor de Deus manifestado em Cristo solidario com pobres,
doentes e marginalizados (Kasper, 2015a). Codina refor¢a que Jesus en-
cara a realidade sofrida do povo e denuncia exclusdes que se escondem
sob justificativas religiosas e sociais (Codina, 2010, p. 70).

Por isso, as religides sdo chamadas a tornar-se lugares de mise-
ricordia e acolhida, capazes de relativizar praticas que excluem e de
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superar burocracias que transformam a fé em mera institucionalidade.
A misericordia, que se estende a todos os seres vivos (Eclo 18,12), cura
feridas e permite recomecos. O Papa Francisco reza para que o 6leo
da misericordia trate incompreensdes e controvérsias, favorecendo a
reconciliacdo e a convivéncia (FT, n. 254).

Dessa forma, a missdo das religides consiste em sustentar uma
cultura do encontro por meio de didlogo, escuta e misericordia, ndo como
discurso abstrato, mas como pratica que enfrenta o fundamentalismo e
desmonta mecanismos de exclusdo. Quando essas atitudes sdo assumidas,
abre-se um caminho real para a fraternidade universal, pois as religioes
influenciam diretamente a vida de grande parte da humanidade e podem
contribuir para transformar mentalidades e relagdes.

4 A Igreja para a fraternidade

No magistério do Papa Francisco, a fraternidade universal passa
pela fraternidade criatural e pela fraternidade entre as religides, compro-
metendo de modo particular a Igreja. A ela cabe testemunhar, a partir
da fé, a fraternidade como dimensao constitutiva da vida cristd e como
antecipag¢ao historica do Reino de Deus anunciado por Jesus. Esse Reino
ndo se apresenta como realidade distante, mas como presenga atuante na
historia: “O Reino de Deus esta no meio de vos” (Lc 17,21).

Para cumprir essa missdo, a Igreja ¢ chamada a enfrentar as
manifestagdes de violéncia que atravessam a sociedade e repercutem
em sua propria vida interna. Na Evangelii Gaudium, o Papa Francisco
identifica trés expressdes estruturais de violéncia social que incidem
diretamente na vida eclesial: a cultura do descarte, especialmente contra
idosos e pessoas com deficiéncia; a centralidade do poder econdmico;
e os desafios culturais relacionados a inculturagao da fé e a realidade
urbana. Essas dindmicas favorecem, no interior da Igreja, atitudes
como individualismo, pessimismo estéril, rivalidades e clericalismo
(EG 68; 78; 84; 98).

Francisco 1€ essas tensdes a luz de figuras biblicas que simbolizam
tanto a ruptura quanto a superagdo da fraternidade. Caim (Gn 4) e os
irmaos de José (Gn 37) representam a logica do egoismo, da inveja e da
cobiga, que obscurecem a dignidade do outro e alimentam praticas de
exclusdo. Esse espirito mundano, segundo o Pontifice, quando assume
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formas institucionais ou espirituais, ameaca a credibilidade da Igreja,
sobretudo quando o poder e o prestigio se sobrepdem ao cuidado com
a pessoa humana.

Contudo, ¢ em Jesus de Nazaré que esse caminho se revela ple-
namente. Ele renuncia a toda forma de poder, assume a misericordia
como critério e faz de sua vida uma entrega radical em favor de todos:
“A vontade daquele que me enviou € esta: que eu ndo perca nada do que
ele me deu” (Jo 6,39). Na cruz, sua obla¢do inaugura uma nova logica
de comunhao, reconciliagdo e fraternidade.

O Reino de Deus, anunciado por Jesus e assumido pela Igreja,
ndo se constroi @ margem da historia, mas a partir de relagdes concretas
marcadas pela fraternidade e pela comunhdo. Nesse sentido, o Papa
Francisco aponta a sinodalidade como caminho privilegiado para a Igreja
viver sua vocagao fraterna. Desde o inicio de seu pontificado insistiu que
caminhar juntos ndo é uma estratégia organizacional, sim uma expressao
evangélica da identidade eclesial.

Ao retomar a eclesiologia do Povo de Deus, o Papa Francisco bus-
cou impulsionar uma renovag¢ao capaz de enfrentar violéncias internas e
externas. Segundo Brighenti, a Evangelii Gaudium inaugura um processo
de segunda recepcao do Concilio Vaticano II, propondo uma recepcao
criativa de sua eclesiologia (Brighenti, 2022). Nessa perspectiva, a Igreja
¢ chamada a ser casa de irmdos, lugar de encontro com Cristo, aberta a
missao, livre da autorreferencialidade e comprometida com a valorizagao
dos pobres, das mulheres, dos jovens, dos idosos, dos ministérios e da
Palavra de Deus. Assim, torna-se sinal vivo do que o Concilio definiu
como “sacramento de salvacdo” (LG, n. 48).

A fraternidade, portanto, ndo é apenas um ideal ético, mas sinal
concreto da acdo salvifica de Deus na historia. Francisco advertiu que
uma das tentagdes mais graves da vida eclesial € o desanimo que paralisa
¢ esvazia a ousadia missionaria (EG, n. 85). A resposta a esse risco passa
pela renovacdo espiritual, pela redescoberta da alegria do Evangelho e
pela abertura sincera ao processo sinodal.

Nesse horizonte, a Evangelii Gaudium indica quatro eixos que
ajudam a configurar uma Igreja fraterna e comprometida com a supera-
¢do da violéncia:
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A Igreja como Povo de Deus

A Igreja se faz na comunhdo do Povo de Deus e sinal visivel da
salvagdo oferecida a toda a humanidade. Como afirmou o Papa Francisco,
ela ¢ enviada por Cristo como sacramento dessa salvacdo (EG, n. 112).
Essa missao, iniciada no Antigo Testamento e plenificada em Jesus, revela
o amor misericordioso do Pai em palavras e gestos concretos.

Dessa compreensdo decorrem dois aspectos fundamentais: a va-
lorizagdo do “sensus fidei”, dom concedido a todo o povo para discernir
o que vem de Deus (EG, n. 119), e a superagdo de modelos eclesiais au-
toritarios e verticalizados. O Papa Francisco prop6s uma Igreja marcada
pela corresponsabilidade, pela participagdo e pela comunhao fraterna.

A Igreja ministerial

A Igreja ministerial reconhece no batismo todos como discipulos,
missionarios e protagonistas da evangelizacao (Schillebeeckx, 2025, p.
146). O Espirito Santo ¢ o principio da unidade na diversidade, condu-
zindo & comunhado real entre dons e carismas. Como recorda Congar,
somente o Espirito é capaz de harmonizar realidades diversas na unidade
(Congar, 2005, p. 32).

Essa dinamica exige uma escuta permanente. Ad intra, a Igreja
¢ chamada a ouvir seus diversos membros e expressdes comunitarias.
Ad extra, precisa acolher os clamores do mundo contemporaneo, como
as questdes sociais, culturais, ambientais ¢ humanas que desafiam o
testemunho cristao.

A Igreja em saida missionaria

A missao nasce do encontro com Jesus e conduz a Igreja para além
da comodidade e da autorreferencialidade. Francisco convidou a alcangar
as periferias existenciais e geograficas, onde a dignidade humana ¢ ferida
(EG, n. 20). Uma Igreja missionaria abandona o legalismo e o poder
para assumir o servigo, a misericordia e uma espiritualidade encarnada.

A Igreja pobre para os pobres

A opcao pelos pobres constitui dimensdo essencial da fraternidade
cristd. O Reino de Deus manifesta-se na histéria quando sdo garantidas
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condi¢des minimas de vida, relagdes justas e solidarias, e quando se
anuncia a comunhao plena como horizonte ultimo. O Papa Francisco
expressou esse compromisso ao desejar uma Igreja pobre e para os
pobres (EG, n. 198).

A fraternidade exige conversdo e gestos concretos. A Igreja €
chamada a ser lugar de misericordia gratuita, onde todos se sintam aco-
lhidos e restaurados (EG, n. 114). A semelhanca do bom samaritano, ela
¢ convocada a descer de suas segurangas e cuidar do irmao ferido no
caminho (Lc 10,29-37).

Conclusao

A fraternidade, no magistério do Papa Francisco, ndo se reduziu
a um ideal ético ou social, e sim configurou-se como um caminho
espiritual, teoldgico e existencial que atravessa toda a criagdo, inter-
pela as religides e compromete a missao da Igreja. Como horizonte
e processo histérico, ela emerge como resposta ao clamor de uma
humanidade ferida pela violéncia, pela exclusdo e pela indiferenca.
A fraternidade criatural, enraizada na ecologia integral, denuncia a
devastagdo da Casa Comum e convoca a uma conversdo do olhar
e do estilo de vida. A fraternidade entre as religides, por sua vez,
indica o dialogo, a escuta e a misericordia como vias concretas para
superar o fundamentalismo e a intolerancia. A Igreja cabe tornar
visivel essa dindmica, assumindo sua vocacao de sinal e instrumento
da fraternidade universal por meio da sinodalidade, da missdo e da
opg¢ao evangélica pelos pobres.

Superar a violéncia, nesse horizonte, ndo significa apenas conter
seus efeitos imediatos, e sim transformar as relagdes humanas, as estru-
turas sociais e os critérios que orientam o agir pessoal e comunitario. O
Papa Francisco prop6s um novo paradigma de convivéncia fundado no
encontro, no reconhecimento da dignidade inalienavel de cada pessoa e
na solidariedade ativa, capaz de restaurar o vinculo entre Deus, os seres
humanos e todas as criaturas.

Nesse sentido, a fraternidade revela-se como antecipagdo his-
torica do Reino de Deus e profecia de um mundo reconciliado. Ela
reorienta a missdo das religides e da Igreja, restitui centralidade a
alteridade e rompe a logica da indiferenca, instaurando a dinamica do
dom, do cuidado e da misericordia. Ao afirmar que “ninguém se salva
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sozinho” (FT, n. 32), o Papa Francisco convocou toda a humanidade a
uma travessia comum, sustentada por um compromisso ético, espiritual
e concreto com os que sofrem.

A construg@o da fraternidade é, portanto, um processo sempre
inacabado, mas profundamente enraizado no Evangelho. Ela torna vi-
sivel o rosto humano do Reino de Deus na solidariedade cotidiana, na
promocao da justica, na escuta dos marginalizados e na comunhao entre
os diferentes. Como Igreja, como crentes € como humanidade, somos
chamados a assumir esse caminho, fazendo da fraternidade o fundamento
de um mundo mais justo, reconciliado e aberto a transcendéncia.
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Resumo: O desenvolvimento da Inteligéncia Artificial (IA) tem despertado a
atengdo da Igreja Catdlica, que acompanha com interesse a evolugao da ciéncia
e das tecnologias correlatas. Em dialogo com os diversos saberes, a Igreja se
dispbe a contribuir para esse debate, tendo sempre em vista a dignidade da
pessoa humana e o desenvolvimento integral da sociedade. Tal compromisso
exige énfase na dimenséo ética do ser humano e na gestao responsavel da
IA. Diante dos riscos concretos que emergem de seu uso, torna-se necessario
desenvolver uma consciéncia critica, especialmente no que diz respeito a ética
aplicada aos algoritmos. Nesse contexto, destacam-se também as fake news,
fenémeno caracteristico de nosso tempo e intimamente ligado as tecnologias
digitais, inclusive a propria Inteligéncia Artificial.

Palavras-chave: inteligéncia artificial; Igreja Catdlica; ética; responsabilidade;
fake news.

Abstract: The development of Artificial Intelligence (Al) has attracted the attention
of the Catholic Church, which follows the evolution of science and related tech-
nologies with interest. In dialogue with diverse fields of knowledge, the Church
is committed to contributing to this debate, always keeping in mind the dignity
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' Este texto é o resultado de uma pesquisa inicialmente solicitada a nivel latino-america-
no, com um texto prévio publicado pela Revista Digital Latinoamericana de Derecho,
Lima, Peru, 24 de febrero del 2025 (Revista virtual n. 2), p. 15-32 (em portugués),
p. 33-47 (em espanhol). O presente texto recebeu posteriormente os complementos
correspondentes as mensagens do Papa Le&o XIV sobre a mesma tematica.
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of the human person and the integral development of society. This commitment
demands an emphasis on the ethical dimension of the human being and the
responsible management of Al. Given the concrete risks that emerge from its
use, it becomes necessary to develop a critical awareness, especially regarding
the ethics applied to algorithms. In this context, fake news also stands out, a
phenomenon characteristic of our time and intimately linked to digital technolo-
gies, including Atrtificial Intelligence itself.

Keywords: artificial intelligence; Catholic Church; ethics; responsibility; fake news.

Introducao

Algreja Catdlica reconhece que a ciéncia ¢ a tecnologia t€ém produ-
zido “produtos extraordinarios” e com alto “potencial criativo”, capazes
de “desenvolver mais a propria vida™, permitindo que a terra “se torne
habitacdo digna para toda a humanidade’. O progresso da ciéncia e da
técnica permite organizar melhor a sociedade humana e pode contribuir
ao “aperfeicoamento do homem e a transformag¢do do mundo..., sendo
um remédio para muitos males™.

No dia 1 de janeiro de 2024, no Dia Mundial da Paz, o Papa Fran-
cisco publicou a mensagem “Inteligéncia Artificial e Paz” (IAP). Neste
texto, ele solicita “sobretudo a promog¢do de um pensamento critico” (n.
7) ¢ o “desenvolvimento ético dos algoritmos — a algor-ética™ (n. 6),
que sejam fruto de um “didlogo interdisciplinar” (n. 6). Lembra-nos o
Papa que “a Sagrada Escritura atesta que Deus deu aos homens o seu
Espirito a fim de terem ‘sabedoria, inteligéncia e capacidade para toda
a espécie de trabalho’ (Ex 35, 31)” (IAP 1).

Cerca de um ano depois, precisamente no dia 14 de janeiro de 2025,
fruto do trabalho conjunto de dois Dicastérios, o da Doutrina da Fé e o
da Cultura e Educagao, o Vaticano publicou a nota “Antiqua et Nova”,

2 FRANCISCO, Papa. Inteligéncia artificial e paz. Mensagem do Santo Padre para a
celebragéo do dia mundial da paz. Vaticano, 1° de janeiro de 2024, n. 1. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/peace/documents/20231208-
-messaggio-57giornatamondiale-pace2024.html. Acesso em: 27 dez. 2024. Para as
citagbes desta mensagem no presente texto, utilizaremos a siga IAP.

3 Constituigao Pastoral Gaudium et Spes, n. 57. In: CONCILIO VATICANO II. Compéndio
do Vaticano II: Constituicdes, decretos, declaragdes. 22. ed. Petrépolis: Vozes, 1991.

4 FRANCISCO, 2024, n. 1.

5 Otermo ‘algor-ética’, segundo Francisco, propde que os sistemas algoritmicos sejam
concebidos, auditados e governados com referéncia explicita a valores humanos nao
negociaveis — dignidade, justi¢a social, bem comum e paz — e ndo apenas a métricas
de eficiéncia ou lucro.
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sobre a relagdo entre a inteligéncia artificial e a inteligéncia humana®. Ao
reiterar que a Igreja “promove os progressos na ciéncia, na tecnologia,
nas artes ¢ em todos os empreendimentos humanos’’, a nota afirma que
a Igreja Catdlica parte “da visdo integral da pessoa e da valoriza¢do do
chamado a ‘cultivar’ ¢ ‘custodiar’ a terra (cf. Gn 2,15)8. A partir desta
perspectiva, enfatiza o necessario “uso responsavel da racionalidade e

da capacidade técnica a servigo do mundo criado™.

O Papa Ledo XIV (2025), em sua mensagem a Conferéncia anual
de Roma sobre 1A, “Etica ¢ Governanga Corporativa”, enfatiza a “di-
mensao inerentemente ética da inteligéncia artificial” (IA), o que requer
“sua gestdo responsavel”'. A Igreja, por sua vez, “deseja contribuir para
um debate sereno e informado sobre estas questdes urgentes™!!, tendo
como base “o desenvolvimento integral da pessoa e da sociedade'?. O
grande impacto que a IA exerce sobre a educagdo, o trabalho, a arte, a
saude, a governanga, as for¢as armadas e a comunicagdo exige respon-
sabilidade e discernimento para garantir “o bem comum, construindo
pontes de dialogo, promovendo a fraternidade e assegurando que ela
sirva os interesses da humanidade como um todo™".

Neste texto, o intento ¢ aproveitar as oportunidades e enfrentar
os desafios de nosso tempo. Importa conhecer a sociedade e acompa-
nhar os seus avangos, com o intuito de melhor servir, encontrando os
melhores caminhos para a realizagdo da propria missdo de evangelizar.

5 DICASTERIO PARA LA DOCTRINA DE LA FE; DICASTERIO PARA LA CULTURAY
LA EDUCACION. Antiqua et Nova. Nota sobre la relacion entre la inteligencia artificial
y la inteligencia humana, 2025 Disponivel em: https://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/documents/rc_ddf_doc_20250128_antiqua-et-nova_sp.html.
Acesso em: 30 jan. 2025.

7 DICASTERIO, 2025, n. 2.
8 DICASTERIO, 2025, n. 1.
® DICASTERIO, 2025, n. 1.

0 LEAO XIV. Mensagem aos participantes na 22 Conferéncia anual de Roma sobre
a Inteligéncia Artificial, Etica e Governanga Corporativa. Roma, 19-20 de junho
de 2025. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/leo-xiv/pt/messages/pont-
-messages/2025/documents/20250617-messaggio-ia.html. Acesso em: 8 out. 2025.

" LEAO XIV, junho 2025.
2 LEAO XIV, junho 2025. Cf. DICASTERIO, 2025, n. 6.

' LEAO XIV. Mensagem do Papa Ledo XIV assinada pelo Cardeal Secretério de Es-
tado Pietro Parolin, por ocasido da cimeira Al for Good 2025. Genebra, 10 de julho
de 2025. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/leo-xiv/pt/messages/pont-
-messages/2025/documents/20250708-messaggio-aiforgood-ginevra.html. Acesso
em: 8 out. 2025.
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Identificaremos a percepg¢ao que a Igreja Catdlica tem dos avangos da
Inteligéncia Artificial, até captar que a IA vem com muitas promessas,
porém contém possiveis riscos ou externalidades negativas. Avangamos
com a apresentagdo do necessario pensamento critico quando se trata de
IA, fundado na ética, segundo aponta os Papas Francisco ¢ Ledo XIV.
Faremos, para isso, uma analise documental do magistério recente da
Igreja. Enfim, numa pesquisa complementar, baseados em uma revisao
bibliografica, apresentamos o desafio das “fake news”, a servigo das quais
encontram-se programas que utilizam a Inteligéncia Artificial.

1 Interesse em conhecer, servir e evangelizar

A Igreja Catolica, na esteira do Concilio Vaticano I (1962-1965),
sente “a necessidade de conhecer, de aproximar-se, compreender, pene-
trar, servir e evangelizar a sociedade circunstante, de a acolher, quase
diriamos de a percorrer, na sua rapida e continua transformagao”'.
Ela tem igualmente a clareza de que “para cumprir a sua missdo, deve
esforgar-se por conhecer as situagdes...” em que se encontra o ser humano
hoje; “este conhecimento é, portanto, uma exigéncia imprescindivel para
a obra de evangelizagdo”?.

A Igreja Catolica sente-se impelida a desenvolver uma reflexao
“num ambito interdisciplinar, tal como é necessario especialmente para os
novos problemas”, como ja expresso por Sdo Jodo Paulo I1'°. Ao mesmo
tempo, cabe realizar uma abordagem hermenéutico-teoldgica em vista
de um discernimento permanente, tendo em conta o aporte a partir da
fé cristd, sendo este uma contribui¢do que brota de suas proprias raizes.
Ao conhecer as situagoes concretas, busca ilumina-las com a fé, abre-se
a palavra da Sagrada Escritura, ¢ atenta a Tradicdo e ao seu Magistério,
busca cultivar os valores que brotam do Evangelho e que traduzem o
modo proéprio de ser de Jesus Cristo.

Para que isso se realize a contento, faz-se necessario um didlogo
profundo com o mundo de hoje. Importa abrir-se a humanidade e colocar-

4 PAULO VI. O valor religioso do Concilio. In: KLOPPENBURG. B. (org.). Concilio
Vaticano Il. Quarta sesséo (novembro-dezembro de 1965), Petropolis: Vozes, 1966.
p. 496.

5 JOAO PAULO II. Exortagéo apostélica Familiaris Consortio. 17. ed. Sao Paulo: Pau-
linas, 2003. n. 4.

6 JOAO PAULO II. Carta enciclica Veritatis Splendor. Petrépolis: Vozes, 1993. n. 30.
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-se como um dom de Deus a seu servigo. Isto possibilita responder com
adequacgdo as grandes questdes de nosso tempo, num auxilio ao ser
humano que tem sede de realizagdo. Por isso, a Igreja sabe que “deve
entrar em didlogo com o mundo em que vive”'. E neste empenho que
ela consegue ser palavra, mensagem, coloquio, sempre “atenta ao evoluir
das situagdes” para “responder adequadamente aos novos problemas e
ao novo modo de os impostar’8,

Na obra evangelizadora, a Igreja sabe que “o homem € o primeiro
caminho que ela deve percorrer na realizagdo de sua missdo... Nao se
trata do homem ‘abstrato’, mas do homem real, concreto, historico”".
Ciente de que sua comunidade se constitui de seres humanos reunidos
em Jesus Cristo, a Igreja é ciosa em afirmar que “ndo se encontra nada
verdadeiramente humano que ndo lhes ressoe no coragao”.

2 Conhecer a Inteligéncia Atrtificial (1A)

Chegamos a um grau significativo da “mudanca de época”. “A
IA marca uma nova e significativa fase na relacdo da humanidade com
a tecnologia”, influenciando globalmente a vida da sociedade e do ser
humano, atingindo setores como “as relagdes pessoais, a educagio, o
trabalho, a arte, a satde, o direito, a guerra e as relagGes internacionais™!.
Neste contexto de transformagoes, a Igreja Catolica oferece sua experi-
éncia no ambito antropoldgico e ético para o necessario discernimento
em relacdo a [A.

O Papa Francisco, em sua mensagem “Inteligéncia artificial e
paz” (IAP), reconhece que, por um lado, estamos diante de “um vasto
leque de possibilidades”, de “oportunidades”; afirma que, por outro
lado, identificamos “riscos” que podem ser graves, com consequéncias
imediatas ou a médio e longo prazo. Portanto, a IA apresenta uma dupla
face. Ha uma preocupagdo com a propria justica e a harmonia entre os
povos e com o impacto que a [A possa ter sobre “a vida dos individuos
e da sociedade, sobre a estabilidade e a paz” (IAP 1).

7 PAULO VI. Enciclica Ecclesiam Suam. Petropolis: Vozes, 1964. n. 67.

'8 CONGREGAGAO PARA A EDUCACAQ CATOLICA. A Doutrina Social da Igreja na
formacé&o presbiteral. Petropolis: Vozes, 1989. n. 11, p. 19.

' JOAO PAULO II. Carta enciclica Centesimus Annus. Petrépolis: Vozes, 1991. n. 53.
20 Constituicio Pastoral Gaudium et Spes, n. 1. In: CONCILIO VATICANO II. Op. cit.
21 DICASTERIO, 2025, n. 4.
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O Papa Ledo XIV reconhece, por sua vez, que a [A revela um “extra-
ordinario potencial em beneficio da familia humana”, constituindo-se num
“produto extraordinario do génio humano™?. Pondera que ela é “em primeiro
lugar um instrumento”, exigindo, por isso, a mobiliza¢do da “forca ética” do
ser humano?. Lembra que “existe a possibilidade de ser mal utilizada para
lucros egoistas a custa dos outros ou, pior ainda, para fomentar conflitos e
agressdes™. Por isso, a Igreja Catolica emite uma proposta “normativa”,
objeto do presente estudo, mesmo que haja uma tensdo com visdes seculares

balizadas na autonomia tecnolégica e no livre mercado.

Tudo comecou com automatismos, inicialmente mecanicos. A
partir da década dos anos 60 do século XX, vimos robds auxiliando as
pessoas, bem como assistimos a disseminagao de videogames na industria
do lazer até que se comegou a simular os processos cognitivos, a modo
da inteligéncia humana. Tivemos inicialmente a IA simbolica, manejando
simbolos para a resolugdo de problemas. Esta logo evoluiu, a partir dos
anos 80, para as IAs conexionista, evolucionista, bayesiana e analogica.
Tratava-se, inicialmente, de replicar a inteligéncia humana por meio da
construcdo de redes neurais artificiais®. Essas redes mostraram-se capa-
zes de “aprender, reconhecer formas, memorizar por associagdes etc’?.

Cabe precisar que os neuronios artificiais sao infinitamente menos
complexos do que o cérebro humano. Importante notar que, nos anos
90 do século passado, chegamos ao desenvolvimento da neurociéncia
cognitiva, da vida artificial e da robotica até incluir a aprendizagem de
maquina, com uma subarea que foi a aprendizagem profunda. Tratou-se
de desenvolver na maquina “a capacidade de raciocinar, de desencadear
novos pensamentos, de perceber e aprender”” a maneira da inteligéncia
humana (aprender, raciocinar, autocorrigir-se e resolver problemas).

Diversos sdo os campos de incidéncia da [A: na satide, nos ne-
gdcios, na educagdo, nas finangas, na lei, na manufatura. As aplicagdes

2 | EAO XIV, junho 2025.
2 LEAO X1V, junho 2025.
24 LEAO X1V, junho 2025.

2 SANTALELLA, Lucia. Por que é imprescindivel um manual ético para a Inteligéncia
Artificial Generativa? TECCOGS — Revista Digital de Tecnologias Cognitivas, Sao
Paulo, n. 28, jul./dez. 2023, p. 7-24.

% SANTALELLA, 2023, p. 12.

27 VERMA, Mudit. Artificial intelligence and its scope in different areas with special
reference to the field of education. International Journal of Advanced Educational
Research, Delhi, v. 3, n. 1, p. 5-10, jan. 2018, p. 6.
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ndo param ai; ela também esta presente em areas como: Processamento
de Linguagem Natural (PNL), Analise de imagem e video, Sistemas de
recomendagdo, Assistentes Virtuais e Chatbots?, Jogos Algoritmos de
IA, Casas Inteligentes e IoT (Internet das coisas), Ciber seguranga. E
igualmente utilizada pelo google maps, o waze, os filtros de realidade
aumentada e o snapchat.

3 Os riscos ou externalidades negativas

Se muitas sdo as promessas da [A, muitos podem ser igualmente
os riscos. O Papa Francisco afirma que um dos riscos é “ceder a ten-
tagdo do egoismo, do interesse proprio, da ansia de lucro e da sede de
poder” (IAP 2). Nao basta possuir a tecnologia para produzir textos
aparentemente coerentes para que estes sejam fiaveis. Sabemos que
“a inteligéncia artificial é utilizada em campanhas de desinformagao
que espalham noticias falsas e levam a uma desconfianga crescente
relativamente aos meios de comunicagdo” (IAP 3). Por isso, interro-
gacdes surgem com relagdo a “confidencialidade, a posse dos dados e
a propriedade intelectual” (IAP 3).

O uso indevido pode gerar consequéncias negativas, tais como: “a
discriminagdo, a interferéncia nos processos eleitorais, a formagao duma
sociedade que vigia e controla as pessoas, a exclusdo digital e a exacer-
bacdo dum individualismo cada vez mais desligado da coletividade”
(IAP 3). Outros riscos apontados: ameagas “aos direitos fundamentais,
danos a democracia e ao meio-ambiente, reforgo a discriminagdes nao
justificadas nas mais variadas esferas, coadjuvante em campanhas de
desinformag@o e a intensificacdo do extrativismo, ou seja, da extracao
de recursos naturais”?.

Hoje trabalha-se basicamente com uma IA preditiva e uma 1A
generativa. Enquanto preditiva, a IA prevé resultados futuros. Os algo-
ritmos sdo programados para buscar tendéncias, padrdes e relacionar
varidveis. Faz-se uma modelagem na maquina “treinando-a” até alcangar
um determinado resultado. Se diz que a maquina aprende... Pretende-se,
com isso, auxiliar nos processos de negocios e nos fluxos de trabalho,
orientando as tomadas de decisao.

2 Chatbot & um programa de computador que simula conversas humanas, respondendo
automaticamente a perguntas ou realizando tarefas com base em comandos.

2 SANTALELLA, 2023, p. 16.
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Enquanto generativa, a IA ¢ direcionada para “a criag@o de conte-
udo novo e original, como imagens, textos e outras midias, aprendendo
com os padrdes de dados existentes™?. Auxilia na resolugdo de novos
problemas, prevé resultados e/ou eventos futuros, orienta na tomada de
decisdes e na formulacdo de estratégias. Prevé a demanda do consumi-
dor e projeta produtos ou detalhes dos mesmos. Analisa tendéncias, cria
cenarios, alimenta com novos dados.

Toda essa variedade de dados e de respostas baseia-se na “simu-
lacdo de capacidades semidticas humanas™!. Com isso, geram-se textos,
imagens, videos. E bom notar que, desde dezembro de 2022, estd em
alta o ChatGPT (Transformador Gerativo Pré-treinado) que faz uso do
sistema LLM (Large Language Models); esta possibilita a existéncia de
modelos geradores de textos que realizam tarefas de assistentes virtuais,
traduc¢do de idiomas, resumos, analise de sentimento, recomendagdes de
contetdo, bots de dialogo ou reagdes a comandos dados pelo usuario.

O uso da TAG explodiu. Estudantes a utilizam para seus traba-
lhos, pesquisas etc. As tarefas sdo realizadas rapidamente; o sistema €
solicito e prestativo. Proibir? A questdo que se coloca é antes de tudo
ética. Isto envolve “informar-se, conhecer, experimentar e avaliar para
melhor agir™.

4 Pensamento critico, fundado na ética

O Papa Francisco pede “um desenvolvimento ético dos algorit-
mos — a algor-ética” para que sejam explicitados “os valores a orientar
os percursos das novas tecnologias” (IAP 6). Isto requer “a promogao do
pensamento critico” que leve a uma “educagdo para o uso de formas de
inteligéncia artificial”. E necessario que os usudrios “desenvolvam uma
capacidade de discernimento no uso de dados e conteudos” (IAP 7). Este
torna-se o caminho indeclinavel para preservar a paz e o bem comum, sal-
vaguardar a dignidade intrinseca de cada pessoa ¢ a fraternidade, garantir a
justica, os direitos humanos fundamentais e o progresso humano integral.

O Papa Ledo XIV verifica que o avango da IA torna-a capaz
de fazer “escolhas algoritmicas puramente técnicas”, sendo “crucial

30 SANTALELLA, 2023, p. 18.
3 SANTALELLA, 2023, p. 18-19.
%2 SANTALELLA, 2023, p. 22.
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considerar as suas implicagdes antropologicas e éticas, os valores em
jogo e os deveres e quadros regulamentares necessarios para defender
estes valores”®. Por mais tarefas que a IA seja capaz de desempenhar
com velocidade e eficiéncia, simulando o raciocinio humano, ela “nio
pode replicar o discernimento moral ou a capacidade de formar relagGes
genuinas™®*. O Papa aponta para “a responsabilidade pelo uso ético dos
sistemas de [A” tanto por parte de quem os “desenvolve, gere e super-
visiona”, como de “quem os utiliza™.

ATAnos apresenta desafios que “ndo sdo apenas de ordem técnica,
mas também antropoldgica, educacional, social e politica” (IAP 2). E
preciso ter o sentido do limite do paradigma tecnocratico®®. “Nem tudo
pode ser previsto, nem tudo pode ser calculado”, diz o Papa Francisco
(IAP 4). E ndo temos a garantia da imparcialidade, sobretudo quando
os algoritmos extrapolam, com o “risco de distorcer as informagdes,
replicando as injusticas e os preconceitos” (IAP 4). Convivemos com
critérios subjacentes, decisdes ocultas, produtores que lavam as maos
diante de responsabilidades.

A atual mentalidade tecnocratica e eficientista precisa assumir o
sentido do limite. A mensagem “Inteligéncia Artificial e Paz” lembra-
-nos: “Na obsessao de querer controlar tudo”, pode-se “perder o controle
sobre si mesmo”. E continua: “Na busca duma liberdade absoluta”,
pode-se “cair na espiral duma ditadura tecnoldgica” (IAP 4). Sempre ¢é
bom darmo-nos conta de que, enquanto criaturas, somos limitados. Po-
demos cair na espiral que alimenta o preconceito e a injusti¢a, gerando
diferentes formas de desigualdade. No limite, sabemos que sdo possiveis
a manipulacdo e o controle social. Por isso, € necessario identificar “a
responsabilidade legal por parte dos produtores, de quem os contrata e
das autoridades governamentais” (IAP 5).

Acrescente-se que a IA interessa hoje ao setor de armamentos
para efetuar operagdes militares através de sistemas de controle remoto.
Por isso, a orientacdo ética passa pelo cultivo de valores humanos que

33 LEAO XIV, julho 2025.
% LEAO XIV, julho 2025.
% LEAO XIV, julho 2025.

% De forma distinta do sentido em ciéncia politica, “tecnocratico” aqui ndo se refere a
uma gestao por especialistas técnicos no lugar de uma representagdo democratica
(governo de técnicos). Refere-se a uma mentalidade que absolutiza a eficiéncia e o
controle instrumental, reduzindo o humano a variavel do processo.
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deem sentido a existéncia humana, protegendo os direitos humanos fun-
damentais, promovendo a justica e a paz, jamais a guerra ¢ o famigerado
armamentismo.

Importa “por fim as guerras e conflitos” e, assim, “aliviar muitas
formas de sofrimento” (IAP 8). Cabe fundamentar a paz como “fruto de
relagdes que reconhecem e acolhem o outro na sua dignidade inalienavel,
e de cooperagdo e compromisso na busca do desenvolvimento integral
de todas as pessoas e de todos os povos” (IAP 8).

O respeito fundamental pela dignidade humana requer a rejeigdo de
que a unicidade da pessoa seja identificada com um conjunto de dados.
Ndo se deve permitir que os algoritmos determinem o modo como en-
tendemos os direitos humanos, ponham de lado os valores essenciais da
compaixdo, da misericordia e do perddo, ou eliminem a possibilidade de
um individuo mudar e deixar para tras o passado (IAP 5).

Cabe “aproveitar as oportunidades e enfrentar os desafios colo-
cados pela revolugdo digital, e entregar as geragdes futuras um mundo
mais solidario, justo e pacifico” (IAP 8). Cabe “procurar clareza ética
e estabelecer uma governanca local e global coordenada da IA baseada
no reconhecimento comum da dignidade inerente e das liberdades fun-
damentais da pessoa humana™’.

O desafio é, portanto, o uso ético e critico da IA. Um discernimento
atento deve acompanhar o seu uso para superar diversos tipos de vieses,
tais como: “vieses de género, raca ¢ nacionalidade; vieses na selegdo de
pessoas por departamentos de recursos humanos; vieses raciais em al-
goritmos de IA ja classificaram pessoas como nao sendo seres humanos;
implicagdes do uso ético de tecnologias de IA por planos de satde™®.

Necessitamos de uma IA ética, confiavel e responsavel, com sis-
temas explicaveis ou interpretaveis, cujas decisdes sejam auditadas e os
desenvolvedores, proprietarios e operadores responsabilizados. Quatro
quesitos sdo essenciais para garantir que os sistemas de A sejam robustos
e confiaveis: 1) verificagdo, 2) validade, 3) seguranga e 4) controle®. A

s LEAO XIV, julho 2025.

% | AMB, Luis C. Etica em IA e IA ética: prolegdmenos e estudo de casos significativos.
Revista USP, Sao Paulo, n. 141, p. 107-120, abr./maio/jun. 2024.

3% LOPES, L. F.; MOSER, A.; CAVAZZANI, A. L. M. Os desafios éticos da inteligéncia
artificial e dos objetos autdbnomos: um predmbulo. Linhas Criticas, Brasilia, n. 29,
2023, p. 5.
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ética ¢ a moral s8o consideradas a bussola da boa conduta por meio de
normas que delas emanam. “A ética € a teoria ou ciéncia do comporta-
mento moral dos homens em sociedade” e a moral tem como critério
o bem*'. “E ao ser humano consciente que compete a palavra final..., a
quem cabe a responsabilidade de escolha™*.

5 As fake news

Tomamos as fake news como estudo de caso paradigmatico de
mau uso de IA na esfera comunicacional. Estas sdo um produto de nosso
tempo pela tecnologia utilizada, incluida a IA, ndo apenas pela velha
tendéncia de veicular mentiras, mesmo que parciais e tendenciosas,
mas pela sofisticada produgdo capaz de “desviar a atencdo, interferir nas
escolhas e decisdes das massas, induzir um determinado comportamento
de consumo ou mesmo uma ideologia, destruir ou mesmo construir a
imagem de algum icone, celebridade ou personagem publica™. E conhe-
cido o interesse de grandes corporagdes, grupos politicos e movimentos
ideologicos pelas fake news, cuja base pode estar num outro pais, cujo
combate envolve uma estratégia de guerra internacional.

“Programas que utilizam Inteligéncia Artificial podem ser usados
para dar credibilidade e disseminar informagdes falsas”. E o que constata o
servigo “PUC Check —Rede André Russo” em Sio Paulo, Brasil*. Estamos
diante da possibilidade de criar todo o tipo de desinformagdo. Para que uma
mentira ganhe o forum de verdade, ela é produzida de forma a envolver as
consciéncias. Contetidos caluniosos, difamatorios e inveridicos sdo pro-
duzidos por empresas especializadas, com alta lucratividade, permitindo
que atores (politicos e empresas) construam narrativas ¢ defendam agendas
tendo como base informagdes falsas ou mal-intencionadas.

Estamos vivendo uma era de competigdo entre narrativas,
constituindo-se numa nova epidemia de nossos tempos. Se ha algo que

4 VASQUEZ, Adolfo Sanchez. Etica. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2018. p. 12.
4 VASQUEZ, 2018, p. 6.
2 VASQUEZ, 2018, p. 13.

4 CHAVES, Irenio Silveira. Fake News e consciéncia: como produzimos (e acredita-
mos) em noticias falsas. Disponivel em: https://coletivobereia.com.br/fake-news-e-
-consciencia-como-produzimos-e-acreditamos-em-noticias-falsas/. Acesso em: 28
dez. 2024.

4“4 PAIVA, Sofia. Fake news e Inteligéncia Artificial. Disponivel em: https://www.pucsp.
br/puccheck/fake-news-e-inteligencia-artificial Acesso em: 28 dez. 2024.
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a pandemia da Covid-19 escancarou diante de nds foi “a competi¢ao
beligerante entre narrativas técnicas e suas versoes fake”, fenomeno este
que nos colocou diante da “informagdo e deformagéo de fatos” (25)*.
Este fendmeno invade todos os ambientes, nos mostrando como, pelas
fake news, busca-se ser fidvel pela mentira, contagiar pela desorientagao,
assumindo caminhos tortos. “Grupos politicos espurios que, servindo
a projetos autoritarios de poder, contaminam e debilitam a saude das
democracias” com “narrativas falsas, viralizadas por tecnologias de
comunicacgdo de atuagdo em escala global™®. Vivemos uma epidemia
da desinformacao.

Do lado dos consumidores de informagao, aponta-se uma tendéncia
de recepgao acritica e de baixa vigilancia*’, o que explica a disseminagdo
de fake news; estas também sdo facilitadas pela falta de politicas com
normas claras no setor da comunicagao, pela concentragdo destas fer-
ramentas nas maos de poucos e pela escassez de politicas educacionais
especificas para a era digital. Os impactos sdo imediatos, tais como: da-
nos a saude publica, violéncia étnico-politica, perturbacdo de processos
eleitorais e ameaga a democracia.

Vivemos no mundo uma “desordem informacional” que utiliza
a A para as suas operacoes, tendo como objetivo a desinformagao e/
ou a malinformagdo. Estudos mostram que, “embora as noticias falsas
propriamente ditas merecam preocupacdo, ¢ a desinformacdo trans-
mitida por suporte audiovisual (memes contendo informacdes falsas
ou imagens, audios e videos adulterados) o tipo de conteudo mais
pervasivos”, ou seja, penetrante*. Acrescentam-se a isto, a propaganda
de governos que fazem uso da malinformacgédo e da desinformagéo e
de todo tipo de teorias conspiratorias que ndo se sustentam em fatos
comprovaveis.

Sdo conhecidas as “taticas de manipulacdo da opinido publica em
ambiente digital, a servigo de grupos politicos ou governos, que recorrem

4% VASCONCELLOS-SILVA, Paulo R.; CASTIEL, Luis David. COVID-19, as fake news
e 0 sono da razdo comunicativa gerando monstros: a narrativa dos riscos e os riscos
das narrativas. Cadernos de Saude Publica, Rio de Janeiro, 2020, v. 36, n. 7, p. 2.

4% VASCONCELLOS-SILVA, 2020, p. 7.

7 Cf. FORSTER, René; CARVALHO, Rodrigo Monteiro de; FILGUEIRAS, Alberto;
AVILA, Emanuelle. Fake News: O Que E, Como Se Faz E Por Que Funciona?
2021. Disponivel em: https://doi.org/10.1590/SciELOPreprints.3294. Acesso em:
28 dez. 2024.

4% FORSTER, 2021.
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ao uso de automacdo e algoritmos*, em especial, nas redes sociais”*. As
fake news comportam toda uma concepgao, produgdo e distribuigdo, num
desencadeamento organizado e programado de propagacao da desinfor-
macao, o que inclui a operagao dos algoritmos, num direcionamento dos
conteudos para serem propositalmente atraentes e capturarem a atengao.
Criam-se verdadeiros “ecossistemas” da desinformagéo, gragas a interco-
nexao instantanea entre usuarios. Na verdade, muitos falam, mas poucos
sdo realmente ouvidos, faltando uma real democratizag¢ao do universo da
comunicacdo, sendo a democracia mais um mito do que uma realidade.

Ciente desta problematica, mas também das possibilidades a nosso
alcance, o Papa Francisco tem se pronunciado com as seguintes palavras:

Os sistemas de inteligéncia artificial podem contribuir para o processo de
libertagdo da ignorancia e facilitar a troca de informagoes entre diferentes
povos e geragoes. Por exemplo, podem tornar acessivel e compreensivel um
patrimoénio enorme de conhecimentos, escrito em épocas passadas, ou permitir
as pessoas comunicarem em linguas que lhes sao desconhecidas. Mas simul-
taneamente podem ser instrumentos de «polui¢do cognitivay, alteragdo da
realidade através de narragées parciais ou totalmente falsas, mas acreditadas
— e partilhadas — como se fossem verdadeiras. Basta pensar no problema da
desinformagdo que enfrentamos, ha anos, no caso das fake news e que hoje
se serve da deep fake, isto é, da criagdo e divulgagdo de imagens que parecem
perfeitamente plausiveis, mas sdo falsas (ja me aconteceu a mim também ser
objeto delas), ou mensagens-daudio que usam a voz duma pessoa, dizendo
coisas que ela propria nunca disse. A simulagdo, que esta na base destes
programas, pode ser util nalguns campos especificos, mas torna-se perversa
quando distorce as relagbes com os outros e com a realidade’'.

6 Em tempos de pos-verdade: as consequéncias

nocivas a sociedade

O ser humano é marcado pela ambivaléncia. Se incontaveis sdo os
beneficios a humanidade com os avangos relativos a IA e a internet em

4 Algoritmo é uma sequéncia de agdes executaveis que visam obter um fim especifico,
instrugdes que descrevem uma tarefa a ser realizada, por exemplo, por um computador.

%  FORSTER, 2021.

5" FRANCISCO, Papa. Mensagem para o LVIII Dia Mundial das Comunicagdes Sociais.
12 de maio de 2024. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/
messages/communications/documents/20240124-messaggio-comunicazioni-sociali.
html. Acesso em: 6 jan. 2025.
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geral, entremeiam-se igualmente maleficios. Somente o uso consciente
e responsavel de toda esta tecnologia edificara uma sociedade justa e
fraterna e garantira informacdes veridicas, Uteis e positivas. Nossa analise
nos conduz ao fendmeno da pos-verdade.

Vivemos, hoje, numa relativizagao da verdade, propria desde tem-
po da poés-modernidade, denominada desde 1992 de “pos-verdade”. Em
2016, este termo passou a constar no Dicionario Oxford como a palavra
do ano. Na pos-verdade, a “verdade dos fatos”, acaba sendo “suavizada”
ou “abrandada” e passa a receber uma carga emotiva para a formatagao
de “verdades palataveis”, ndo sendo sempre sindnimo direto de mentira.
Insere-se um ingrediente a mais para veicular noticias falsas, transfor-
mando as mentiras em algo palatavel, digerivel por meio das emogdes.
A entrada em cena desta artimanha, acaba colocando em crise a ciéncia,
a politica, a seguranca publica etc.

A pos-verdade visa trazer a baila informagdes inverossimeis e contra-
ditorias, onde a mentira ndo é posta de forma explicita, mas envolta em
chamarizes emotivos que tornam o discernimento entre o que é verdade
e mentira dentro da noticia, em um exercicio complexo. Diante deste
fato, o cidaddo aceita como verdade aquilo que encontra eco emotivo
dentro de suas concepgées de mundo, preterindo assim a “verdade dos
fatos” que por vezes é muito menos atrativa que uma pos-verdade bem
elaborada®.

Foi a revista britanica The Economist que popularizou o termo
pos-verdade, em 2016, culpando a Internet e as redes sociais pela sua
disseminagdo. Vejamos: “A fragmentagdo das fontes noticiosas criou
um mundo atomizado, em que mentiras, rumores e fofocas se espalham
com velocidade alarmante”, afirmava o semanario. “Mentiras compar-
tilhadas online, em redes cujos integrantes confiam mais uns nos outros
do que em qualquer 6rgao tradicional de imprensa, rapidamente ganham
aparéncia de verdade™.

A pds-verdade potencializa a midia como fonte de desinformagao,
ou seja, as fake news. Uma pesquisa do Massachusetts Institute of Tech-
nology — MIT mostrou que “a chance de uma noticia falsa ser repassada

52 LEITE, Ana Claudia Leite. Fake news em tempos de pds-verdade. Uma introdugao.
Caderno da Escola Superior de Gestdo Publica, Politica, Juridica e Seguranga. Curi-
tiba, v. 3, n. 1, p. 76, jan./jun. 2020.

5 Art of the lie. The Economist, 10 de setembro de 2016.
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¢ 70% maior do que a de noticias verdadeiras™*, especialmente as de
cunho politico.

As fake news podem distorcer fatos, disseminar boatos difamatorios
e influenciar nas decisées dos cidaddos. Até mesmo prejudicar a con-
vivéncia em sociedade e interferir no processo democrdtico do pais,
especialmente quando apresentam videos manipulados, fotos fora do
contexto e informagoes sensacionalistas que incentivam o discurso de
odio e a polarizagdo de grupos. No entanto, um cidaddo consciente
pode evitar isso, por meio de uma participagdo politica mais atuante e
critica, através da checagem dos fatos, da denuncia de noticias falsas e
do compartilhamento de informagoes verdadeiras. Ao atuar com mais
ceticismo diante da avalanche de noticias que circulam nas midias so-
ciais, o cidaddo contribui com a formagdo de uma sociedade consciente
e bem informada®.

7 O necessario letramento digital

Para o combate a propagacao das fake news, como um dos riscos

ou uma das externalidades negativas da 1A, tomamos hoje consciéncia
da importancia do letramento digital. A educagdo pode e mesmo deve
contribuir para este combate das fake news, por exemplo no whatsapp,
ente outras plataformas. Trata-se de um problema de magnitude global.
A escola ndo pode ficar sem acdo diante deste problema. Cabe a ela
contribuir na formacao das pessoas com uma pratica pedagogica voltada
para o letramento digital.

A educagdo é o melhor antidoto para o uso consciente da internet, que
consequentemente evitara a proliferagdo de fake news, pois o usudrio
bem informado e educado ird se conscientizar das consequéncias do
uso (in)devido das tecnologias digitais de informa¢do e comunica¢do
(TDIC), de modo que o fara repensar e pesquisar determinadas noti-
cias antes de compartilhd-las, além de se tornar célula multiplicadora

54

55

VOSOUGHI, Soroush; ROY, Deb; ARAL, Sinan. The spread of true and false news
online. Science, Washington (DC), v. 359, n. 6380, p. 1146-1151, 8 mar 2018. Dispo-
nivel em: http://science.sciencemag.org/content/359/6380/1146. Acesso em: 28 dez.
2024.

TOBIAS, Mirela Souza; CORREA, Elisa Cristina Delfini; BARCELOS, Marcelo Silva.
O que vocé pode fazer para combater as fake news e o fenbmeno da pés-verdade
no facebook? Seja um cidadao atuante. Disponivel em: chrome-extension://efaidnb-
mnnnibpcajpcglclefindmkaj/http://www.faed.udesc.br/arquivos/id_submenu/3015/
mirela_souza_tobias_produto.pdf . Acesso em: 28 dez. 2024.
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de responsabilidade social para seu circulo familiar e de amigos, com
vistas ao correto uso das redes sociais>.

Trata-se de educar a crianga ou o jovem sobre as consequéncias

nefastas da criagio e propagacio de fake news. E preciso incluir esta
tematica nos curriculos das disciplinas e levar criangas e jovens a cres-
cerem conscientes de seu papel social, desenvolvendo uma consciéncia
ética e cidada. Para isso, € preciso desenvolver a capacidade cognitiva
e de interpretagdo do leitor e/ou receptor.

[...] O leitor digital deve dar atengdo a toda a area do site, pois toda
imagem, video, som etc. colaboram para a significa¢do da informagdo.
Por tudo isto, estar de forma critica na internet implica pensar, buscar,
selecionar, analisar, avaliar, filtrar, agir e interpretar as informagoes,
seja em qualquer participa¢do on-line®’.

Pesquisadores destacam que “ndo ha letramento digital se o

individuo ndo tem autonomia, criticidade e poder de reformulagao e
redirecionamento em relagdo ao uso que ela faz das TICs*® em sua
vida” (55)%.

A BNCC (Base Nacional Comum Curricular do Brasil), na com-

peténcia geral 5, afirma a necessidade de:

Compreender, utilizar e criar tecnologias digitais de informagdo e co-
municagdo de forma critica, significativa, reflexiva e ética nas diversas
praticas sociais (inclusive as escolares) para se comunicar, acessar e
disseminar informagoes, produzir conhecimentos, resolver problemas e
exercer protagonismo e autoria na vida pessoal e coletiva®.

56

57
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ISMAEL, Maxmiller Lima Laranjeira. Letramento digital no combate a propagagéo das
fake news no whatsapp. Trabalho de Conclusao do curso de especializagéo Estratégias
Didaticas para a Educagéo Basica, Centro de Educagao da Universidade Federal de
Alagoas, 2020.

ARAUJO, Elaine V.; VILAGA, Marcio L. Letramento digital e letramento critico: repen-
sando perspectiva de ensino de linguas nas escolas. Cadernos do CNLF, v. XXIlI, n.
3. Textos completos, 29 a 31 de agosto de 2018. Rio de Janeiro: CiFEFiL.

TIC é a abreviagao adotada para o termo Tecnologia da Informagdo e Comunicagao.

ARAUJO, Verénica D.; GLOTZ, Raquel E. O letramento digital enquanto instru-
mento de inclusdo social e democratizagdo do conhecimento: desafios atuais.
Revista Paidéi@ — Revista Cientifica de Educagéo a Distancia, Santos, v. 2, n.
1, junho 2009.

BRASIL. Base Nacional Comum Curricular. Ensino Médio. Brasilia: MEC/Secretaria
de Educagao Basica, 2018.
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Segundo Santos, “a BNCC prevé ndo apenas o uso de novas
tecnologias de comunicagdo, mas o letramento digital, uma vez
que entendo tanto a necessidade de saber manusear as tecnologias
quanto a importancia de fazer deste uso uma pratica social”.®! E
preciso reformular o processo de ensino no pais para “contemplar
também os novos letramentos, essencialmente digitais”, segundo a
BNCC.? E preciso educar para esta “nova forma de se relacionar
com o mundo”, assegurando o “uso democratico ¢ consciente dessas
tecnologias” (59)%.

Estar na internet e utilizar os recursos que ela disponibiliza
requer uma preparagdo e capacitagdo, a fim de desenvolvermos “ha-
bilidade e conhecimento cognitivo para decifrar a escrita e decifrar os
codigos, sejam eles verbais ou ndo, disponiveis e compartilhados no
ciberespago”®.

Logo, o leitor digital critico precisa ter consciéncia social e responsabi-
lidade, pensando e ponderando textos que produz e compartilha no meio
on-line, evitando assim os famosos fake news (noticias falsas), fenémeno
que tem despertado crescente interesse, em boa parte por causa de seus
impactos na saude, na politica, na seguranga e na economia®.

“Uma sociedade bem informada olha para a noticia criticamente’.
Precisamos ter senso critico, autonomia, fundados na ética para detectar
0 que sdo fake news.

8 Por uma comunicacao plenamente humana

O paradigma tecnocratico requer vigilancia para que os avangos da
IA ndo comprometam o bem-estar da humanidade, bem como o cuidado
com a criagio de um mundo de paz. E imperativo o “desenvolvimento
ético dos algoritmos, em que sejam os valores a orientar 0s percursos

81 SANTOS, Amanda de Jesus Oliveira. Letramento digital na BNCC: A cultura digital
no processo de ensino e aprendizagem na lingua portuguesa. Anais V Congresso de
Ensino, Pesquisa e Extensao da UEG: Ciéncia para redugao de desigualdades, v. 5
(2018). Goias, 17 a 19 de outubro de 2018, p. 6.

52 BRASIL, 2018, p. 67.

8 SANTOS, 2018, p. 6-7.

64 ISMAEL, 2020.

& ARAUJO, 2018, p. 579.

8  Claudio Maierovitch, médico sanitarista da Fiocruz, Brasilia.
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das novas tecnologias™®’. Diante disso, o Papa Francisco nos deixa o
seguinte questionamento:

A Inteligéncia Artificial serve para satisfazer as necessidades da huma-
nidade, melhorar o bem-estar e o desenvolvimento integral das pessoas
ou para enriquecer e aumentar o ja elevado poder dos poucos gigantes
tecnoldgicos ndo obstante os perigos para a humanidade?®®

O Papa Francisco chamou a atengdo ao uso improprio de nomear
“inteligéncia” o que ndo ¢ inteligéncia, como que num “‘entreguismo
tecnocratico”. E propde alguns pontos de reflexdo, tais como:

A necessidade de aprofundar o tema da responsabilidade das decisées
tomadas usando a 14, a regulamentagdo, as mudangas no sistema edu-
cativo, profissional e de seguranga e a quantidade de energia que o uso
dessa tecnologia requer, ja que a humanidade estd enfrentando uma
delicada transi¢do energética®.

O Papa Ledo XIV, por sua vez, pondera que “o bem-estar da
pessoa humana” ndo se resume ao “material”’, mas contempla também
o “intelectual e espiritual”. Aponta outrossim para a necessidade de
“salvaguardar a dignidade inviolavel de cada pessoa humana e respeitar
ariqueza e a diversidade cultural e espiritual dos povos™’°. Ndo podemos
deslizar na “perda” ou no “eclipse do sentido do humano”, o que requer
clareza “acerca da verdadeira natureza e da unicidade da nossa dignidade
humana comum””'.

Estamos tomando consciéncia dos impactos da revolugao digital
sobre as familias. Identificam-se desafios impostos pela digitalizagao,
entre os quais causam preocupagdo “o isolamento social, os problemas de
saude mental e as expectativas distorcidas de intimidade™’?. O desafio é

87 FRANCISCO, Papa. IA deve servir a humanidade e ndo enriquecer poucos “gigantes
tecnolégicos”. 2024. Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2024-
06/papa-francisco-inteligencia-artificial-centesimus-annus.html. Acesso em: 3 jan.
2025.

8 FRANCISCO, 2024.
& FRANCISCO, 2024.
0 LEAO XIV, junho 2025.
7t LEAO XIV, junho 2025.

72 Cf. Bispos da Europa se unem ao Papa para ajudar as familias diante dos “desafios
digitais”. Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2024-07/comece-
-documento-desafios-digitais-apoio-familia-italia.html. Acesso em: 3 jan. 2025.

42 Encontros Teolégicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026



https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2024-06/papa-francisco-inteligencia-artificial-centesimus-annus.html
https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2024-06/papa-francisco-inteligencia-artificial-centesimus-annus.html
https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2024-07/comece-documento-desafios-digitais-apoio-familia-italia.html
https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2024-07/comece-documento-desafios-digitais-apoio-familia-italia.html

)

s

manter “o equilibrio necessario entre a adog¢ao da conectividade digital e
a garantia de que os avangos tecnologicos reforcem os valores familiares
e se harmonizem com a ética crista”’”.

A maquina nunca podera ser um sujeito moral autdbnomo. Enfatiza-
-se a “exclusiva capacidade humana de julgamento moral ¢ de decisdo
ética”. Esta capacidade ¢ “mais do que um conjunto complexo de algo-
ritmos”; “ndo pode ser reduzida a programagdo de uma maquina que, por
mais ‘inteligente’ que seja, permanece sempre uma maquina”’. Segundo
a nota dos Dicastérios da Doutrina da Fé e da Cultura e Educacdo, uma
distingdo tem importancia decisiva ao afirmar que a IA tem “recursos
sofisticados para realizar tarefas, mas nao para pensar”’®. Aqui reside
0 que nos distingue como seres “humanos”, dotados de “inteligéncia”,

“racionais” por exceléncia, detentores de uma estrutura integral’.

A IA ja faz parte de nosso cotidiano. Sua contribui¢do para a
execucdo de tarefas é consideravel. Espalha-se um grande otimismo.
Trata-se de conduzi-la para a edificagdo do bem, sabendo separar o joio
do trigo. Reconhecemos que a IA pode auxiliar os humanos em diversas
tarefas, haja vista a sua capacidade de processar vastas quantidades de
dados. No entanto, ela ndo substitui a capacidade humana de julgar o
valor moral de uma agdo. Cabe destacar aqui o que afirma Dom Edson
Oriolo, bispo de Leopoldina, MG, Brasil:

A inteligéncia é uma capacidade cognitiva intrinseca ao cérebro huma-
no, que lhe permite aprender, raciocinar, solucionar problemas, tomar
decisoes, comunicar-se, planejar, adaptar-se a diferentes ambientes e
compreender o mundo ao seu redor. Essa capacidade complexa envolve
uma série de processos mentais como a percep¢do, a memoria, a lin-
guagem, o pensamento critico e a resolugdo de problemas. Por meio do
desenvolvimento cognitivo, os seres humanos sdo capazes de construir
conhecimentos pela simples apreensdo, pelo juizo e pelo raciocinio”.

s |bidem.

7 TORNIELLI, Andrea. Inteligéncia artificial e fator humano. Disponivel em: https://
www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2024-06/editorial-andrea-tornielli-inteligencia-
-artificial-papa-g7-pugli.html. Acesso em: 3 jan. 2025.

s DICASTERIO, 2025, n. 12.

6 Cf. DICASTERIO, 2025, n. 13-16.

7 ORIOLO, Dom Edson. Inteligéncia artificial e humanos em sintonia. Disponivel em:
https://www.vaticannews.va/pt/mundo/news/2024-09/dom-oriolo-inteligencia-artificial-
-humanos-sintonia.html. Acesso em: 3 jan. 2025.
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A partir da enciclica Laudato Si, o Papa Francisco tem chamado
a nossa ateng¢do para a necessidade do desenvolvimento de uma “eco-
logia integral”, o que inclui o cuidado com a cultura e a vida humana,
atentos aos excessos do desenvolvimento tecnologico’. Com relagdo a
IA, isto ndo implica em impedir o seu desenvolvimento. Se sdo claros
0s riscos potenciais, sabemos outrossim que esta tecnologia pode e deve
servir ao bem comum, respeitando a dignidade e a liberdade humanas,
tornando-a, portanto, uma conquista da humanidade. Temos possibi-
lidades sem precedentes para aprimorar a forma como comunicamos.
Importa integrar a “sabedoria do cora¢do”, rumo a uma “comunicacao
plenamente humana’”, sendo os sistemas de IA uma forma complementar
as capacidades humanas, um apoio e nao um substituto do humano. “A
sabedoria do coragdo ¢ a virtude que nos permite combinar o todo com
as partes, as decisdes com as suas consequéncias, as grandezas com as
fragilidades, o passado com o futuro, o eu com o0 nds™*.

A modo de conclusao

Sem pretender esgotar esta desafiadora realidade que veio para
ficar, a modo de conclusdo, recolho algumas consideragdes, apontan-
do mais para dire¢des de continuidade deste estudo e do necessario
acompanhamento da Inteligéncia Artificial. Temos inicialmente uma
constatagao:

As redes sociais sdo loci em que seres humanos e objetos técnicos pro-
duzem e disputam narrativas e operam em rede de forma livre, aberta e
cadtica, revelando a sociedade que temos e seus valores éticos, estéti-
cos e politicos, para o bem para o mal. Nao ha neutralidade nas redes
sociais. [...] Encontramos nas redes sociais nossos mais cruéis dilemas
societarios. Ha tempos, acompanhamos a instalagdo de bolhas de pos-
-verdade nas redes sociais, o que nos desafia sobremaneira®'.

®  FRANCISCO, Papa. Carta enciclica Laudato Si sobre o cuidado da casa comum, n.
145. 24 de maio de 2015. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/
pt/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.pdf. Acesso
em: 3 jan. 2025.

® FRANCISCO, Papa. Mensagem para o LVIII Dia Mundial das Comunicagbes Sociais.
12 de maio de 2024. Op. cit.

8  FRANCISCO, 2015.

81 SANTOS, Edméa; SANTAELLA, Lucia. Uma visdo multirreferencial educagao e tec-
nologia: uma entrevista concedida a Lucia Santaella. TECCOGS - Revista Digital de
Tecnologias Cognitivas, Sao Paulo, n. 28, p. 34, jul./dez. 2023.
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A TA ¢é reveladora de um “potencial ambivalente” quando con-
frontada com os direitos fundamentais. Se, por um lado, consegue gerar
mais eficiéncia e celeridade nas atividades humanas, por outro lado,
pode estar na origem de “externalidades negativas”, especialmente
aquelas que “ferem os direitos humanos”®. Existe o problema da an-
tropomorfizagdo das inteligéncias artificiais, fato que gera confusdes e
dilemas; “consiste em toma-las a imagem e semelhanca dos humanos,
como se fossem, inclusive capazes de sentimentos ou como se elas
proprias fossem racistas”®.

A TA esta provocando mudangas significativas na educacdo, “res-
significando as relagdes entre alunos e professores e levantando questoes
sobre a relevancia futura das proprias institui¢des de ensino™*, A entrada
em cena da Inteligéncia Artificial Generativa (IAG), pelo fato de desem-
penhar atividades antes exclusivas dos humanos, nos coloca “diante da
urgéncia de repensar as praticas de ensino-aprendizagem, especialmente
nas avaliagOes tradicionais™®. O desafio reside no uso ético daTAG, o que
comporta responsabilidade na geracdo de contetido académico e requer
o desenvolvimento do pensamento critico. Ja existem ensaios sobre o
uso ético e responsavel da Inteligéncia Artificial Generativa — (IAG) na
Educacao, desenvolvidos no ambito da Pontificia Universidade Catolica
de Sdo Paulo, Brasil (PUC-SP)%.

Na busca de agitar a midia e atrair consumidores, como iscas para
atrair bilhdes de investimentos, propagam-se mitos sobre a construgao
de agentes morais artificiais. Baseiam-se na crenga no aprendizado
maquinico virtuoso, o que ¢ igualmente paradoxal. Trata-se do “mito
antropomorfizante em torno de entidades inteligentes que nada mais sdao

8  ANDRADE, Gabriela; ROHE, Anderson. A inteligéncia artificial e os direitos funda-
mentais. TECCOGS - Revista Digital de Tecnologias Cognitivas, Séo Paulo, n. 28,
p. 45-55, jul./dez. 2023.

8  ROHE, Anderson; SANTAELLA, Lucia. Confusdes e dilemas da antropomorfizagio
das inteligéncias artificiais. TECCOGS — Revista Digital de Tecnologias Cognitivas,
Sé&o Paulo, n. 28, p. 67-75, jul./dez. 2023.

8 SOARES, Bruno Johnson, FRANCO, Diego; com a colaboragao de SABINO, Bruno;
EGUCHI. Implicagdes da inteligéncia artificial na educagdo. TECCOGS — Revista
Digital de Tecnologias Cognitivas, Sdo Paulo, n. 28, p. 76-86, jul./dez. 2023.

8  |bidem, p. 76.

8 O Programa de Pds-Graduagdo em Tecnologias da Inteligéncia e Design Digital da
Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo (PUC-SP) produziu o Manual Etico para
o uso da Inteligéncia Atrtificial Generativa, publicado na TECCOGS - Revista Digital
de Tecnologias Cognitivas, Séo Paulo, n. 28, p. 1-155, jul./dez. 2023.

Encontros Teologicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026

Nilo Agostini

45




Inteligéncia Artificial em uma perspectiva ética e critica: contribuicbes da Igreja Catdlica ‘

que programas computacionais™®’. Isto seria admitir maquinas corrigindo
os desacertos de carater do ser humano, como afirmado a seguir.

A conclusdo a que diversos cientistas de programagdo chegaram é que
um modelo de agéncia artificial fundado em machine learning, combi-
nado com a ética da virtude, é um caminho natural, coeso, coerente,
integrado e “bem costurado” (seamless). Assim, existe uma resposta
coerente, consistente e bem fundamentada que indica que ndo é provada
a impossibilidade de um agente moral artificial auténtico®.

A produgdo de um artefato nao pode ficar a mercé exclusiva
dos atores envolvidos na criacdo tecnologica, tais como cientistas
da computacdo e programadores. “Os objetivos técnicos desses pro-
tagonistas das tecnociéncias podem se afastar em muito do sentido
ético sobre o qual a ciéncia deve edificar suas conquistas™. A vida
ética necessita de uma estrutura inteligivel “vivida numa comunidade
ética”, cabendo, inclusive, ao Direito oferecer a “mediacdo da lei, a
qualificagdo universal de ‘regra justa’ constituindo-se em res justa™”.
Este € um itinerario a ser percorrido sem perder a singularidade ética
dos individuos, definida pelo “progresso da liberdade como adesdo
sempre mais plena da vontade ao Bem, e pelo aprofundamento sempre
mais exigente da consciéncia moral™!. “Em sintese, os beneficios e os
riscos da inteligéncia artificial devem ser avaliados em conformidade
com este critério ético superior”™.
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Resumo: O presente artigo analisa a catequese inclusiva de criangas com
Transtorno do Espectro Autista (TEA) a luz das orientagbes do Diretério para
a Catequese e de outros documentos do Magistério da Igreja. Partindo da
compreenséo da dignidade da pessoa humana como fundamento da missao
evangelizadora, o presente estudo reflete sobre o direito das pessoas com
deficiéncia a participagdo na vida eclesial e no processo de iniciagdo crista. A
pesquisa possui abordagem qualitativa, fundamentada em analise bibliografica
e documental, dialogando com produg¢bes académicas nas areas da teologia
pastoral, catequese e educacéo inclusiva. Inicialmente, discute-se a dignidade
da crianga com deficiéncia no contexto da missdo da Igreja e a contribuigdo do
Diretério para a Catequese para a promogao de uma evangelizagdo inclusiva.
Em sequida, analisa-se a relagdo entre catequese inclusiva e eclesiologia de
comunhdo, evidenciando desafios pastorais presentes na evangelizagdo de
criangas com TEA. Por fim, o estudo apresenta possibilidades e caminhos
pastorais voltados a formagéao de catequistas, ao dialogo com as familias e a
adaptacao de praticas catequéticas inspiradas na educacéo inclusiva. Conclui-
-se que a catequese inclusiva ndo constitui apenas uma adaptagdo metodolo-
gica, mas expresséo concreta da missdo evangelizadora da Igreja, chamada
a anunciar o Evangelho a todos e a reconhecer a dignidade de cada pessoa
como filho e filha de Deus.

Palavras-chave: catequese inclusiva; transtorno do espectro autista; incluséo
na Igreja.

Abstract: This article analyzes inclusive catechesis for children with Autism
Spectrum Disorder (ASD) in light of the guidelines of the Directory for Catechesis
and other documents of the Church’s Magisterium. Based on the understanding of
human dignity as the foundation of the Church’s evangelizing mission, the study
reflects on the right of persons with disabilities to participate in ecclesial life and
in the process of Christian initiation. The research adopts a qualitative approach
grounded in bibliographical and documentary analysis, engaging with academic
studies in pastoral theology, catechesis, and inclusive education. The article first
discusses the dignity of children with disabilities within the mission of the Church
and examines the contribution of the Directory for Catechesis to the promotion of
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inclusive evangelization. It then explores the relationship between inclusive cate-
chesis and the ecclesiology of communion, highlighting the pastoral challenges
involved in the evangelization of children with ASD. Finally, it presents pastoral
perspectives and possible paths for fostering more welcoming and participatory
catechetical practices within Christian communities, including catechist formation,
dialogue with families, and the adaptation of pedagogical resources. The study
concludes that inclusive catechesis is not merely a pedagogical adaptation but
a concrete expression of the Church’s evangelizing mission, called to proclaim
the Gospel to all and to recognize the dignity of every person as a child of God.

Keywords: inclusive catechesis; autism spectrum disorder; inclusion in the
Church.

Introducao

A missdo evangelizadora da Igreja fundamenta-se no antiincio uni-
versal do Evangelho e no reconhecimento da dignidade de toda pessoa
humana. Nesse horizonte, a catequese ocupa lugar central na vida e na
acdo pastoral da comunidade cristd, pois promove o encontro com Jesus
Cristo e favorece o amadurecimento da fé no interior da Igreja. Como
dimensao essencial da evangelizagao, ela ¢ chamada a alcangar todas as
pessoas, sem exclusdes, reconhecendo em cada fiel a condigao de sujeito
do processo de iniciagdo e crescimento na vida crista.

Entre os desafios contemporaneos da acdo evangelizadora
encontra-se a necessidade de promover uma catequese verdadeiramen-
te inclusiva, capaz de acolher criangas com deficiéncia e garantir sua
participagdo efetiva na vida eclesial. Nesse contexto, o Transtorno do
Espectro Autista (TEA) apresenta particularidades cognitivas, sensoriais
€ comunicacionais que frequentemente exigem abordagens pastorais mais
sensiveis e adaptadas no processo catequético.

Nas ultimas décadas, o Magistério da Igreja tem reafirmado de
modo crescente o compromisso com a inclusdo das pessoas com defici-
éncia na vida da comunidade cristd. Documentos recentes indicam que
a evangeliza¢do ndo pode prescindir da atencdo a diversidade humana,
reconhecendo que todas as pessoas sdo chamadas a participar da vida
da Igreja e do caminho de iniciagdo a fé.

Nesse sentido, o Diretorio para a Catequese (DC) destaca que a
catequese deve assumir um carater profundamente inclusivo, capaz de
acolher e acompanhar também aqueles que apresentam necessidades
especificas no processo de aprendizagem e vivéncia da fé.
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Apesar dessas orientacdes, muitas comunidades eclesiais ainda
enfrentam dificuldades concretas na implementacdo de praticas cate-
quéticas inclusivas. A falta de formagdo especifica dos catequistas, a
escassez de materiais pedagogicos adaptados e a persisténcia de visoes
reducionistas sobre a deficiéncia revelam a existéncia de uma distancia
entre o horizonte proposto pelo Magistério ¢ a realidade pastoral vivida
em diversas paroquias.

Diante desse contexto, coloca-se a seguinte questdo de pesqui-
sa: de que modo as orientagdes do Diretorio para a Catequese podem
contribuir para a construgdo de praticas pastorais que favorecam a ca-
tequese inclusiva de criangas com Transtorno do Espectro Autista nas
comunidades eclesiais?

Assim, o objetivo deste artigo ¢ analisar a catequese inclusiva de
criangas com Transtorno do Espectro Autista a luz das orientacdes do
Diretorio para a Catequese, identificando desafios pastorais e possiveis
caminhos para a promogao de praticas catequéticas mais inclusivas nas
comunidades eclesiais.

Para alcancar esse objetivo, a pesquisa adota abordagem qualitati-
va, fundamentada em analise bibliografica e documental, dialogando com
documentos do Magistério da Igreja e estudos académicos nas areas da
teologia pastoral, catequese e educacao inclusiva. O percurso do artigo
organiza-se em cinco momentos: inicialmente, discute-se a dignidade da
crianga com deficiéncia na missdo da Igreja; em seguida, analisa-se a
contribuicdo do Diretorio para a Catequese para a evangelizacdo inclu-
siva; posteriormente, reflete-se sobre a relagdo entre catequese inclusiva
e eclesiologia de comunhdo; por fim, apresentam-se desafios pastorais
e possiveis caminhos para a evangelizagdo de criangas com Transtorno
do Espectro Autista.

1 Adignidade da criangca com deficiéncia na missao
da Igreja

O tema das deficiéncias e, em particular, do Transtorno do Espectro
Autista (TEA), tem ocupado lugar crescente no debate social contempo-
raneo. Nas ultimas décadas, avancgos significativos nas politicas publicas
e nas praticas educacionais inclusivas tém contribuido para ampliar a
consciéncia acerca da dignidade das pessoas com deficiéncia e de suas
necessidades especificas. Esse contexto interpela também a a¢do evange-
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lizadora da Igreja, chamada a discernir os sinais dos tempos e a responder
pastoralmente as novas demandas da realidade humana.

No ambito eclesial, essa sensibilidade manifesta-se de modo mais
explicito nas orientagdes recentes do Magistério. O Diretorio para a Ca-
tequese afirma que “as pessoas com deficiéncia sdo chamadas a plenitude
da vida sacramental” e devem ser acolhidas na comunidade (DC, 2020,
n. 272). Embora trate o tema de forma transversal, o documento reafirma
que a inclusdo ndo constitui mera adaptacao pastoral, mas expressao da
propria natureza da Igreja.

Essa perspectiva encontra fundamento na antropologia crista, que
reconhece a dignidade da pessoa humana como realidade originaria e
inviolavel. A Sagrada Escritura afirma que o ser humano foi criado “a
imagem e semelhanga de Deus” (Biblia, 2002, Gn 1,27, p. 34), principio
que orienta toda a compreensao cristd da pessoa e de sua vocagdo. Em
continuidade com essa tradicao biblica, o Catecismo da Igreja Catolica
(CIgC) declara que “a dignidade da pessoa humana se fundamenta na
sua criagdo a imagem e semelhanca de Deus” (ClgC, 2017, n. 1700).

A partir dessa compreensao, a dignidade humana nio depende
de condigdes fisicas, cognitivas ou sociais, mas pertence a propria
identidade da pessoa. Assim, a crianga com deficiéncia nao pode ser
definida por suas limita¢des, mas reconhecida em sua condi¢cdo mais
profunda de filha amada de Deus, chamada a comunhao e a participagao
na vida da Igreja.

Nos Evangelhos, a atitude de Jesus revela especial atengdo as
criangas e as pessoas socialmente marginalizadas. Ao acolhé-las e
coloca-las no centro de sua missao (Biblia, 2002, Mt 19,14, p. 1738),
Cristo manifesta que, no horizonte do Reino de Deus, a fragilidade
ndo constitui impedimento, mas lugar privilegiado da manifestacao
da graca. Essa postura torna-se critério permanente para a acao pas-
toral da Igreja.

Nesse horizonte, as criangas com deficiéncia devem ser reconhe-
cidas como sujeitos da evangelizacdo, capazes de viver e expressar a fé
segundo suas possibilidades e ritmos proprios. A catequese, portanto, ndo
pode ser compreendida como privilégio reservado a alguns, mas como
direito que decorre da propria dignidade batismal.

Essa compreensao encontra também respaldo na dimensao juridica
da vida eclesial. O Codigo de Direito Canonico de 1983 (CIC) afirma no

Encontros Teologicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026 55




Catequese inclusiva de criangas com Transtorno do Espectro Autista: fundamentos teoldgicos... ‘

56

Canone 213 que “os fiéis tém o direito de receber dos pastores sagrados
os bens espirituais da Igreja”. Negar ou dificultar o acesso das criancas
com necessidades especificas a catequese e a vida sacramental fere ndo
apenas sua dignidade, mas também a identidade missionaria da Igreja.

Evangelizar as criangas com deficiéncia, portanto, ndo constitui
uma concessdo pastoral, mas uma exigéncia do proprio Evangelho.
Reconhecer sua dignidade e garantir sua participacdo na vida eclesial
significa afirmar, de modo concreto, que a Igreja € chamada a ser espago
de acolhida, comunhdo e crescimento na fé para todos.

2 O Diretdrio para a Catequese e a evangelizagao
inclusiva

O Diretorio para a Catequese constitui hoje uma das principais
referéncias do magistério para a agdo catequética da Igreja. O documento
apresenta critérios teologicos, pastorais e pedagogicos que orientam uma
catequese fiel ao Evangelho e atenta as realidades humanas concretas.
Nesse sentido, reafirma a catequese como dimensao essencial da missao
evangelizadora da Igreja.

Ao compreender a catequese como processo de iniciagdo a vida
cristd, o Diretorio supera uma visdo meramente conteudista da trans-
missdo da fé. A pessoa concreta, com sua histéria, limites e potenciali-
dades, ¢ reconhecida como sujeito do processo evangelizador. Assim,
a catequese torna-se caminho progressivo de encontro com Cristo e de
amadurecimento na fé no interior da comunidade crista.

Nesse horizonte, o0 documento recorda que a catequese participa
das urgéncias proprias do mandato missionario em cada tempo historico.
Assim, a atividade catequética assume “as urgéncias e as ansias proprias
do mandato missionario para o nosso tempo”, em conformidade com
Diretorio Geral para a Catequese de 1997 (DGC), nimero 4; sendo,
portanto, chamada a dialogar com as transformacdes culturais e sociais
da realidade contemporanea.

Entre essas realidades, destaca-se a presenga crescente de pessoas
com deficiéncia na vida das comunidades. O Diretorio para a Catequese
reconhece explicitamente que a evangeliza¢do deve alcangar também
essas pessoas, sem exclusdes, pois sdo chamadas a participar plenamente
da vida da comunidade crista e da experiéncia sacramental, sendo reco-
nhecidas como sujeitos da vida eclesial (DC, 2020, n. 272).

Encontros Teolégicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026




T
f Daniel Bernardo da Silva, Felipe dos Santos Sampaio e Stania Nagila Vasconcelos Carneiro

Tal afirmacdo desloca o foco das limitagdes para a dignidade e
a vocacdo batismal da pessoa. Nesse sentido, a inclusdo ndo aparece
como concessao pastoral, mas como exigéncia intrinseca da miss@o da
Igreja. Cada pessoa, mesmo diante de limitagdes significativas, possui
capacidade de crescer na vida de fé e de participar da experiéncia eclesial.

Essa perspectiva oferece fundamento teoldgico para a catequese
inclusiva com criangas com Transtorno do Espectro Autista (TEA). Elas
ndo devem ser consideradas excegdes a serem toleradas, mas membros
plenos do Corpo de Cristo, chamados a participar da vida sacramental
e da comunhao da Igreja.

A reflexdo magistral encontra também respaldo na disciplina
canodnica. O Cadigo de Direito Candnico estabelece que as criangas
podem receber a Eucaristia quando possuem conhecimento sufi-
ciente e preparacdo adequada, segundo sua capacidade (1983, cén.
913, §1). Essa orientagdo reconhece que a compreensdo do mistério
cristdo deve ser considerada de modo proporcional as possibilidades
de cada pessoa.

O Magistério recente refor¢a ainda mais essa perspectiva ao des-
tacar a importancia da participacdo das pessoas com deficiéncia na vida
litirgica e sacramental da Igreja. Ao tratar dessa questdo, Papa Bento
XVI, na exortagdo Sacramentum Caritatis (SCa), recorda que a comu-
nidade crista é chamada a favorecer sua participacdo na celebragdo ¢ a
garantir o acesso aos sacramentos. Nesse horizonte, o Pontifice sublinha,
de modo particular, a necessidade de uma atengao pastoral mais cuidadosa
e inclusiva, afirmando que:

Uma particular atengdo ha de ser reservada aos deficientes: sempre
que a sua condi¢do o permita, a comunidade cristd deve facilitar a sua
participag¢do na celebragdo no lugar de culto; a proposito, procure-se
remover, nos edificios sagrados, eventuais obstdculos arquitetonicos que
impegam o seu acesso aos deficientes. Enfim, seja garantida também a
comunhdo eucaristica, na medida do possivel, aos deficientes mentais,
batizados e crismados: eles recebem a Eucaristia na fé também da familia
ou da comunidade que os acompanha (SCa, 2018, n. 58).

Essa orientagdo evidencia que a participagdo sacramental das
pessoas com deficiéncia ndo depende exclusivamente de capacidades
cognitivas individuais, mas também da mediacdo da comunidade e da
fé compartilhada no interior da Igreja.
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Desse modo, observa-se uma clara convergéncia no Magistério
quanto ao direito das pessoas com deficiéncia a participagdo na vida
sacramental. O Diretorio para a Catequese reafirma que ninguém deve
ser privado dos sacramentos em razdo de suas limitagdes (DC, 2020, n.
272), enquanto a disciplina canonica estabelece critérios proporcionais
a capacidade da crianga.

A inclusdo sacramental revela, portanto, uma dimensao concreta
da missdo evangelizadora da Igreja. Ao reconhecer em cada pessoa a
dignidade de filho de Deus e membro do Corpo de Cristo, a comunidade
cristd é chamada a promover uma catequese verdadeiramente acessivel,
capaz de acolher e acompanhar também as criangas com deficiéncia em
seu caminho de fé.

3 Catequese inclusiva e eclesiologia de comunhao

O Diretorio para a Catequese enfatiza que a agdo catequética deve
desenvolver métodos, linguagens, instrumentos e propostas formativas
acessiveis a todos (DC, 2020, n. 204-217). Essa orientagdo dialoga
diretamente com os principios da educacdo inclusiva, das Tecnologias
Assistivas e do Desenho Universal para a Aprendizagem, ao reconhecer
que os modos de aprender, comunicar-se ¢ expressar a fé sdo diversos.

No caso das criangas com Transtorno do Espectro Autista (TEA),
essa diretriz legitima a adaptacdo de materiais, o uso de recursos visuais
e sensoriais e a flexibilizacdo das metodologias catequéticas. Tais estra-
tégias nao representam uma simplificacdo da catequese, mas um esfor¢o
pastoral para tornar o anuncio do Evangelho acessivel as diferentes
formas de aprendizagem presentes na comunidade.

Essa perspectiva encontra fundamento na propria natureza da
Igreja, compreendida como comunho de fiéis reunidos em Cristo e
chamados a caminhar juntos na fé. Nesse sentido, a catequese nao
pode ser concebida como tarefa isolada, mas como expressdo da
vida comunitaria, na qual cada membro participa do crescimento
espiritual do outro.

Ainclusdo das criangas com TEA, portanto, ndo representa apenas
uma adaptagdo pedagdgica, mas manifesta concretamente a vocacao da
Igreja de ser espaco de acolhida, fraternidade e participag@o para todos.
A diversidade presente na comunidade torna-se, assim, ocasiao de apren-
dizagem e amadurecimento para todo o corpo eclesial.
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A evangelizacdo inclusiva, conforme propde o Diretorio para a
Catequese, ndo se concretiza por meio de catequeses paralelas ou segre-
gadas, mas pela construcgdo de itinerarios comuns, capazes de acolher a
singularidade de cada pessoa. Essa abordagem mostra-se particularmente
relevante no contexto do autismo, pois evita praticas que reforcam a
exclusdo e promove uma catequese verdadeiramente comunitaria.

Nesse horizonte, o proprio Diretério recorda que a comunidade
cristd possui corresponsabilidade pelo processo catequético (DC, 2020,
n. 133). Supera-se, assim, uma ldgica individualizante que atribui exclu-
sivamente ao catequista a responsabilidade pela transmissao da fé. Toda
a comunidade ¢ chamada a participar da formagao cristd e do acompa-
nhamento daqueles que iniciam seu caminho na vida de fé.

A inclusdo efetiva das criangas com TEA exige, portanto, uma
Igreja que se organize pastoralmente para acolher, acompanhar e sustentar
também suas familias. Muitas delas enfrentam situagdes de cansago, in-
visibilidade e sofrimento, o que exige da comunidade cristd uma atitude
concreta de proximidade, escuta e solidariedade.

Essa perspectiva encontra forte sintonia com o magistério do Papa
Francisco, que insiste na importancia do acompanhamento pastoral como
dimensao essencial da missdo evangelizadora. Na exortacao apostolica Evan-
gelii Gaudium (EG), o Papa recorda que a Igreja deve iniciar seus membros
na “arte do acompanhamento”, de modo que cada pessoa seja acolhida com
respeito e sensibilidade em sua realidade concreta (EG, 2013, n. 169).

Essa compreensdo esta em continuidade com o Diretorio Geral
para a Catequese, que afirma que a comunidade cristd reconhece como
particularmente prediletas do Senhor aquelas pessoas que sofrem algum
tipo de deficiéncia (DGC,1997, n. 189). O documento recorda ainda que
toda pessoa, mesmo diante de limitag¢des significativas, possui capacidade
de crescer na santidade e de participar da vida da Igreja.

Dessa forma, a catequese inclusiva das criancas com TEA, a luz
do Magistério, ndo se reduz a uma adaptacao funcional ou pedagogica.
Trata-se de uma realidade profundamente teologica e evangelizadora, que
expressa a propria identidade da Igreja como comunidade de comunhao.

Incluir significa reconhecer a presenga de Deus também na fragili-
dade humana e afirmar que o anuncio do Evangelho se realiza por meio
de gestos concretos de acolhida, escuta e paciéncia. Quando vivida de
modo auténtico, a catequese inclusiva torna-se espaco de manifestacao
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do Reino de Deus, onde cada crianga pode experimentar que ¢ amada,
acolhida e chamada a crescer na fé no interior da comunidade crista.

4 Desafios pastorais na evangelizagao de criangas
com deficiéncia

Embora o Magistério da Igreja tenha apresentado importantes
orientacdes em favor de uma catequese inclusiva, a pratica pastoral
ainda encontra desafios concretos na evangelizacdo de criangas com
Transtorno do Espectro Autista (TEA). Documentos recentes oferecem
orienta¢des importantes, porém a realidade de muitas comunidades revela
dificuldades na implementacao de praticas verdadeiramente inclusivas.

Embora textos como o Diretorio para a Catequese, as Diretrizes
Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil e o documento 107
da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) — Inicia¢do a
vida cristd: itinerdrio para formar discipulos missiondrios, reafirmem
o direito de todos a vivéncia da fé, observa-se, em diversas realidades
paroquiais, uma distincia entre o que € proposto pelo Magistério e o que
efetivamente se realiza no cotidiano pastoral.

Entre os principais desafios destacam-se: a falta de formacao
especifica dos catequistas para lidar com a diversidade, a escassez de
materiais pedagogicos adaptados e limitagdes estruturais presentes em
muitas comunidades. Essas dificuldades tornam-se ainda mais evidentes
quando se trata de criangas com TEA, cujas particularidades cognitivas,
sensoriais e comunicacionais exigem abordagens diferenciadas.

Em geral, os catequistas exercem sua missdo movidos por gene-
rosidade e sincero compromisso evangelizador; contudo, muitas vezes
ndo recebem o suporte formativo necessario para responder de modo
adequado as necessidades dessas criangas e de suas familias, o que pode
gerar inseguranga ¢ limitagdes no processo catequético.

Além das dificuldades pedagodgicas e estruturais, persistem também
desafios de natureza atitudinal. Preconceitos, estigmas e compreensoes
reducionistas sobre o autismo ainda podem estar presentes em alguns
ambientes eclesiais, contribuindo para processos de exclusdo, ainda que
frequentemente ndo intencionais.

Nesse contexto, a deficiéncia ¢ muitas vezes interpretada a partir
da logica da incapacidade, o que dificulta o reconhecimento das po-
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tencialidades espirituais e relacionais das criangcas com TEA. Como
observam Silva e Paixdo (2024), a simples presenca do catequizando
no grupo nao garante sua inclusao; se nao lhe sdo oferecidas condicdes
reais de participagdo, sua presenga pode resultar mais em exclusao do
que em verdadeira integracao.

De modo semelhante, Calandro, Silva e Barbosa (2022) destacam
que a inclusio exige mais do que a adaptacgio do espago fisico. E neces-
sario que o ambiente catequético ofereca atividades que considerem as
necessidades especificas do catequizando, valorizando suas possibilida-
des de participagdo e aprendizagem.

Esse cenario interpela ndo apenas os catequistas, mas toda a co-
munidade paroquial. A evangelizagdo de criangcas com TEA exige um
olhar atento também para suas familias, que frequentemente enfrentam
situagdes de cansaco, invisibilidade e escassez de apoio pastoral.

Diante dessa realidade, torna-se necessaria uma continua conver-
sdo pastoral, capaz de transformar mentalidades, estruturas e praticas
catequéticas. A inclusdo ndo pode ser reduzida a presenca fisica da
crianga nos encontros, mas deve assegurar sua participacdo efetiva e sua
integragdo na vida da comunidade.

Nesse horizonte, a catequese ¢ chamada a reconhecer que a diver-
sidade humana faz parte da propria constituicao da Igreja. A fragilidade,
longe de ser obstaculo, pode tornar-se lugar privilegiado de manifestacao
da graga de Deus e de crescimento espiritual para toda a comunidade.

Essa perspectiva encontra ressonancia no magistério do Papa
Francisco, que recorda que um dos grandes riscos do mundo atual é o
fechamento individualista que impede a abertura ao outro ¢ ao amor
de Deus (EG, 2013, n. 2). A catequese inclusiva torna-se, assim, sinal
concreto de uma Igreja que resiste a logica da exclusdo e se abre ao
encontro com cada pessoa.

Nesse contexto, a reflexdo pastoral aponta para a necessidade de
iniciativas concretas que integrem conhecimento teoldgico, sensibili-
dade pastoral e contribui¢des da educagdo inclusiva. A formagao dos
catequistas, a adaptacdo de materiais € 0 acompanhamento das familias
tornam-se elementos fundamentais para o desenvolvimento de uma
catequese verdadeiramente inclusiva.

Evangelizar criangas com Transtorno do Espectro Autista, portan-
to, ndo constitui uma concessao pastoral ou uma agao opcional. Trata-se
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de uma exigéncia do proprio Evangelho e da missdo da Igreja. A catequese
inclusiva revela-se, assim, expressao concreta de uma comunidade que
se reconhece como casa de portas abertas, onde cada crianga ¢ acolhida
e convidada a fazer a experiéncia do encontro com Jesus Cristo.

5 Possibilidades e caminhos pastorais

Diante dos desafios identificados na evangelizagdo de criangas com
Transtorno do Espectro Autista (TEA), torna-se necessaria a construcao
de caminhos pastorais que aproximem as orientacdes do Magistério da
pratica catequética cotidiana. As indica¢des presentes no Diretorio para
a Catequese e nas Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja
no Brasil oferecem fundamentos importantes para a promog¢ao de uma
catequese verdadeiramente inclusiva nas comunidades.

Entre as iniciativas pastorais mais urgentes destaca-se a formagao
continuada dos catequistas. A falta de preparo especifico ainda constitui
um dos principais obstaculos para a inclusdo de criangas com TEA na
catequese, gerando inseguranca diante das particularidades cognitivas,
sensoriais ¢ comunicacionais dessas criangas.

Nesse sentido, a formagao dos catequistas e dos agentes de pastoral
revela-se elemento fundamental para que a comunidade possa acolher
adequadamente familias, criangas e jovens com necessidades de evan-
gelizacdo diferenciadas. Como destacam Silva e Paixdo (2024), uma
formacao pastoral adequada possibilita oferecer acompanhamento mais
sensivel e eficaz as pessoas com deficiéncia e a seus familiares.

Além da formagao, é necessario reconhecer que a catequese in-
clusiva busca promover a participacdo ativa e significativa de todas as
criangas, respeitando suas diferengas e valorizando sua singularidade.
A inclusdo ndo consiste apenas em permitir a presenga nos encontros
catequéticos, mas em garantir condi¢des reais de participagdo e apren-
dizagem na experiéncia de fé (Silva; Paixdo, 2024).

Outro caminho pastoral fundamental refere-se ao didlogo constante
com as familias. Pais e responsaveis possuem conhecimento profundo sobre
as necessidades, os modos de comunicac¢do e as formas de interagcdo de
seus filhos, tornando-se parceiros indispensaveis no processo catequético.

A criagdo de espagos de escuta, momentos de partilha e canais per-
manentes de comunicagao fortalece o vinculo entre catequistas, familia e
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comunidade paroquial. Conforme observa Armange (2018), a Igreja pode
expressar sua acolhida por meio de gestos simples: aproximando-se das
familias, oferecendo espagos de espiritualidade e criando redes de apoio
que favorecam a troca de experiéncias e o acompanhamento pastoral.

Nesse contexto, a evangelizacdo das criancas com TEA exige
também um olhar pastoral mais amplo por parte da comunidade paro-
quial. Muitas familias enfrentam situagdes de cansago, inseguranga e
invisibilidade, o que torna ainda mais necessaria uma presenca eclesial
marcada pela proximidade e pelo cuidado pastoral (Silva; Paixdo, 2024).

No campo metodoldgico, abrem-se possibilidades fecundas ao
integrar principios da educacdo inclusiva, do Desenho Universal para a
Aprendizagem e do uso de tecnologias assistivas a pratica catequética.
A elaboracdo de materiais adaptados, com recursos visuais, pictogramas
e linguagem acessivel, pode favorecer uma catequese mais participativa
e significativa para criangas com TEA.

A organizac¢do dos encontros catequéticos também desempe-
nha papel relevante nesse processo. Rotinas estruturadas, ambientes
acolhedores e atencdo a dimensdo afetiva da fé contribuem para
que as criangas se sintam seguras ¢ verdadeiramente pertencentes
a comunidade crista.

Mesmo diante dessas iniciativas, permanece necessaria uma
auténtica conversao pastoral. A inclus@o ndo pode ser responsabilidade
exclusiva dos catequistas, mas compromisso de toda a comunidade
eclesial, chamada a tornar-se espaco de acolhida, cuidado e participacao
para todos.

Por fim, é importante recordar que a eficacia da catequese ndo de-
pende apenas de métodos ou estratégias pedagdgicas, mas é sempre fruto
da agdo e da graga. Como recorda o Diretorio Geral para a Catequese,
“a eficacia da catequese € e sera sempre um dom de Deus, mediante a
obra do Espirito do Pai e do Filho” (DGC, 1997, n. 288).

Assim, os caminhos pastorais aqui apresentados nao se limitam a
solugdes pontuais, mas apontam para uma proposta organica de catequese
inclusiva, que integra fé, conhecimento cientifico e pratica pastoral. A
evangelizagdo das criangas com TEA manifesta concretamente a missao
da Igreja de anunciar o Evangelho a todos, garantindo que nenhuma
pessoa permanega a margem da vida eclesial.
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Conclusao

A reflexdo desenvolvida ao longo deste artigo buscou analisar
a catequese inclusiva de criangas com Transtorno do Espectro Autista
(TEA) a luz das orientagdes do Magistério da Igreja, particularmente do
Diretorio para a Catequese. Partindo da compreensao da dignidade da
pessoa humana como fundamento da agdo evangelizadora, evidenciou-
-se que o acesso a catequese ¢ a vida sacramental constitui um direito
de todos os batizados, independentemente de suas condigdes fisicas,
cognitivas ou sensoriais.

A analise dos documentos eclesiais demonstrou que a inclusdo das
pessoas com deficiéncia nao pode ser compreendida como concessao
pastoral, mas como expressdo da propria identidade da Igreja. Nesse
horizonte, a catequese ¢ chamada a reconhecer e valorizar a diversida-
de presente nas comunidades, acolhendo cada pessoa como sujeito do
processo de evangelizacdo e participante ativo da vida eclesial.

O estudo também evidenciou que, apesar dos avangos presentes no
Magistério, ainda existem desafios significativos na pratica pastoral das
comunidades. A falta de formacao especifica dos catequistas, a escassez
de materiais adaptados e a persisténcia de concepcdes reducionistas so-
bre a deficiéncia continuam sendo obstaculos para a efetivacdo de uma
catequese verdadeiramente inclusiva.

Diante dessa realidade, torna-se necessaria uma continua conver-
sdo pastoral, capaz de transformar mentalidades, estruturas e praticas
catequéticas. A inclusdo nao se limita a presenca fisica da crianga nos
encontros, mas implica garantir condi¢des reais de participagdo, apren-
dizagem e experiéncia de fé no interior da comunidade crista.

Nesse contexto, iniciativas como a formagao continuada dos cate-
quistas, o didlogo constante com as familias e a incorporacao de recursos
pedagogicos inspirados na educacdo inclusiva e nas tecnologias assistivas
mostram-se caminhos promissores para a constru¢ao de uma catequese
mais sensivel as diferentes formas de aprender e viver a fé.

Ao mesmo tempo, € importante reconhecer que a catequese nao
se reduz a um conjunto de estratégias pedagogicas. Como recorda o
Diretorio para a Catequese, sua eficacia permanece sempre vinculada
a acdo da graga e a obra do Espirito Santo na vida da Igreja. Nesse sen-
tido, a catequese inclusiva revela-se ndo apenas como resposta a uma
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demanda pastoral contemporanea, mas como expressdo concreta da
missdo evangelizadora confiada & comunidade crista.

Por fim, a evangelizacao de criancas com TEA manifesta, de modo
particular, o chamado da Igreja a ser espago de acolhida, comunhao e
participagdo. Quando a comunidade se abre a diversidade e reconhece
na fragilidade humana um lugar privilegiado da manifestagdo da graga,
torna-se possivel construir uma catequese que reflita, de forma mais au-
téntica, o rosto misericordioso de Cristo e a universalidade do antincio
do Evangelho.
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Resumo: Este artigo investiga a relagdo entre precariedade humana, opgéo
pelos frageis e amor salvador, articulando filosofia contemporénea e teologia
crista. Parte-se da compreenséo da precariedade como condigdo ontologica e
relacional da existéncia, conforme desenvolvida por Judith Butler em Quadros
de Guerra, evidenciando que, embora universal, a vulnerabilidade é distribuida
de maneira desigual, produzindo vidas invisibilizadas e ndo reconhecidas. Em
didlogo com a teologia latino-americana de Jon Sobrino, especialmente em Fora
dos Pobres Nao ha Salvagao, sustenta-se que a centralidade dos pobres e das
vitimas constitui critério hermenéutico indispensavel para compreender a salva-
¢do crista. A cristologia da encarnagéo ferida, aprofundada por Antonio Spadaro,
revela um Deus que assume a precariedade na propria carne, cujas chagas
permanecem como memoria do sofrimento injusto. Por fim, a luz da reflexdo de
Raniero Cantalamessa em Eros e Agape, argumenta-se que o amor, enquanto
Agape que eleva o Eros, constitui a forma histérica da salvagéo, transfigurando
a vulnerabilidade em comunhé&o e justica. Conclui-se que a salvagéo crista ndo
elimina a precariedade, mas a transforma pelo reconhecimento e pelo amor,
configurando uma teologia na qual fragilidade e comunh&o se tornam dimensées
constitutivas do humano e do divino.
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Abstract: This article examines the relationship between human precarious-
ness, the preferential option for the vulnerable, and saving love by articulating
contemporary philosophy and Christian theology. It begins with the understan-
ding of precariousness as an ontological and relational condition of existence,
as developed by Judith Butler in Quadros de Guerra, highlighting that although
vulnerability is universal, it is unequally distributed, producing lives rendered
invisible and ungrievable. In dialogue with the Latin American theology of Jon
Sobrino, particularly in Fora dos Pobres Nao ha Salvagao, the paper argues that
the centrality of the poor and victims constitutes an indispensable hermeneuti-
cal criterion for understanding Christian salvation. The Christology of wounded
incarnation, as deepened by Antonio Spadaro, reveals a God who assumes
precariousness in the flesh, whose wounds remain as a memory of unjust su-
ffering. Finally, drawing on Raniero Cantalamessa in Eros e Agape, it argues
that love, understood as Agape elevating Eros, constitutes the historical form
of salvation, transfiguring vulnerability into communion and justice. The study
concludes that Christian salvation does not abolish precariousness but trans-
forms it through recognition and love, shaping a theology in which fragility and
communion become constitutive dimensions of both the human and the divine.

Keywords: precariousness; recognition; preferential option for the poor; incar-
nation; saving love; salvation.

Introdugao

A experiéncia contemporanea ¢ marcada por uma tensao funda-
mental: a0 mesmo tempo em que se exaltam a autonomia, o desempenho
e a autossuficiéncia como ideais normativos da vida humana, multipli-
cam-se cendrios de exclusdo, violéncia e descarte. O sujeito moderno €
convocado a afirmar-se como autor de si mesmo, responsavel integral
por seu sucesso ou fracasso. Nesse horizonte, a precariedade aparece
como falha, deficiéncia ou incapacidade, algo a ser superado, ocultado
ou eliminado. No entanto, a realidade historica insiste em desmentir essa
fantasia de autossuficiéncia: guerras, desigualdades estruturais, migragdes
forgadas, pobreza persistente e novas formas de vulnerabilidade revelam
que a condi¢do humana é, constitutivamente, fragil.

A reflexdo filosofica recente tem mostrado que essa fragilidade
ndo ¢ um acidente periférico, mas elemento estrutural da existéncia.
Em Quadros de Guerra, Judith Butler argumenta que a vida humana
¢ precaria por defini¢ao, pois depende de condigdes sociais, politicas e
simbolicas para tornar-se vivivel e reconhecivel. Nao ha sujeito fora das
redes de interdependéncia que o sustentam. Contudo, essa precariedade
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universal ¢ distribuida de maneira desigual: certas vidas sdo protegidas,
enlutadas e valorizadas, enquanto outras permanecem invisiveis, como se
jamais tivessem sido plenamente vidas. O problema do reconhecimento
torna-se, assim, critério decisivo para pensar justi¢a e dignidade.

A teologia crista, por sua vez, encontra na tradi¢ao biblica e na
pratica histérica de Jesus um deslocamento radical do olhar: Deus nao
se revela a partir dos centros de poder, mas nas margens da historia. Em
Fora dos Pobres Nao ha Salvagdo: pequenos ensaios utopicos-proféticos,
Jon Sobrino sustenta que a salvago sé ¢ autenticamente humana quan-
do se produz com ¢ a partir dos pobres ¢ das vitimas. Essa perspectiva
encontra ressonancia no magistério recente da Igreja, ao destacar que a
opgao preferencial pelos pobres possui for¢a transformadora tanto para
a vida eclesial quanto para a sociedade, especialmente quando se supera
a autorreferencialidade e se acolhe o clamor dos mais vulneraveis. A
centralidade dos frageis, portanto, ndo constitui mero apéndice ético
da fé, mas lugar hermenéutico onde se compreende o proprio Deus de
Jesus. A ressurreigdo, nesse horizonte, aparece como resposta divina a
injustica cometida contra uma vitima.

Essa convergéncia entre ontologia da precariedade e opgao teoldgica
pelos frageis encontra seu ponto culminante na cristologia da encarnagao.
Como desenvolve Spadaro em Jesus em cinco sentidos, as feridas de Jesus
nao sdo apenas marcas do sofrimento passado, mas elemento constitutivo
do reconhecimento de sua identidade pelos discipulos. A experiéncia do
Ressuscitado passa, assim, pela contemplagao de sua carne ferida, de modo
que a propria compreensdo de Deus se v€ profundamente transformada:
torna-se inconcebivel um Deus cristdo desvinculado da vulnerabilidade
assumida na encarnacdo. As chagas do Ressuscitado permanecem como
sinal de que a vulnerabilidade nao foi anulada, mas assumida e transfigu-
rada; a carne ferida torna-se lugar de revelagao.

A propria enciclica Dilexi Te (Ledo X1V, 2025) aprofunda essa identi-
ficagdo ao destacar que, no rosto ferido dos pobres, manifesta-se o sofrimento
dos inocentes e, de modo singular, o proprio sofrimento de Cristo. A preca-
riedade dos pobres ndo é apenas dado sociologico, mas espaco teoldgico de
encontro com o Deus encarnado. Nesse contexto, 0 amor aparece ndo como
sentimento intimista, mas como forga historica de transformagdo. Em Eros
e Agape, Raniero Cantalamessa demonstra que o amor cristio, sintese entre
Eros elevado e Agape oblativo, constitui o niicleo do antincio salvifico e a
forma concreta pela qual Deus continua a agir na historia.
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Este artigo parte da seguinte hipdtese: a precariedade humana
ndo ¢ obstaculo a salvagdo, mas seu lugar originario; a opgao pelos
frageis ndo ¢ estratégia pastoral contingente, mas expressao interna da
logica do Deus encarnado; e o amor salvador constitui a forma historica
pela qual a vulnerabilidade é reconhecida, assumida e transformada.
Ao articular filosofia contemporanea e teologia latino-americana com
uma cristologia da encarnacgdo ferida, busca-se demonstrar que a sal-
vacdo cristd ndo elimina a precariedade, mas a transfigura a partir do
reconhecimento e do amor.

O percurso argumentativo seguird trés movimentos: primeiro, a
analise da precariedade como condi¢dao ontoldgica e politica; segundo
a centralidade teoldgica dos pobres e das vitimas como critério herme-
néutico da fé; terceiro, a compreensdo do amor salvador como resposta
historica e pratica a vulnerabilidade compartilhada. Trata-se, em ultima
instancia, de propor uma teologia do reconhecimento, na qual fragilidade
e comunhdo deixam de ser termos opostos para tornarem-se dimensoes
constitutivas do humano e do divino.

O método adotado neste artigo € teoldgico-sistematico em dialogo
interdisciplinar, articulando reflexdo filosofica contemporéanea e tradi-
¢do teologica cristd, com especial atengdo a teologia latino-americana.
Parte-se de um diagndstico antropologico-filosofico, desenvolve-se sua
interpretacdo cristoldgica e culmina numa sintese soteriologica.

1 A precariedade como condi¢ao ontoldgica e politica

A nocdo de precariedade, longe de designar apenas situagdes
extremas de caréncia material ou risco social, refere-se a uma dimensao
constitutiva da condi¢do humana. Em Quadros de Guerra, Judith Butler
propde uma reflexdo radical sobre a vida humana e seus enquadramen-
tos de reconhecimento, partindo da constatacao de que “se certas vidas
nao sdo qualificadas como vidas [...] essas vidas nunca serao vividas
nem perdidas no sentido pleno dessas palavras” (Butler, 2019, p. 13).
A exclusdo ontoldgica antecede a exclusao social: antes de serem nega-
dos direitos, determinadas existéncias sdo privadas do proprio estatuto
simbolico de vida.

Butler desenvolve uma ontologia social do corpo, na qual o ser
humano é compreendido como corpo exposto, vulneravel e interdepen-
dente. Ser um corpo ¢ estar “entregue a outro, a normas, a organizagoes
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sociais e politicas que se desenvolveram historicamente” (Butler, 2019,
p- 15). Essa exposi¢ao nao € contingente, mas estrutural. Por isso, afirma
a autora: “a ontologia do corpo ¢ uma ontologia social” (Butler, 2019, p.
16). Nao ha vida humana fora das relagdes que a tornam inteligivel. A
precariedade, portanto, ndo € patologia periférica do sistema, é expressao
da propria condigdo relacional do humano.

Essa perspectiva rompe com a concepg¢ao liberal do sujeito autd-
nomo, entendido como centro soberano de decisao e autorregulagdo. Ao
contrario, o sujeito constitui-se no interior de quadros normativos que
reconhecem, ou negam, sua existéncia. A questdo do reconhecimento
emerge, entdo, como decisiva. Ha sujeitos que “ndo sdo exatamente
reconheciveis como sujeitos [e vidas que] dificilmente sdo reconhecidas
como vidas” (Butler, 2019, p. 17). O problema ético ndo se limita a in-
clusdo de individuos nas normas vigentes, mas exige “mudar os proprios
termos da condicao de ser reconhecido” (Butler, 2019, p. 19). Trata-se de
uma critica estrutural aos enquadramentos que produzem invisibilidade.

Entretanto, se a precariedade € universal, sua distribuicao € profun-
damente desigual. Butler afirma que “vidas s@o, por defini¢do, precarias”
(Butler, 2019, p. 46), mas essa condigdo ¢é politicamente administrada. A
possibilidade de manutengdo da vida “depende fundamentalmente das
condiges sociais e politicas” (Butler, 2019, p. 40). Certas existéncias
contam com protecao juridica, econémica e simbolica; outras permane-
cem expostas a violéncia estrutural, ao abandono e a morte prematura. O
reconhecimento torna-se, assim, critério de humanidade e, sua auséncia,
sintoma da desumanizacao.

E nesse contexto que se torna decisiva a distingdo entre preca-
riedade e precarizagdo. Enquanto a precariedade designa a condicdo
ontologica universal da vida humana, marcada pela vulnerabilidade,
pela dependéncia e pela exposigdo, a precarizacdo refere-se a0 modo
como essa condi¢do ¢ desigualmente distribuida e intensificada por
estruturas sociais, politicas e economicas. Essa distingdo impede tanto
anaturalizagdo da injustica quanto a redug@o da vulnerabilidade a mero
efeito contingente, permitindo compreender que o problema ético ndo
reside na existéncia da precariedade, mas na forma como ela ¢ histo-
ricamente administrada.

A vulnerabilidade, nesse horizonte, ndo ¢ simples fraqueza. O
(194

corpo “é vulneravel por definicdo” e sua sobrevivéncia “depende de
condigdes e instituicdes sociais” (Butler, 2019, p. 58). Tal dependéncia
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implica responsabilidade mutua, pois “essas condigdes sdo, a0 mesmo
tempo, nossa responsabilidade politica e a matéria de nossas decisdes
éticas” (Butler, 2019, p. 43). A precariedade exige resposta coletiva; ela
convoca uma ética da interdependéncia.

O problema ético central, portanto, ndo reside apenas na exclusao
formal, mas na produgdo de vidas ndo passiveis de luto. Quando uma
morte ndo comove, quando uma dor ndo mobiliza cuidado, revela-se a
operagao silenciosa de enquadramentos que tornam determinadas exis-
téncias impensaveis. Esse mecanismo produz o que se poderia chamar
de ontologia da invisibilidade: vidas que ndo chegam a ser plenamente
vidas no espaco publico.

Tal diagnostico possui consequéncias teologicas profundas. Se a
vida humana ¢ estruturalmente dependente e se essa dependéncia ¢ poli-
ticamente administrada, qualquer discurso sobre salvacao deve enfrentar
as condicdes concretas que tornam a vida vivivel. A precariedade revela
a dimensdo criatural da existéncia: o ser humano ndo ¢ fundamento de
si mesmo. Ele ¢ dom, relagdo, exposi¢cdo. Quando essa exposicdo se
converte em abandono sistematico, a precariedade deixa de ser apenas
condi¢do ontologica e torna-se injustica historica.

Nesse ponto, a reflexdo filosofica toca o nucleo da fé crista.
Butler observa que “o sujeito que sou esta ligado ao sujeito que nao
sou, que cada um de nos tem o poder de destruir e de ser destruido, e
que estamos unidos uns aos outros nesse poder e nessa precariedade”
(Butler, 2019, p. 71). Essa consciéncia da fragilidade compartilhada
fundamenta uma ética da ndo violéncia e do cuidado. A tradi¢ao bibli-
ca, ao conceber o ser humano como chamado a aliang¢a e a comunhéo,
reconhece nessa interdependéncia o fundamento da responsabilidade
reciproca.

Reconhecer, portanto, ndo significa apenas admitir a existéncia do
outro, mas afirmar sua dignidade como vida passivel de luto, de cuidado
e de celebracdo. Negar reconhecimento é produzir morte simbolica antes
mesmo da morte fisica. Ao tornar visivel a precariedade compartilhada,
abre-se a possibilidade de uma ética fundada na comunhao.

Desse modo, a precariedade deixa de ser entendida como defici-
éncia individual e passa a ser compreendida como estrutura relacional
que convoca responsabilidade historica. Ela desmascara a ilusdo da
autossuficiéncia e desloca o centro da reflexdo €tica para a interdepen-
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déncia. E precisamente nesse deslocamento que se prepara o terreno para
a opg¢ao pelos frageis. Se todas as vidas sdo precarias, mas algumas sao
tornadas mais precarias que outras, entdo a justica exige uma inversao
do olhar: partir daqueles cuja vulnerabilidade foi agravada por estruturas
de exclusdo.

A precariedade, portanto, ndo ¢ apenas ponto de partida antropolo-
gico; ¢ critério critico. Ela permite discernir onde a vida esta sendo pro-
tegida e onde estd sendo descartada. E, ao fazé-lo, estabelece o horizonte
no qual a teologia podera afirmar que a salvac¢do nao pode ser pensada a
margem da histdria concreta das vitimas. A ontologia da vulnerabilidade
abre caminho para uma hermenéutica da opc¢ao.

Desse modo, a precariedade revela-se ndo apenas como con-
dicdo ontologica da existéncia humana, mas como critério critico
para discernir as formas historicas de reconhecimento e exclusdo. Ao
evidenciar que toda vida € vulneravel, mas que essa vulnerabilidade ¢
desigualmente distribuida, ela impde uma exigéncia ética fundamental:
deslocar o olhar para aqueles cuja condicao foi agravada por estruturas
de injustica. A interdependéncia, longe de ser um dado neutro, torna-se
chamada a responsabilidade historica. Nesse sentido, a ontologia da
precariedade ndo se esgota em uma descricdo do humano, mas abre-se
necessariamente a uma hermenéutica da op¢@o, na qual o reconhecimen-
to pleno da vida passa pela centralidade daqueles que foram tornados
invisiveis. E precisamente esse deslocamento, do universal abstrato a
concretude das vitimas, que se fundamenta a reflexdo teoldgica sub-
sequente, orientada agora pela pergunta acerca do lugar privilegiado
da revelacdo de Deus na historia: ndo nos espagos de poder, mas no
clamor dos pobres e dos que sofrem.

2 A centralidade teolégica dos pobres e das vitimas

Se a precariedade constitui a condi¢do ontoloégica comum, sua
distribuicao desigual introduz uma exigéncia ética incontornavel: ¢
necessario olhar a historia a partir daqueles cuja vulnerabilidade foi
intensificada por estruturas de exclusdo. Nesse ponto, a teologia nao
pode permanecer neutra. A pergunta decisiva deixa de ser apenas “o
que é o ser humano?” e passa a ser “onde Deus se revela na historia
concreta dos que sofrem?”. A resposta oferecida pela tradigdo biblica
e pela reflexdo latino-americana ¢ inequivoca: Deus se deixa encontrar
no clamor das vitimas.
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Em Fora dos Pobres Nao Ha Salvagdo: pequenos ensaios utopi-
cos-proféticos, Jon Sobrino formula uma tese decisiva: “Sem os pobres
ndo se produzird uma salvagao que seja humana” (Sobrino, 2008, p. 115).
A afirmag@o ndo deve ser entendida como exclusivismo socioldgico, mas
como critério hermenéutico. A salvacao crista ndo € abstragao espiritual
desvinculada da historia; ela se realiza no interior das situa¢des concretas
de injustica:

Essa compreensdo encontra respaldo explicito na enciclica ao afirmar
que a opg¢do pelos pobres ndo constitui um elemento periférico da fé
cristd, mas possui forga transformadora para a propria vida da Igreja
e da sociedade, na medida em que desloca o olhar para aqueles cujo
sofrimento revela as contradi¢cées mais profundas da historia (Ledo
X1V, 2025; n. 6).

Nesse sentido, a centralidade das vitimas ndo € apenas exigéncia
ética, mas critério teoldgico que reconfigura a compreensao da salvacao
como realidade inseparavel da justiga histdrica. Por isso, ndo é possivel
separar salvagdo e realidade historica das vitimas: ignorar os pobres
significa esvaziar a propria inteligibilidade do Evangelho.

A leitura sobriniana do agir de Jesus destaca um dado estrutural:
Ele “olha por primeiro a dor e o sofrimento das pessoas e nao o pecado”.
Essa prioridade altera o eixo da teologia moral tradicional. O sofrimento
injusto ndo € consequéncia inevitavel de falhas individuais, mas resultado
de estruturas historicas que produzem vitimas. Como observa o autor:
“Como sucedeu com Jesus, aos sofredores de hoje lhes ¢ imputado
injustamente um pecado que os destroi e os mata” (cf. Sobrino, 2008,
p- 59). A responsabilidade deixa, assim, de ser meramente individual e
passa a ser historica e coletiva.

Diante desse quadro, a denuncia torna-se imperativo pastoral.
Existe um “abismo ingente entre o ndo-pobre e o pobre” (cf. Sobrino,
2008, p. 62), ¢ a “opuléncia desmedida de uma pequena por¢do do povo
hoje constitui-se uma obscenidade metafisica” (Sobrino, 2008, p. 72). A
globalizagdo, embora tenha tornado o mundo “inter-relacionado como
nunca”, ndo impediu que os pobres fossem lancados ao esquecimento
estrutural: “Nao tem existéncia. O esquecimento ¢ o natural” (Sobrino,
2008, p. 82). O primeiro gesto da praxis teoldgica, portanto, ¢ “fazer as
vitimas existir”’, conferindo-lhes “o direito humano fundamental, atual
ou postumo” (cf. Sobrino, 2008, p. 59).
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A tarefa pastoral se concentra numa pergunta dramatica e con-
creta: “O que € necessario fazer para ajudar os pobres a se salvarem da
morte lenta mediante a pobreza ¢ da morte rapida através da violéncia,
da repressdo e da guerra?” (cf. Sobrino, 2008, p. 54). A salvagio, nesse
horizonte, ndo pode ser reduzida a categoria espiritual interior; ela en-
volve a superacdo histérica das condigdes que produzem morte.

Para trilhar esse caminho, é necessaria “humildade”, um “nao-
-saber, que € constitutivo do saber o mistério” (Sobrino, 2008, p. 62).
Aproximar-se dos pobres ndo ¢ exercer tutela, mas reconhecer que a
salvagdo s6 pode “produzir-se [...] com os pobres”. Ha, inclusive, um
dom nessa inversdo: ¢ um “dom salvifico deixarmo-nos tornar humanos
pelos outros” (cf. Sobrino, 2008, p. 108). Forma-se, assim, uma “huma-
nidade interdependente, mas aglutinada” (Sobrino, 2008, p. 78), na qual
a vulnerabilidade compartilhada se converte em espaco de comunhao.

A resposta pastoral ndo pode limitar-se a enunciagdo abstrata de
principios, pois “a palavra que s6 enuncia principios éticos € facilmente
cooptada” (Sobrino, 2008, p. 55). E necessario recuperar a dimensio
utopica da fé. Contra categorias como “moderagdo e resignagdo” (cf.
Sobrino, 2008, p. 125), a “utopia do Evangelho” é “mais modesta, mas
mais humana, e mais necessaria e urgente”, pois visa a que “a vida justa
e digna dos pobres chegue a ser uma realidade” (Sobrino, 2008, p. 126).

Essa utopia implica também discernimento critico frente aos ido-
los historicos. Estes sdo “realidades historicas que prometem salvagdo”,
mas que “exigem vitimas para subsistir” (Sobrino, 2008, p. 131). Ha,
segundo Sobrino, uma “correlagdo transcendental entre idolos e vitimas”
(Sobrino, 2008, p. 131). Onde um sistema necessita sacrificar vidas para
manter sua estabilidade, ali se revela uma logica contraria ao Reino. A
esperanga cristd alimenta-se dos “sinais antecipatorios” do Reino (cf.
Sobrino, 2008, p. 124), especialmente na acdo dos “libertadoramente
pobres”, que transformam a consciéncia em “organizacao popular e em
praxis de libertacdo solidéria” (Sobrino, 2008, p. 97).

A correlagdo entre Reino de Deus e pobres se concretiza no “se-
guimento de Jesus”, entendido como “o modo especificamente cristao
de corresponder a passagem de Deus por este mundo” (Sobrino, 2008,
p. 137). A Ressurreig¢do torna-se chave hermenéutica decisiva, pois
“evidencia o deus de Jesus como um Deus de pobres e vitimas” (cf.
Sobrino, 2008, p. 149). Ela ¢é “realizacdo da justica para uma vitima”,
a “resposta de Deus a acdo injusta e criminosa dos seres humanos”
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(Sobrino, 2008, p. 150). A vindicacdo do crucificado revela o posicio-
namento historico de Deus.

A fé, nesse horizonte, ndo ¢ mera adesdo intelectual, mas “en-
trega real e verdadeira da pessoa ao mistério de Deus”, mistério que
se manifesta e se oculta “no seguimento de Jesus” (Sobrino, 2008, p.
181). O compromisso pastoral ndo ¢ apéndice moral da fé, mas sua
propria expressao historica. Por isso, é categorico: “Nao é possivel
tratar a enfermidade do mundo prescindindo dos pobres e vitimas” (cf.
Sobrino, 2008, p. 69).

Desse modo, a centralidade teologica dos pobres emerge como
consequéncia logica da ontologia da precariedade. Se toda vida é vulne-
ravel, mas algumas sdo sistematicamente descartadas, entdo a fidelidade
ao Deus da vida exige partir dos mais expostos. A opgdo pelos frageis
ndo ¢ estratégia circunstancial; € exigéncia interna da revelagdo crista. A
partir deles, a salvacao deixa de ser promessa abstrata e torna-se processo
histérico de humanizagdo concreta.

Essa conclusdo prepara o passo seguinte: se Deus se revela na
histéria das vitimas e se a ressurrei¢do vindica o crucificado, entdo é
necessario aprofundar cristologicamente essa intuigdo. Que tipo de Deus
¢ esse que se identifica com os frageis? A resposta conduz a encarnacao
ferida ao Deus que assume a precariedade em sua propria carne.

Desse modo, a centralidade dos pobres e das vitimas nao se re-
duz a um principio ético ou pastoral, mas revela o proprio modo como
Deus se posiciona na historia. A Ressurreicao, ao vindicar o crucificado,
manifesta que a justi¢a divina se realiza precisamente a partir daquele
que foi rejeitado e eliminado, tornando as vitimas lugar privilegiado de
revelacdo. A fé crista, compreendida como seguimento, implica, portanto,
uma inser¢do concreta nessa logica historica, na qual reconhecer, cuidar
e restituir dignidade aos mais vulneraveis constitui participacdo efetiva
na acdo salvifica de Deus. Nesse horizonte, a ontologia da precariedade
encontra sua plena expressao teologica: ndo apenas descreve a condi¢do
humana, mas indica o lugar onde Deus se deixa encontrar. E a partir
dessa convergéncia entre vulnerabilidade humana e revelagdo divina
que se impde um aprofundamento decisivo: compreender de que modo
o proprio Deus assume essa condi¢do. A reflexdo desloca-se, assim, para
o nucleo da fé crista, a encarnagdo, na qual a precariedade deixa de ser
apenas realidade humana para tornar-se dimenséo assumida pelo proprio
Deus em sua carne.
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3 A encarnacao ferida: Deus na precariedade

A centralidade dos pobres e das vitimas como critério hermenéuti-
co da salvacdo conduz inevitavelmente a cristologia. Se Deus se revela na
historia concreta dos que sofrem, essa revelacdo nao pode ser meramente
simbolica ou metaforica. Ela exige uma compreensdo da encarnagao
como assuncao real da precariedade humana. O cristianismo nao anuncia
um Deus imune a vulnerabilidade, mas um Deus que a atravessa.

A dinamica dessa travessia encontra sua forma mais profunda no
amor. Como escreve Sao Jodo Climaco, citado por Raniero Cantalames-
sa, o verdadeiro amor cristdo “é aquele que afasta o eros com o Eros”
(Cantalamessa, 2017, p. 21). O amor humano, inicialmente marcado pelo
desejo e pela busca de satisfacao, ¢ elevado e transformado pelo amor
divino, que € gratuito e oblativo. O Eros nao ¢ anulado, mas redimido;
encontra em Deus sua plenitude, tornando-se caminho para o Agape.

Cantalamessa insiste que “o primeiro e fundamental antincio que a
Igreja estd encarregada de levar ao mundo e que o mundo espera da Igreja
¢ o antncio do amor de Deus” (Cantalamessa, 2017, p. 25). A encarnacdo
ndo ¢ apenas resposta ao pecado, mas manifestacdo do desejo divino
de comunhao. “Se é verdade que o ser humano deseja Deus, também ¢
verdade, misteriosamente, o contrario, ou seja, que Deus deseja o ser
humano, quer e estima seu amor, se alegra com ele ‘como o esposo se
alegra com a esposa’” (Cantalamessa, 2017, p. 30). A revelacdo crista,
portanto, apresenta um Deus que ndo apenas ama, mas deseja ser amado.

Essa reciprocidade atinge seu apice no mistério da Encarnagao:
“Deus quis a encarnacao do Filho ndo s6 para ter alguém fora de si mes-
mo que o amasse de maneira digna de si, mas também e principalmente
para ter fora de si mesmo alguém para amar de maneira digna de si!”
(Cantalamessa, 2017, p. 32). A assungdo da carne nao ¢ expediente peda-
gogico; ¢ abertura do amor trinitario a histéria humana. Em Cristo, o amor
eterno assume precariedade concreta. Por isso, “todos nds nos tornamos
filhos no Filho™, ¢ a histéria desse amor ndo se encerra na Pascoa, mas
“prolonga-se em Pentecostes, que torna presente e operante ‘o amor de
Deus em Cristo Jesus’ até o fim do mundo” (Cantalamessa, 2017, p. 33).

A encarnag@o, assim compreendida, ilumina também o significa-
do das chagas do Ressuscitado. A vulnerabilidade nao é apagada pela
ressurrei¢do, mas transfigurada. O amor que assume a carne assume
também suas feridas. A cruz ndo representa fracasso do amor, mas sua
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expressdo extrema. Deus revela sua poténcia ndo como dominagao, mas
como fidelidade no interior da fragilidade.

Essa concepcdo desloca profundamente a imagem tradicional de
onipoténcia. A for¢a divina manifesta-se como amor que nao se retira
diante da dor. A logica do Evangelho confirma que Deus “nos amou
quando éramos inimigos” (Cantalamessa, 2017, p. 71). A cruz torna-se,
assim, revelacdo paradoxal: o lugar de maxima impoténcia historica
coincide com o lugar de maxima revelagdo do amor divino.

Na dimensao existencial, o amor cristdo ndo permanece no pla-
no abstrato. “Quando um cristdo ama assim ¢ Deus quem ama através
dele; ele se torna um canal do amor de Deus” (Cantalamessa, 2017, p.
47). Amar ndo ¢ sentimento passageiro, mas participacdo concreta na
dindmica trinitaria. O proximo, recorda Cantalamessa, “¢ vocé, ou seja,
aquele que vocé pode se tornar. O proximo nao existe de cara; s6 temos
um proximo se nos aproximamos de alguém” (Cantalamessa, 2017, p.
41). O amor, portanto, ¢ movimento de aproximagao que reconhece, cura
e consola. “Amamos com 0 mesmo amor com que somos amados por
Deus” (Cantalamessa, 2017, p. 47).

Essa perspectiva impede qualquer espiritualizagdo abstrata da salva-
¢do. Nao ha redengao que ignore o corpo nem comunhao que prescinda da
carne. O amor que salva ¢ historico. A Escritura, recorda o autor, “cresce
com aqueles que a leem” (Cantalamessa, 2017, p. 56), e o Evangelho,
embora ndo ofereca programas politicos prontos, “contém principios que
se prestam a elaborar respostas concretas para diversas situagoes histo-
ricas” (Cantalamessa, 2017, p. 63). O Agape, vivido no mundo, torna-se
forga transformadora que une interioridade mistica e compromisso social.

Desse modo, a precariedade humana, antes compreendida como
estrutura ontologica e como injustica historica, ¢ assumida no proprio
mistério de Deus e transformada pelo amor. A encarnagio revela que a
fragilidade ndo ¢ incompativel com a divindade; ela se torna seu lugar
de manifestagdo. O Eros humano ¢ elevado, o Agape se faz carne e o
amor torna-se comunhao.

A vida crista ¢, em ultima instancia, “‘um amor feito de atos” (Can-
talamessa, 2017, p. 71). Se Deus assume a precariedade e a atravessa na
cruz, a forma concreta dessa travessia € o amor que se doa, reconhece e
restaura. O amor salvador nao elimina a vulnerabilidade; ele a transfigura
em comunhao.
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Ou seja, a encarnagdo revela que a precariedade humana néo ¢
apenas assumida por Deus, mas integrada na propria dinamica do amor
divino que se comunica na historia. A fragilidade, longe de ser superada
ou anulada, torna-se lugar de manifestacao e de agdo salvifica, indicando
que a redengdo nao ocorre @ margem da condi¢do humana, mas em seu
interior. Se, na encarnagdo, Deus atravessa a vulnerabilidade, resta agora
compreender de que modo essa travessia se prolonga historicamente na
vida dos crentes e na realidade do mundo. A reflexdo desloca-se, assim,
da cristologia para a soteriologia pratica, na qual o amor, vivido como
Agape, se apresenta como forma concreta de transfiguragdo da preca-
riedade e como principio ativo da salvagdo na historia.

4 O amor salvador: transfiguragao da precariedade

Se a precariedade constitui a condig¢do ontologica do humano, se
sua distribui¢ao desigual gera vitimas e se Deus assume essa vulnerabili-
dade na encarnag@o, resta compreender de que modo a salvacao se realiza
historicamente. A resposta cristd ndo se estrutura em torno de um poder
que elimina a fragilidade, mas de um amor que a assume e a transforma.
A categoria decisiva deixa de ser imunidade e passa a ser comunhao.

Em Eros e Agape, Raniero Cantalamessa propde que o amor cristio
constitui a sintese entre desejo e dom. O Eros humano, marcado pela
busca, pela caréncia e pela necessidade, nao € negado, mas elevado pelo
Agape, que é gratuidade e doagdo. Essa elevagdo ndo anula a precarie-
dade; ao contréario, parte dela. SO quem reconhece sua propria caréncia
¢ capaz de abrir-se ao dom.

O primeiro anuncio cristdo ndo ¢ uma norma ¢tica nem um sistema
doutrinal, mas um acontecimento: “o primeiro e fundamental antincio que a
Igreja est4 encarregada de levar ao mundo e que o mundo espera da Igreja
¢ o anuincio do amor de Deus” (Cantalamessa, 2017, p. 25). Esse amor
precede qualquer mérito e rompe a légica meritocratica que frequentemente
legitima desigualdades. Se Deus ama gratuitamente, a salvagdo ndo pode
ser reduzida a recompensa por desempenho moral ou social. Ela é iniciativa
divina que se dirige precisamente a fragilidade humana.

A dindmica entre Eros e Agape ilumina a propria estrutura da
precariedade. O ser humano deseja porque é incompleto; busca porque
¢ dependente. Nesse sentido, a precariedade é condicdo de possibilidade
do amor. O cristianismo afirma algo ainda mais radical: “Se € verdade
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que o ser humano deseja Deus, também ¢é verdade, misteriosamente,
o contrario, ou seja, que Deus deseja o ser humano, quer e estima seu
amor, se alegra com ele ‘como o esposo se alegra com a esposa’” (Can-
talamessa, 2017, p. 30). O amor divino ndo ¢ apenas dom unilateral; é
também convite a reciprocidade e a comunhio.

Essa reciprocidade encontra seu apice na encarnagdo: “Deus quis
a encarnagao do Filho ndo so para ter alguém fora de si mesmo que o
amasse de maneira digna de si, mas também e principalmente para ter fora
de si mesmo alguém para amar de maneira digna de si!” (Cantalamessa,
2017, p. 32). O amor trinitario abre-se a historia e assume a precariedade
humana como lugar de manifestagdo. A salvacao, portanto, nao ¢é fuga
do mundo, mas sua transformagao a partir do interior.

Amar, nessa perspectiva, significa deixar-se atravessar por essa di-
namica divina. “Quando um cristdo ama assim ¢ Deus quem ama através
dele; ele se torna um canal do amor de Deus” (Cantalamessa, 2017, p. 47).
O amor cristdo ndo é mera interioridade afetiva; € participagdo historica na
acao de Deus. O proximo nao ¢ categoria abstrata: “O proximo nao existe
de cara; s6 temos um proximo se nos aproximamos de alguém” (Cantala-
messa, 2017, p. 41). Em um mundo que produz invisibilidade, aproximar-
-se ¢ gesto de reconhecimento. Amar ¢ tornar visivel quem foi excluido.

Essa compreensdo possui implicagdes sociais decisivas. O Evan-
gelho nao oferece solugdes técnicas imediatas, mas “contém principios
que se prestam a elaborar respostas concretas para diversas situagoes
historicas” (Cantalamessa, 2017, p. 63). O amor salvador ndo se limita
ao consolo individual; ele implica transformacdo das estruturas que in-
tensificam a vulnerabilidade dos mais frageis. A caridade crista, quando
iluminada pelo Agape, nio é assistencialismo paliativo, mas participagio
na dindmica do Reino.

A cruzrevela o apice dessa logica. Deus “nos amou quando éramos
inimigos” (Cantalamessa, 2017, p. 71). O amor ndo se manifesta evitando
o sofrimento, mas permanecendo fiel no interior dele. A morte injusta de
Jesus ndo € derrota do amor, mas sua expressdo maxima. A ressurrei¢ao,
por sua vez, confirma que o amor ¢ mais forte que a violéncia. A salvacao
ndo consiste em suprimir a precariedade, mas em impedir que ela tenha
a ultima palavra.

O amor salvador transfigura a vulnerabilidade ao integra-la numa
comunhdo mais ampla. Ele ndo promete imunidade contra a dor, mas
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oferece sentido e solidariedade. Onde a precariedade isolaria, o amor
reune; onde a exclusdo produziria invisibilidade, o amor reconhece;
onde a violéncia geraria morte definitiva, o amor inaugura esperanga.

Assim, a salvagdo cristd pode ser compreendida como processo
de humanizagao que ocorre quando a precariedade compartilhada ¢
assumida no amor. A opgdo pelos frageis deixa de ser simples escolha
ética e torna-se expressdo concreta do Agape divino na historia. A propria
Escritura, lembra Cantalamessa, “‘cresce com aqueles que a leem” (p. 56),
indicando que o amor precisa continuamente encarnar-se em contextos
historicos concretos.

Chega-se, entdo, a uma sintese provisoria: a precariedade revela
nossa interdependéncia; a opcdo pelos frageis corrige a distribui¢do
injusta dessa vulnerabilidade; a encarnagdo manifesta que Deus assume
essa condi¢do; e o amor salvador constitui a forma histérica dessa as-
sun¢do. A salvac¢ao nao elimina a fragilidade humana, ela a transfigura,
abrindo-a a comunhio e a justica.

Conclusao

A reflex@o desenvolvida ao longo deste artigo partiu de um
diagnoéstico antropoldgico e culminou numa sintese soteriologica. A
precariedade, inicialmente compreendida como condigdo ontologica
do humano, revelou-se também como critério critico para discernir as
formas historicas de injustica. Toda vida ¢ vulneravel, mas nem toda
vulnerabilidade ¢ igualmente reconhecida. A distribuicdo desigual da
precariedade produz vitimas, e a invisibilizacdo dessas vidas constitui
uma das marcas mais dramaticas do tempo presente.

Nesse horizonte, a opgao pelos frageis emerge ndo como escolha
contingente, mas como exigéncia intrinseca a ldgica da revelagao crista.
Se Deus se manifesta na historia concreta e se a ressurrei¢ao vindica uma
vitima inocente, entdo o lugar hermenéutico privilegiado da teologia é
aquele cuja vida foi tornada descartavel. A centralidade dos pobres nao
¢ estratégia pastoral nem preferéncia socioldgica: é critério teoldgico.
Fora deles, a salvagdo corre o risco de tornar-se abstragao.

A cristologia da encarnagdo ferida aprofunda essa intuigdo. O
Deus revelado em Jesus ndo € indiferente a precariedade; Ele a assume.
As chagas do Ressuscitado permanecem como memoria permanente
da violéncia sofrida e como sinal de que nenhuma dor é esquecida. A
vulnerabilidade ndo € suprimida pela gldria; ¢ integrada na identidade
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revelada de Deus. A onipoténcia divina manifesta-se como fidelidade
amorosa no interior da fragilidade.

Chega-se, assim, ao nucleo da proposta: a salvagdo cristd ndo
elimina a precariedade, mas a transfigura pelo amor. O amor, enquanto
Agape que eleva e purifica o Eros, constitui a forma histérica da agdo
salvifica de Deus. Ele rompe a légica meritocratica, reconhece a digni-
dade das vidas invisibilizadas e inaugura praticas concretas de cuidado
e justica. Amar ¢ tornar o outro reconhecivel; € afirmar que sua vida ¢
passivel de luto, de celebragdo e de esperanca.

A precariedade, longe de ser mero déficit, revela-se condigdo de
possibilidade da comunhdo. Ela desmascara a ilusdo da autossuficiéncia
e abre o humano a interdependéncia. Quando assumida no amor, torna-se
espaco de humanizacdo. A opg¢ao pelos frageis nao ¢, portanto, gesto su-
plementar da fé, mas participa¢ao na propria dindmica do Deus encarnado.

Em um mundo que frequentemente administra vidas segundo
critérios de utilidade e desempenho, a teologia é chamada a afirmar que
cada existéncia possui valor irredutivel. Reconhecer a vulnerabilidade
compartilhada é reconhecer a humanidade comum. E reconhecer essa
humanidade ¢ ja participar da obra salvifica que transforma a historia a
partir dos que foram colocados a margem.

Dessa forma, propde-se uma teologia do reconhecimento fundada
na encarnagao ferida, na qual a precariedade humana, assumida por Deus
em Cristo, revela-se ndo como obstaculo, mas como lugar privilegiado
da manifestagdo e da acdo salvifica divina na historia.
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Resumo: Este artigo analisa a empatia como categoria central para o enfrenta-
mento da indiferenga e para a promogao do dialogo intercultural na sociedade
contemporanea, a partir da fenomenologia desenvolvida por Edith Stein. Em
um contexto marcado pela globalizacdo acelerada, pela convivéncia entre
mdltiplas culturas, religibes e identidades e, simultaneamente, pelo aumento da
fragmentacgao social, a indiferenga emerge como um dos principais obstaculos
ao reconhecimento da alteridade e a construgcéo de vinculos comunitarios sig-
nificativos. O estudo sustenta que a empatia, longe de ser reduzida a uma mera
simpatia afetiva, constitui uma vivéncia intencional e relacional que possibilita ao
sujeito acolher o outro em sua singularidade, sem anula-lo nem assimila-lo as
proprias categorias de compreensdo. Com base no método fenomenolégico, o
artigo evidencia que a empatia opera como via de acesso a alteridade e como
processo formativo da pessoa, integrando as dimensées psiquica, intelectual e
espiritual da existéncia humana. A partir das contribuigbes de Stein, demonstra-se
que o reconhecimento do outro favorece ndo apenas a compreensao intercultu-
ral, mas também o autoconhecimento e a responsabilidade ética, ao revelar a
interdependéncia constitutiva entre identidade pessoal e relacdo. Nesse sentido,
a empatia funda uma ética relacional capaz de sustentar praticas educativas,
sociais e religiosas orientadas ao dialogo e a convivéncia plural. O texto discute

| A

¢ Dossid

*  Doutorando em Teologia (PUCPR). Mestre em Teologia pela PUCPR (Curitiba, 2022).
Especialista em Espiritualidade e Acompanhamento Espiritual pela UNISAL (Sao Pau-
lo, 2019). Especializagdo em andamento em Logoterapia e Analise Existencial pela
FAMEESP. Especializagdo em andamento em Teologia Clinica pela FATRI. Membro
do Grupo de Pesquisas Teologia, Educagao e Direitos Humanos (PUCRS). Membro
do Centro de Investigagdes em Edith Stein (PUCRS).

E-mail: pe.rafael.mps1@gmail.com.

Encontros Teoldgicos | Floriandpolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026 | p. 83-99




Empatia e didlogo intercultural: possibilidade de enfrentamento da indiferenca ‘

84

ainda as implicagbes da empatia para o dialogo intercultural e inter-religioso,
destacando seu papel na superag¢édo de preconceitos, na leitura das expressées
culturais e religiosas e na construgdo de uma humanidade compartilhada. Por
fim, argumenta-se que a empatia, enquanto pratica cotidiana e horizonte ético,
oferece critérios para enfrentar a indiferenga contemporéanea e para promover
comunidades mais justas, solidarias e abertas & diversidade, contribuindo de
modo significativo para o debate filoséfico, educativo e social atual.

Palavras-chave: empatia; dialogo intercultural; indiferenga; fenomenologia;
Edith Stein.

Abstract: This article examines empathy as a central category for confronting
indifference and promoting intercultural dialogue in contemporary society, dra-
wing on the phenomenology developed by Edith Stein. In a context marked by
accelerated globalization, the coexistence of multiple cultures, religions, and
identities, and, at the same time, by increasing social fragmentation, indifference
emerges as one of the main obstacles to the recognition of otherness and to the
construction of meaningful communal bonds. The study argues that empathy,
far from being reduced to mere affective sympathy, constitutes an intentional
and relational experience that enables the subject to welcome the other in his
or her uniqueness, without either negating or assimilating the other to one’s
own categories of understanding. Based on the phenomenological method,
the article shows that empathy functions as a path of access to alterity and
as a formative process of the person, integrating the psychic, intellectual, and
spiritual dimensions of human existence. Drawing on Stein’s contributions, it
demonstrates that the recognition of the other fosters not only intercultural un-
derstanding but also self-knowledge and ethical responsibility, by revealing the
constitutive interdependence between personal identity and relationship. In this
sense, empathy grounds a relational ethics capable of sustaining educational,
social, and religious practices oriented toward dialogue and plural coexistence.
The text also discusses the implications of empathy for intercultural and inter-
religious dialogue, highlighting its role in overcoming prejudice, in interpreting
cultural and religious expressions, and in building a shared humanity. Finally, it
argues that empathy, as a daily practice and ethical horizon, offers criteria for
confronting contemporary indifference and for fostering more just, supportive,
and diversity-oriented communities, thereby making a significant contribution to
current philosophical, educational, and social debates.

Keywords: empathy; intercultural dialogue; indifference; phenomenology; Edith
Stein.

Introducao

A sociedade contemporanea vive profundas transformagdes mar-
cadas pela globalizagdo, pela circulagdo acelerada de informagdes e pela
crescente convivéncia entre diferentes culturas, religides e identidades.
Embora esse cenario favoreca multiplas possibilidades de encontro,
também evidencia desafios relacionados a convivéncia humana, espe-
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cialmente diante de fendmenos como a indiferenca cultural, que fragi-
liza vinculos sociais, empobrece a experiéncia comunitaria e dificulta o
reconhecimento da alteridade.

Em contextos caracterizados pela diversidade multiétnica, multi-
cultural e multirreligiosa, torna-se necessario refletir sobre fundamentos
éticos e pedagogicos capazes de favorecer relagdes mais inclusivas,
respeitosas e solidarias. Nesse horizonte, o pensamento de Edith Stein
apresenta importantes contribui¢des para a compreensdo da pessoa
humana e de sua capacidade relacional, especialmente por meio de sua
fenomenologia da empatia.

Influenciada pela tradi¢do fenomenoldgica de Edmund Husserl,
Stein desenvolve a empatia ndo apenas como experiéncia afetiva ou
virtude moral, mas como vivéncia intencional que possibilita ao sujeito
reconhecer o outro em sua singularidade, sem reduzi-lo a categorias
simplificadoras. Sua reflexdo amplia a compreensao das relagdes huma-
nas ao integrar dimensoes psiquicas, intelectuais e espirituais da pessoa,
oferecendo elementos relevantes para o enfrentamento da indiferenca
cultural e para a promogédo do dialogo intercultural.

Diante desse contexto, o presente artigo busca responder ao se-
guinte problema de pesquisa: de que modo a fenomenologia da empatia
desenvolvida por Edith Stein pode contribuir para o enfrentamento da
indiferenca cultural e para o fortalecimento do interculturalismo na
sociedade contemporanea?

O objetivo deste estudo consiste em analisar a fenomenologia
da empatia em Edith Stein como fundamento ético-pedagdgico para a
educagdo da alteridade e para a construgao de relagdes interculturais mais
humanizadoras. Pretende-se demonstrar que a empatia, compreendida
como experiéncia relacional constitutiva da pessoa, favorece simultane-
amente o reconhecimento da propria singularidade e a abertura ao outro,
promovendo formas mais profundas de convivéncia e enriquecimento
mutuo.

A metodologia adotada consiste em pesquisa qualitativa de carater
bibliografico e interpretativo, fundamentada na analise da obra de Edith
Stein, especialmente em dialogo com a fenomenologia husserliana,
articulada a contribui¢des contemporaneas sobre interculturalidade,
ética relacional ¢ educacdo da alteridade. Busca-se, assim, identificar
aproximagdes teodricas e possibilidades praticas que permitam pensar a
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empatia como elemento formativo capaz de fortalecer processos edu-
cativos, relagdes sociais e politicas publicas voltadas a construg¢ao de
comunidades mais justas e plurais.

Por fim, parte-se da compreensdo de que a pessoa humana se
encontra em permanente processo formativo e que o reconhecimento da
propria identidade ndo se realiza de maneira isolada, mas na abertura ao
encontro com o outro. Nesse sentido, a reflexdo steiniana sobre a em-
patia oferece um importante horizonte tedrico para pensar a superagao
da indiferenga cultural e o fortalecimento de uma cultura do dialogo, do
reconhecimento mutuo e da convivéncia intercultural.

1 Edith Stein e a fenomenologia da empatia

Edith Stein (1891-1942) foi filosofa, pedagoga e mistica crista,
inserida no contexto intelectual da fenomenologia alema do inicio do
século XX. Discipula direta de Edmund Husserl, participou ativamente
do desenvolvimento do método fenomenologico, especialmente no
aprofundamento da nogao de empatia (Einfiihlung), tema central de sua
tese doutoral Zum Problem der Einfiihlung' (1917).

De origem judaica, Stein percorreu um itinerdrio intelectual e
existencial marcado pela busca rigorosa da verdade, que culminou em
sua conversdo ao cristianismo em 1922 e, posteriormente, em sua en-
trada no Carmelo, onde adotou o nome religioso de Teresa Benedita da
Cruz. Sua producdo filosofica articula fenomenologia, antropologia e
teologia, oferecendo uma compreensao integral da pessoa humana que
integra corporeidade, psiquismo, espiritualidade e abertura ao outro.
A experiéncia tragica do totalitarismo nazista, que a levou a morte no
campo de Auschwitz, confere a sua reflexdo uma densidade ética sin-
gular, tornando sua obra particularmente relevante para o pensamento
contemporaneo sobre alteridade, dignidade humana, responsabilidade
moral e convivéncia intercultural.

A empatia, na leitura de Edith Stein, emerge como um elemento
central da experiéncia humana que, para além de uma simples projecao
afetiva, configura-se como préatica epistemoldgica e ética. Stein herda
de Husserl a insisténcia na intersubjetividade como fundamento da
constitui¢ao do sentido, mas, ao deslocar o foco da experiéncia empirica

' Sobre o problema da empatia.

Encontros Teolégicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026




T
f Rafael Henrique da Costa

para a relagdo com o Outro, ela desloca também a leitura tradicional
da empatia de um movimento meramente receptivo para um processo
formativo complexo, que transforma tanto o sujeito que percebe quanto
o0 objeto dessa percepgdo: o Outro.

Foi com base na fenomenologia, proposta por Husserl, que Edith Stein
se colocou como desafio estudar a empatia. Para ela, a experiéncia de
empatia advém de nossa condigdo existencial de ser no mundo como
abertura para o outro. Assim, no mundo em que vivemos, enquanto
pessoas em suas singularidades, ndo se pode reduzir o corpo as deter-
minagaées fisicas ou biologicas. Somos sujeitos viventes, percebidos como
individuos psicofisicos irredutiveis as coisas fisicas ou aos complexos
orgdnicos. Ha entre os corpos humanos uma troca de experiéncias re-
ciprocas vividas como empatia (Caminha, 2017, p. 746).

Nesse sentido, a empatia ndo € apenas um modo de compreensao,
mas uma via de acesso a alteridade que preserva, a0 mesmo tempo, a
dignidade singular de cada sujeito cultural.

Como observamos, para Stein, a empatia € uma vivéncia intencio-
nal, isto €, orientada por um proposito de compreensdo que ndo se limita a
uma simpatia afetiva. Trata-se de um movimento de abertura pratica para
o mundo do Outro, que ndo reduz a alteridade a um conjunto de tragos
observaveis. A empatia, assim entendida, envolve uma dupla dimensao:
uma dimensao afetiva que, embora importante, ndo ¢ suficiente por si
s0; e uma dimensdo cognitiva e constitutiva de pessoa, pela qual o eu
se reconhece na relagdo com o Outro como alguém que nao €, com uma
riqueza de sentido que pode escapar aos enquadramentos preestabelecidos
pela propria cultura. Este duplo movimento ¢ importante para a com-
preensdo steiniana da alteridade, pois a alteridade ndo ¢ meramente um
fato social ou uma diferenga superficial, mas uma realidade que desafia
a percepcao estreita e requer uma reconfiguracao do sujeito.

A leitura de Stein dialoga de modo direto com a tradi¢do hus-
serliana da intersubjetividade. Para Husserl, o mundo ¢ constituido na
experiéncia de multiplos sujeitos que partilham um espago de vida e de
significado.

Na realidade, Husserl estava em busca de um método de pesquisa sobre
o conhecimento humano para além da logica e da psicologia, método
que ele definiu, exatamente como fenomenologico, consistindo numa
andlise da atividade cognitiva e, em geral, da vida reflexiva e afetiva,
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descrevendo-a no seu acontecer, assim como ela se apresenta, sem ne-
nhuma sobreposi¢do de elementos estranhos (Alles Belo, 2018, p. 29).

Stein retoma essa linha e a radicaliza ao sustentar que o Outro ndo
¢ apenas um complemento da minha experiéncia, mas uma alteridade
que resiste a redugdo. Nesse movimento, a empatia torna-se o meio pelo
qual o sujeito se coloca na posi¢do do Outro sem dissolver a diferenca
ontologica entre ambos. Conforme Stein, “o mundo no qual eu vivo nao
¢ s6 o mundo de corpos fisicos, ¢ também um mundo de Sujeitos alheios,
outros a mim, e eu sou o conhecimento desta experiéncia vivenciada”
(2003, p. 70).

A compreensdo do Outro ¢ possivel apenas quando o eu reconhece
que o Outro ndo se submete as minhas estruturas de sentido, ainda que
possa dialogar com elas. A internalizacdo dessa percepcdo leva a uma
forma de conhecimento que nao é apenas conhecido, mas também trans-
formador: ao reconhecer o Outro como alteridade, o sujeito aprende a
readaptar suas proprias categorias de compreensdo, o que favorece uma
ética de vigilancia frente aos proprios vieses.

A “empatia” ndo é somente um ato do conhecimento humano. Para
chegar a compreender esse “mecanismo” ha ter que alcangar antes
uma compreensdo mais profunda e objetiva do ser humano. A “em-
patia” lhe demostra, sem deixar lugar a duvidas, que o homem é um
ser espiritual, transcendente, aberto, chamado a realizar-se no mais
profundo de seu ser, porém sem deixar de confrontar-se com o outro
(Marquard, 2006, p. 134).

Stein ndo circunscreve a empatia a uma técnica epistemologica;
para ela, a empatia € parte do processo de individuagao. A relagdo com
o Outro ndo ¢ apenas um meio para conhecer o Outro, mas um caminho
para conhecer a si mesmo de modo mais auténtico.

Ao perceber o Outro na sua singularidade, o eu se depara com a
propria finitude, com suas proprias pressuposi¢oes € com a necessidade
de abri-las a uma nova configuracao de sentido que reconheca a validade
da alteridade. Assim, a empatia favorece uma forma de autoconhecimen-
to que ndo ¢ autocentrada, mas relacional: o sujeito, ao compreender o
Outro, € levado a reconhecer em si predisposi¢des, preconceitos e limi-
tagdes que, se ndo enfrentadas, ameagam a capacidade de convivéncia.
Stein explica que,
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Todo esse dar-se relacionada com a experiéncia vivenciada alheia nos
enviam a um género de atos no qual é possivel compreender a propria
experiéncia vivida alheia. Sobre tais atos se baseiam aquele de articular
o conhecimento que queremos agora indicar com o termo “empatia”
(Einfiihlung), abstraindo do sentido que foi atribuido ao termo em todas
as tradigdes historicas (Stein, 2003, p. 71).

A fenomenologia da empatia em Stein esta intrinsecamente ligada
a uma ¢tica relacional que coloca a dignidade da pessoa no centro da
relagdo. Em vez de uma ética baseada apenas em regras abstratas, a ética
de Stein emerge das exigéncias da relacdo com o Outro: a responsabili-
dade que se instala no encontro auténtico implica reconhecer a dignidade
inerente de cada individuo, independentemente de sua origem cultural,
religiosa ou étnica.

Essa ética relacional ndo € contraria a critica ou a exigéncia de
justica; pelo contrario, ela sustenta que o reconhecimento da alteridade
¢ o fundamento de toda pratica educativa que visa a convivéncia entre
culturas. Ao traduzir esse conceito para o campo educativo, Stein oferece
um modelo de formacdo que privilegia a escuta atenta, a reflexdo critica
sobre preconceitos € a criacao de espagos de encontro que promovam a
partilha de significados entre diferentes tradigdes.

A abordagem empatica de Stein sugere que a interculturalidade
ndo se reduz a conteudos de diversidade ou a intercAmbio de informagoes
sobre diferentes culturas. Trata-se, antes, de uma pratica formativa que
transforma as disposi¢oes dos aprendizes: a escuta empatica, a curiosida-
de intelectual e a disposi¢ao de questionar os proprios planos de sentido.

Todo o sujeito, em que apreendo empaticamente uma captagdo de valor,
considero-o como uma pessoa cujas vivéncias se associam a uma unidade
de sentido, mas tudo o que da sua estrutura vivencial me possa trazer
uma intuicdo plena, depende da minha propria (Stein, 2003, p. 133).

Isso implica reconhecer a alteridade nao como proje¢do, mas como
realidade propria. Nesse sentido, a empatia ndo dissolve a diferenca,
mas a torna acessivel, configurando-se como fundamento de uma ética
relacional.

Ao reconhecer a alteridade, o sujeito ndo apenas aprende a respeitar
o Outro, mas também a perceber que a propria identidade ¢, em ultima
analise, sempre construida em relacdo com o Outro.
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A educagdo da alteridade, entdo, ndo é apenas um ideal abstrato,
mas um compromisso pedagdgico — politico que busca transformar as
estruturas institucionais, favorecendo modalidades de didlogo que reco-
nhecam a diversidade sem dissolver identidades.

2 A empatia e o dialogo intercultural

Diante da realidade de uma sociedade profundamente fragmentada,
a empatia apresenta-se como um itinerario privilegiado de autocom-
preensdo da pessoa humana e, simultaneamente, como uma condigdo
fundamental para o conhecimento do mundo e do outro. Trata-se de
uma experiéncia que permite ao sujeito tornar-se mais consciente de si
mesmo, ao mesmo tempo em que o habilita a reconhecer a alteridade
como dimensdo constitutiva da existéncia.

Segundo Costa (2022, p. 17),

Desse modo, é importante enfatizar a esséncia sempre dialética entre o
Eu e o outro/Outro, por todo o processo de realizag¢do da pessoa humana.
Edith Stein, enquanto fenomenologa parte da busca de um método na
empatia como meio de compreensdo do mundo interior do outro, que
se coloca diante do eu com um outro individuo, portanto, um outro eu.
Contudo, essa via do outrem deve nos levar para dentro de nés como
meio de desvendar o nosso proprio eu.

Essa constatag@o suscita uma questao decisiva: se o outro ¢ per-
cebido como alguém “sem cultura” ou portador de uma cultura inferior,
como se pode pensar autenticamente a inculturagdo e o dialogo inter-
cultural? As culturas sdo construgdes historicas em processo continuo,
herangas sociais que desafiam cada geragdo a discernir entre conservagao,
crescimento e transformacdo. Elas ndo sdo determinadas biologicamente,
mas aprendidas; ndo estdo no sangue, mas na historia.

Enquanto projetos historicos de vida, as culturas se constituem em
permanente luta contra a morte e contra a desintegracao do sentido; por
isso, torna-se inadequado falar de “cultura da vida” ou “cultura da morte”
como categorias absolutas. Todos os povos e grupos sociais pertencem ao
mundo da cultura, que ndo se identifica com erudi¢ao, alfabetizagdo ou
formagao académica, pois também os analfabetos sdo sujeitos culturais.

Nesse contexto, impde-se a pergunta: em que sentido a empatia
pode operar como fundamento do didlogo intercultural? Segundo Peretti
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(2018, apresentacao) “o gesto educativo empatico faz crescer cada pessoa
em si e a propria comunidade, possibilita o exercicio de uma pedagogia
humanizadora, onde um pode participara da vivéncia do outro e dialogar
mesmo com as diferengas”.

Por outro lado, podemos analisar que, se a empatia é a vivéncia
que permite acolher a alteridade em uma comunhao de vida, essa comu-
nhao nem sempre se realiza plenamente. Com frequéncia, a alteridade é
apreendida apenas em seu aspecto de ndo comunicabilidade, dimenséo
que, se absolutizada, gera estranheza e distancia. A tentacdo de fazer
prevalecer a estranheza esta sempre presente no ser humano, o que
pode levar a falsa conclusdo de que a empatia so6 funciona em contextos
culturais homogéneos.

Tal conclusdo, porém, decorre de uma confusdo recorrente entre
empatia (Einfiihlung) e simpatia (Sympathie). A fenomenologia, ao con-
trario, insiste que a vivéncia empatica €, em si mesma, estruturalmente
neutra, ainda que seja frequentemente acompanhada por coloragdes
afetivas que pertencem a outras vivéncias.

Quando acontece que uma pessoa se poe de frente a outra, como
sujeito e objeto, lhe examina e lhe “trata’ segundo um plano estabe-
lecido sobre a base do conhecimento adquirido e através dessas agoes
se orienta, neste caso, ambos convivem numa sociedade. Quando,
ao contrdrio, um sujeito aceita o outro como sujeito e ndo estd na
frente dele, mas vive com ele e é determinado por seus movimentos
vitais, neste caso os dois sujeitos formam uma comunidade (Stein,
1999, p. 159).

Assim, posso captar que o outro vive uma experiéncia de alegria e,
a partir disso, experimentar prazer, compartilhando seu estado de animo;
ou, inversamente, posso reagir com inveja ou contrariedade. A apreensao
da alegria enquanto tal constitui um dado objetivo da empatia, ainda que,
naturalmente, essa apreensao possa ser enganosa, uma vez que se baseia
em manifestacdes exteriores.

Nada no nivel empatico € absolutamente garantido. Contudo, acei-
tar acolher autenticamente aquilo que o outro vive implica, em primeiro
lugar, o encontro com a vivéncia ou com o conjunto de vivéncias que o
outro manifesta, as quais devem ser identificadas antes de qualquer reacao
subjetiva. A empatia, portanto, nio € proje¢do nem fusdo emocional, mas
um acesso mediado e respeitoso a experiéncia alheia.
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E evidente que a empatia se alimenta também de sinais ¢ mani-
festagdes exteriores, o que explica as dificuldades adicionais que surgem
ao se tentar ultrapassar os limites de grupos culturalmente homogéneos,
dotados de costumes, simbolos e codigos proprios. Ainda que ndo seja
possivel alcangar certeza absoluta quanto a autenticidade dos estados de
animo apreendidos no outro, o proprio risco do engano torna o sujeito
mais consciente da diferenga entre aquilo que é percebido de modo genu-
ino e, portanto, passivel de apreensdo e aquilo que é falsamente atribuido.
Tal consciéncia conduz a referéncia ultima a uma humanidade comum.

O pensador Emmanuel Levinas, que ao escrever “Totalidade e
Infinito”, diz:

O Rosto de Outrem destréi em cada instante e ultrapassa a imagem
plastica que ele me deixa, a ideia a minha medida e a medida do seu
ideatum — a ideia adequada. Ndo se manifesta por essas qualidades, mas
exprime-se. O rosto, contra a ontologia contempordnea, traz uma nog¢do
de verdade que ndo é um desvendar de um Neutro impessoal, mas uma
expressdo: o ente atravessa todos os involucros e generalidades do ser,
para expor na sua ‘forma’a totalidade de seu ‘conteudo’para eliminar,
no fim de contas a distingdo de forma e conteuido (Levinas, 2011, p. 38).

Pode-se objetar que essa referéncia a humanidade comum é, ela
mesma, uma aquisicao cultural. De fato, as barreiras que historicamente
dividiram e ainda dividem grupos étnicos e sociais, a ponto de negar a
comum humanidade do outro, foram e continuam sendo extremamente
fortes. Coloca-se entdo a questdo: trata-se realmente de uma incapacidade
de reconhecer o outro como humano, ou a estranheza exerce um papel
determinante no processo de aceitagdo, a ponto de transformar grupos
humanos em massas conduzidas por reagdes meramente psiquicas,
incapazes de acolher “aquilo que se mostra”, isto ¢, o pertencimento a
mesma dimensdo humana?

Para além do preconceito, termo que poderia sintetizar os fatores
geradores de separagdo e contraposicao analisados até aqui, impde-se a
pergunta sobre como compreender e interpretar aquilo que o outro ma-
nifesta, mesmo em sua estranheza. Como ler suas expressdes? Estamos
sempre condenados ao engano ou a comunicagdo reciproca comporta
também momentos de autenticidade?

E nesse ponto que se revela o papel decisivo da empatia, enten-
dida como a capacidade de captar as operagdes que estdo na base das
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expressoes do outro, permitindo retornar as vivéncias originarias que as
geraram. Isso ndo se limita as interagdes cotidianas. A fenomenologia
ensina que, seguindo o fio condutor da empatia, ¢ possivel percorrer
intuitivamente os processos vitais que deram origem a diferentes visoes
de mundo, descrevendo suas estruturas essenciais.

No que se refere a empatia ressalta-se o seu importante papel na com-
preensdo das relagoes humanas. Edith Stein em suas pesquisas tratou
de clarear como acontece o ato de empatia nos seres humanos, tema
que ja era indicado por outros pensadores, mas, que ndo fora investi-
gado em carater de esséncia. Com efeito, essa preocupagdo de buscar
a esséncia da empatia, lhe ajudou a entender de forma coerente como
se ddo as relagdes humanas. Com efeito, a empatia é um movimento
cognitivo que possibilita o conhecimento do Outro, a percep¢do da sua
comum-humanidade que jamais pode ser ferida do ponto de vista ético
(Grzibowski; Barea, 2015, p. 45).

A fenomenologia da religido constitui um exemplo paradigmatico
desse procedimento. A pluralidade das manifestacdes religiosas, atestada
pela historia das religides e pelos contrastes que frequentemente opdem
os fiéis de diferentes tradigdes, parece indicar uma incomunicabilidade
radical. Tal percepg@o tem contribuido, sobretudo em correntes ateias
do Ocidente, para reduzir o fendmeno religioso a fatores psicologicos,
sociais ou ideoldgicos, considerados passiveis de eliminagao.

Entretanto, trata-se de um conjunto especifico de vivéncias, con-
fianga, devogao, abertura ao Outro, que ndo se confundem com nenhu-
ma realidade limitada ou particular, a menos que sejam indevidamente
absolutizadas. Trata-se, portanto, de experiéncias de transcendéncia e de
abertura a infinitude da Alteridade, que se manifesta em sua “poténcia”,
e que preenche integralmente o sujeito. A analise fenomenologica do
fendmeno religioso permite aprofundar essas vivéncias e acolher, em
seu interior, as diferentes intensidades que fundamentam a diversidade
das expressdes religiosas empiricamente observaveis.

Portanto, compreendemos a experiéncia de transcendéncia como
abertura constitutiva do sujeito a uma alteridade que o excede e o
interpela. Nesse horizonte, Rudolf Otto afirma que “o sagrado é uma
categoria absolutamente sui generis” (Otto, 2007, p. 12), indicando que
a experiéncia religiosa nao pode ser reduzida a categorias racionais ou
empiricas ordinarias. Trata-se, antes, de um encontro com uma realidade
qualitativamente distinta, cuja manifestagdo se da na forma do numinoso,
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o qual “apresenta-se como mysterium tremendum et fascinans” (Otto,
2007, p. 40).

Essa ambivaléncia, entre fascinio e tremor, revela que o sagrado
ndo apenas atrai o sujeito, mas também o desinstala, abrindo-o a uma
dimensao de sentido que ultrapassa toda apropriagdo conceitual. Nesse
contexto, a fenomenologia da religido oferece um caminho privilegiado
para descrever tais vivéncias em sua densidade propria, permitindo re-
conhecer, na diversidade das tradi¢des religiosas, diferentes modos de
participagdo nessa abertura fundamental a transcendéncia.

Para tais analises, o pressuposto do didlogo intercultural ¢ indis-
pensavel, dada a centralidade do fenomeno religioso em toda cultura,
inclusive naquelas que aparentemente procuram relega-lo a marginali-
dade. As potencialidades do método fenomenologico, enfatizadas nas
reflexdes contemporaneas, ndo consistem em elucubragdes abstratas
distantes da vida concreta, mas em descrigdes essenciais daquilo que se
apresenta na experiéncia. Nao se trata de opor um “dever-ser” ideal ao
existente, mas de compreender aquilo que caracteriza o existente em sua
realizagdo plena, indicando, a partir dai, orientagdes normativas.

A empatia, enquanto fendmeno vivido cotidianamente, fundamenta
a possibilidade do didlogo e, consequentemente, a constitui¢do da vida
comunitaria em seus diversos niveis. Evidentemente, podem ocorrer
disfungdes, enganos empaticos e dificuldades de comunicagao, que com-
prometem o didlogo e a convivéncia auténtica. Contudo, a consciéncia
dessas limita¢des torna possivel um empenho ético mais responsavel em
favor do bom funcionamento das relagdes. Nesse sentido, a empatia e
o didlogo intercultural configuram-se como instrumentos essenciais de
uma vida eticamente orientada.

Alfieri nos ajuda a compreender que,

Edith nos deu a possibilidade de entender que nossa singularidade ndo
pode ser tocada por ninguém,; mesmo nas situagoes mais adversas,
podemos ser sempre nos mesmos. Se nos deixamos influenciar pelo
ambiente externo, por for¢a da nossa condig¢do social ou por outra
razdo qualquer, e se vimos a definhar, a responsabilidade por esse
esmorecimento ndo estd inteiramente do lado do que estd fora de nos
(o Estado, a Sociedade, a politica); nos também somos responsaveis,
pois podemos ceder as investidas externas, desligando-nos de nosso
fundamento interior. Deixamos que nossa autoconsciéncia fique em-
botada (Alfieri, 2014, p. 74).
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Observa-se, assim, que aquilo que a reflexdo teorica tende a se-
parar em ambitos distintos, vida psiquica, intelectual e espiritual, com
suas implicagdes €ticas, apresenta-se, na existéncia concreta, como uma
totalidade integrada. Cabe a analise filosofica distinguir tais dimensdes,
sem perder de vista sua unidade dindmica no curso da vida humana.

3 A empatia como estratégia de superagao da
indiferenca

A abertura ao outro, o enraizamento em si mesmo ¢ a capacidade
de sair de si constituem movimentos interligados no processo formativo
da pessoa humana. A apropriacao consciente de valores, mediada por um
percurso de autoavaliacdo, sustenta a construcao da singularidade pessoal
e possibilita o exercicio auténtico da liberdade. Quando a pessoa possui
consciéncia de quem €, torna-se capaz de sair de si e habitar o mundo
de modo responsavel. Nesse sentido, “quando eu falo de mundo, ndo
falo apenas de pessoas, mas também de coisas, de tudo. Ter consciéncia
de si possibilita viver plenamente a liberdade” (Alfieri, 2014, p. 110).

A peculiaridade da pessoa humana, enquanto ser inico ¢ irrepe-
tivel, exige um trabalho formativo continuo. Néo se trata de conceder
a pessoa sua pessoalidade, pois esta ja lhe pertence, mas de criar as
condig¢des para que ela possa desenvolver-se plenamente ao longo do
tempo. Tal desenvolvimento deve alcancgar a totalidade da pessoa, nao
se restringindo a logica produtivista ou funcional.

A indiferenca configura-se como um dos males mais significativos
da sociedade contemporanea. Ela fragmenta o ser humano e suas rela-
¢oes, impedindo o reconhecimento do outro em sua riqueza identitaria
e cultural. A questdo da diferenca insere-se, portanto, de modo decisivo
na analise da empatia como instrumento do didlogo intercultural.

O horizonte futuro revela-se marcado por incertezas. A sociedade
multiétnica, multicultural e multirreligiosa registra tensdes crescentes,
nas quais frequentemente se acentuam as diferencas e os particularismos,
em detrimento da solidariedade e do espirito comunitario. Paralelamente,
o fendmeno da globalizagdo tende a eliminar identidades por meio de
processos de homogeneizacdo e despersonalizacdo, produzindo insegu-
ranga, ansiedade, soliddo e alienagao.

Diante desse cenario, impdem-se questoes fundamentais: como
superar a indiferenca? Como nutrir relagcdes auténticas? Parafraseando
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Geiger, pode-se afirmar que “ver as diferencas” significa superar a soli-
dao pela paixdo. Essa ¢ a licdo fenomenoldgica fundamental: a empatia
constitui o elogio da diferenga frente ao escandalo da indiferenca.

Como apresenta Angela Alles Bello:

O ato Einfiihlung, entropatia, quer dizer que sinto a existéncia de ou-
tro ser humano, como eu; é, portanto, uma apreensdo de semelhanca
imediata [...]. Todos os seres humanos realizam o mesmo ato quando
encontram outros seres humanos. Esse ato se distingue da percep¢ao,
da recordagdo, da imaginagdo, da fantasia, da intuigdo, por isso é um
ato sui generis (Alles Belo, 2000, p. 63).

Inseridos em uma visdo de mundo marcada por fragilidades identi-
tarias, os individuos podem encontrar, nos valores da relagao interpessoal
e do dialogo intercultural, a oportunidade de redescobrir e consolidar
suas raizes, sua identidade e, assim, renascer. Uma das pobrezas mais
profundas do ser humano ¢ a soliddo. O desenvolvimento dos povos de-
pende do reconhecimento de que formam uma tinica familia, chamada a
verdadeira comunh@o, composta por sujeitos que ndo apenas coexistem,
mas se reconhecem reciprocamente.

Nesse contexto, torna-se evidente a auséncia de referenciais
humanos soélidos e de convicgdes capazes de sustentar as fragilidades
da existéncia contemporanea. Edith Stein, ao enfrentar essa angustia,
evidencia que a constituicdo da pessoa humana se esclarece a partir do
valor da individualidade pessoal, articulado a empatia € a vocagdo como
resposta consciente a vida diante de Deus e da humanidade. A vocagao
expressa-se como unidade consigo mesmo, com os outros ¢ com Deus.

Como afirma Sberga, “[...] cada ser humano possui uma parti-
cularidade que transcende as dimensdes corporal, psiquica e espiritual;
trata-se de uma marca distintiva, um selo que identifica a peculiaridade
da pessoa como ser Unico e genuino” (Sberga, 2014, p. 89).

O ser humano necessita do outro para tornar-se plenamente huma-
no, sem, contudo, reduzir-se a um produto meramente social. A pessoa
possui uma liberdade intrinseca, ontologicamente garantida, que deve ser
preservada contra toda forma de manipulagdo. Conhecer o outro exige ir
além das palavras, pois muitas vezes o siléncio e 0 movimento interior
revelam mais do que o discurso explicito. E nesse espago que a pessoa
se apresenta como verdadeiramente €, livre de papéis e mascaras. Alfieri
vai nos lembrar que, “a pessoa humana deve viver de modo harménico;
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[...] conciliar os diferentes aspectos da propria personalidade aquilo de
que gosta ou ndo gosta em si mesma, aceitando-se como ¢” (Alfieri,
2014, p. 109).

A empatia implica, assim, um movimento de esvaziamento do
eu, realizado por meio de um livre acesso a interioridade. Tal atitude
constitui uma verdadeira revolucao filosofica: esvaziar-se para acolher.
Trata-se de um itinerario empatico capaz de enfrentar a indiferenca e de
fundamentar um dialogo cultural auténtico.

Conclusao

A andlise desenvolvida ao longo deste artigo evidencia a empa-
tia, sob a Otica fenomenoldgica de Edith Stein, como uma categoria
central para o enfrentamento da indiferenga e para a promog¢ao do
dialogo intercultural em contextos sociais marcados pela diversidade,
pela fragmentacdo e por profundas fraturas relacionais. A empatia,
nessa perspectiva, ndo se reduz a uma forma de simpatia afetiva ou
identificacdo emocional imediata, mas configura-se como uma vivéncia
intencional e relacional, capaz de permitir ao sujeito acolher o outro em
sua singularidade, sem anula-lo nem assimila-lo as proprias categorias
de compreensdo. Trata-se, portanto, de uma via privilegiada de acesso
a alteridade que, simultaneamente, atua como processo formativo da
pessoa, integrando de modo unitario as dimensdes psiquica, intelectual
e espiritual da existéncia humana.

Ao articular essa concepgao com debates contemporineos no
campo da ética relacional, da educagdo para a alteridade e das politicas
publicas voltadas a convivéncia plural, o estudo sustenta que o reco-
nhecimento do outro, operado pela experiéncia empatica, fortalece
o autoconhecimento e aprofunda a responsabilidade ética do sujeito.
Nesse sentido, a empatia revela-se um fundamento antropoldgico
relevante para praticas educativas, sociais e religiosas orientadas
a promocao da dignidade humana e da convivéncia intercultural,
especialmente em sociedades marcadas por processos de exclusao,
indiferenca e polarizagao.

As implicac¢des dessa abordagem para a educagio intercultural
e para a pratica social sdo significativas. Praticas pedagogicas que in-
tegrem a leitura critica de textos e narrativas diversas, a participacao
em experiéncias interculturais deliberadas, o debate reflexivo sobre
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esteredtipos e preconceitos, bem como a escuta atenta das expressoes
culturais emergentes, mostram-se componentes essenciais de uma for-
magao orientada a alteridade. Nessa perspectiva, a empatia funciona
como alicerce de uma ética relacional capaz de sustentar a convivéncia
entre culturas, etnias e tradigdes religiosas distintas, promovendo su-
jeitos aptos a reconhecer a humanidade comum sem diluir ou homo-
geneizar identidades.

Além disso, a relagdo intrinseca entre empatia e responsabilidade
ética aponta para caminhos promissores no ambito das politicas publi-
cas, especialmente aquelas voltadas a criagcdo de espacos de encontro,
a mediagao de conflitos e a educacdo para a alteridade. Tais iniciativas
podem contribuir para a constitui¢do de comunidades mais justas, solida-
rias ¢ abertas a diversidade. Todavia, a propria tradi¢ao fenomenologica
alerta para os limites da empatia: ela ndo garante uma compreensio
isenta de equivocos ou interpretagdes distorcidas, exigindo, portanto,
um exercicio permanente de reflexdo critica, validacdo intersubjetiva e
abertura ao dialogo.

Conclui-se, assim, que a empatia, compreendida como pratica coti-
diana e como horizonte ético-antropologico, oferece critérios consistentes
para o enfrentamento da indiferenca contemporanea e para a construgao
de uma humanidade comum fundada no reconhecimento, no respeito
e na cooperacdo diante das diferencas. A partir dessas consideragdes,
abre-se espaco para futuras investigagdes que aprofundem a aplicacao
pedagogica, institucional e comunitaria dos principios steinianos, am-
pliando sua contribuicdo para a formagao de comunidades pluralistas,
eticamente responsaveis e culturalmente enriquecidas.
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Resumo: O artigo desenvolve uma analise teolégico-pastoral da pericope
lucana do encontro de Jesus Ressuscitado com os discipulos a caminho de
Emadus (Lc 24,13-35), tomando-a como paradigma hermenéutico para processos
contemporaneos de iniciagdo a vida crista inspirados no catecumenato antigo.
A partir da analise narrativa do texto biblico, o estudo investiga os principais
temas catequéticos e pastorais emergentes da dindmica narrativa do encontro
entre Jesus ressuscitado e os discipulos peregrinos. Entre os eixos tematicos
identificados destacam-se a iniciativa de Cristo, a escuta das experiéncias
humanas, a pedagogia da liberdade, a hospitalidade, a centralidade da fragao
do pao, a transformacgéo interior, a esperanga crista, a formagao do discipulado
missionario e a pedagogia da auséncia do Ressuscitado. Além disso, a narrativa
é apresentada como um itinerario progressivo de transformacéo da conscién-
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cia dos discipulos, conduzindo-os da incompreensdo e da desesperanga ao
reconhecimento do Ressuscitado e ao retorno missionario a comunidade. A
experiéncia pascal é mediada pela interpretagdo das Escrituras e pela Euca-
ristia, configurando um processo mistagégico de amadurecimento da fé. Em
dialogo com a teologia pastoral contempordnea e com o magistério recente da
Igreja, especialmente o Documento de Aparecida, Evangelii Gaudium e Desi-
derio Desideravi, o estudo evidencia a atualidade pastoral da pericope lucana
para a renovacdo missionaria-evangelizadora da Igreja e para a estruturacdo
de itinerarios catequéticos centrados na experiéncia do encontro com Cristo.

Palavras-chave: iniciacdo crista; discipulo-missionario; Emaus; mistagogia;
catecumenato.

Abstract: The article develops a theological-pastoral analysis of the Lucan
pericope concerning the encounter between the Risen Jesus and the disciples
on the road to Emmaus (Lk 24:13-35), interpreting it as a hermeneutical para-
digm for contemporary processes of Christian initiation inspired by the ancient
catechumenate. Through a narrative analysis of the biblical text, the study
investigates the principal catechetical and pastoral themes emerging from the
narrative dynamics of the encounter between the Risen Christ and the pilgrim
disciples. Among the thematic axes identified are Christ’s initiative, the listening
to human experience, the pedagogy of freedom, hospitality, the centrality of the
breaking of the bread, interior transformation, Christian hope, the formation of
missionary discipleship, and the pedagogy of the absence of the Risen One.
Furthermore, the narrative is presented as a progressive itinerary of transfor-
mation in the disciples’ consciousness, leading them from incomprehension and
despair to the recognition of the Risen Lord and to their missionary return to the
community. The paschal experience is mediated through the interpretation of
the Scriptures and the Eucharist, thereby constituting a mistagogical process of
maturation in faith. In dialogue with contemporary pastoral theology and with the
recent magisterium of the Church — especially the Documento de Aparecida,
Evangelii Gaudium, and Desiderio Desideravi — the study highlights the pasto-
ral relevance of the Lucan pericope for the missionary-evangelizing renewal of
the Church and for the development of catechetical itineraries centered on the
experience of encountering Christ.

Keywords: christian initiation; missionary disciple; Emmaus; mystagogy;
catechumenate.

Introdugao

A narrativa de Lc¢ 24,13-35 pode ser lida como um percurso de
iniciacdo ¢ de amadurecimento na fé realizado no encontro com Jesus
ressuscitado, pela Palavra e pela eucaristia, que conduz a missao. Trata-se
de uma pericope profundamente marcada por dinamismos catequéticos,
mistagdgicos e pastorais, nos quais os discipulos passam gradualmente
da tristeza e da incompreensio ao reconhecimento do Ressuscitado e ao
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retorno missionario a comunidade de Jerusalém. A experiéncia dos disci-
pulos peregrinos manifesta um verdadeiro itinerario pascal de transforma-
¢do interior, no qual a escuta das Escrituras, a experiéncia comunitaria e
a fracdo do pao ocupam lugar central. Esta intengdo catequética do texto
jéficou demonstrada em outras analises da pericope (Nascimento Junior,
2010, p. 24), especialmente na sua relacdo com processos de iniciagdo
cristd inspirados no catecumenato antigo.

A narrativa lucana, ademais, apresenta notavel atualidade pastoral,
sobretudo diante dos desafios contemporaneos da evangelizagdo e da
transmissao da fé. Em um contexto marcado pela fragmentacao da expe-
riéncia religiosa, pela crise do sentido comunitario e pelas dificuldades
no discipulado cristdo, o caminho de Emats oferece importantes pistas
para uma renovacao missiondria da a¢do evangelizadora da Igreja. O
Ressuscitado aproxima-se dos discipulos, escuta suas dores, interpreta
suas experiéncias a luz das Escrituras e os conduz novamente a comu-
nhao e a missao, revelando uma pedagogia divina baseada no encontro,
na escuta e na liberdade.

Assim, nesta pesquisa, explorar-se-ao variados temas teoldgico-
-pastorais suscitados pela analise catequética da narrativa: (1) a iniciativa
de Jesus; (2) vencer a cultura do siléncio; (3) a pedagogia da liberdade;
(4) a hospitalidade e a partilha de mesa; (5) a centralidade da eucaristia
na comunidade cristd; (6) a conversdo como fruto de uma transformagao
espiritual; (7) a passagem da tristeza a esperanca; (8) o amadurecimento
para caminhar por si proprios; (9) a fé cristd como experiéncia antes
de mera doutrina; (10) a importancia da cruz no antncio cristdo; e (11)
a necessidade de manter a auséncia de Jesus e aprender a ser ausente,
confiando na agdo do Espirito e no protagonismo da comunidade crista.

1 Aliniciativa de jesus: “primeirear”

No inicio da narrativa, os discipulos caminhavam e conversavam
sobre todos os acontecimentos anteriores (v. 14), entdo Jesus se apro-
ximou deles (v. 15). A iniciativa de aproximacao ¢ de Jesus. Ele ndo
interrompe o assunto dos discipulos. Primeiro se aproxima e se pde a
caminhar com eles. Esta atitude ¢ a de quem se dispOe a conhecer e
a sentir a vida do outro, as suas necessidades, a sua realidade: Jesus
se pde a caminhar junto com os discipulos. “O encontro e o caminho
percorrido em conjunto assumem-se como oportunidade e momento do
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dialogo, onde, em discurso directo, se alternam perguntas e respostas”
(Correia, 2014, p. 151).

Este é um primeiro tema pastoral que nasce da pericope. Nas
palavras do papa Francisco, “primeirear”:

A Igreja “em saida” é a comunidade de discipulos missiondrios que
“primeireiam”, que se envolvem, que acompanham, que frutificam e
festejam. Primeireiam — desculpai o neologismo —, tomam a iniciativa!
A comunidade missionaria experimenta que o Senhor tomou a iniciativa,
precedeu-a no amor (cf. 1 Jo 4, 10), e, por isso, ela sabe ir a frente, sabe
tomar a iniciativa sem medo, ir ao encontro, procurar os afastados e
chegar as encruzilhadas dos caminhos para convidar os excluidos. Vive
um desejo inexaurivel de oferecer misericordia, fruto de ter experimen-
tado a misericordia infinita do Pai e a sua for¢a difusiva. Ousemos um
pouco mais no tomar a iniciativa! (EG, n. 24).

Trata-se de ir ao encontro do outro, de se interessar por ele, de
acolhé-lo, de escuta-lo e de partilhar a vida com ele, inspiragdo essencial
para o introdutor no processo de iniciagdo a vida crista (Reinert, 2015, p.
74). Este foi o caminho escolhido por Jesus para chegar ao coragao dos
discipulos, este deve ser o caminho da Igreja para alcangar o coragdo das
pessoas. Esta atitude constitui uma conversao pastoral no modo de agir
eclesial, que supera a imposi¢do doutrinal e que parte do encontro com
o0 outro como caminho evangelizador. Seguindo as pegadas de Jesus, ¢
preciso uma verdadeira renovagdo missionaria no agir da Igreja, que vai
ao encontro, sem medo das realidades que encontrard, mas que se poe a
caminho. Nas palavras do papa Ledo XIV (2025): “Nao se trata nunca
de capturar os outros com a prepoténcia, com a propaganda religiosa
ou com os meios do poder, mas trata-se sempre e apenas de amar como
fez Jesus”.

Na narrativa de Emaus, Jesus inicia um didlogo com os discipulos
a partir daquilo que estavam discutindo e sentindo (v. 17). E a partir da
realidade dos peregrinos que Jesus inicia sua caminhada com eles. “Pois,
dispor-se para a acolhida ¢ um dos meios privilegiados para chegar ao
coragdo das pessoas. Jesus entra pelas portas das preocupagdes que ocu-
pavam o coragdo dos discipulos [...]” (Nascimento Junior, 2010, p. 30).

Nenhum contetdo doutrinal tera ressonancia se ndo passar pelo
crivo das preocupagdes e dos sentimentos dos interlocutores da Igreja.
Caso contrario, responder-se-a a perguntas que ninguém fez. Afinal
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A captagdo da realidade é individual, subjetiva, cada ser humano tem
a sua, cada cultura, cada comunidade tem uma propria. Jesus quis
entender como aquelas pessoas enxergavam a vida, quis saber de seus
medos, tristezas, aflicées para poder entrar em sintonia com sua visao
de mundo. Jesus quis ajudd-los a abrir os olhos para enxergar algo que
vem de dentro: a fé (Paiva; Torres; Nogueira, 2021, p. 31).

A comunidade eclesial e os responsaveis pela iniciagdo crista
devem, antes de tudo, buscar conhecer a realidade pessoal, familiar, so-
cial, cultural e religiosa de seus interlocutores para, a luz deste contexto,
té-los como interlocutores. A acdo evangelizadora precisa considerar
todos estes aspectos.

Esta realidade, entretanto, ndo esta fechada e acabada. Jesus conti-
nua dialogando com os discipulos lhes apresentando um novo olhar sobre
aqueles acontecimentos a partir da Palavra de Deus (vv. 25-27)". O caminho
da vida ndo esta pronto, ele vai se refazendo e remodelando a medida que
novas questoes sao propostas € novos horizontes sao apresentados, sobre-
tudo pela luz sempre nova das Escrituras: “o ser humano estd a caminho
e necessita ser valorizado a partir de sua realidade, numa entre-ajuda em
que todos ensinam e aprendem” (Doc. CNBB 87, n. 23). Para tudo isso,
uma nova atitude pastoral ¢ suscitada: a docilidade e abertura de coracao.

2 Vencer a cultura do siléncio

Os discipulos caminhavam entristecidos rumo a Emats, comenta-
vam entre si tudo o que havia acontecido. Dominava-os a derrota da cruz
e da morte. As suas expectativas messidnicas e salvificas estavam supera-
das. Partilhavam sua dor, “[...] para aliviar a dor, pois a psicologia aponta
a conversa (demorada e enquanto se caminha) como uma das terapias
para amenizar o sofrimento, que se torna menor ou até se dilui quando
partilhado” (Correia, 2014, p. 148). Deram-se por vencidos, preferiram
voltar a vida normal, ja que suas expectativas ndo tinham se realizado.

Os discipulos estavam imersos na cultura do siléncio, uma condi¢do
em que os oprimidos ndo falam, ficam calados, so expéem o que lhes

1 Segundo Russo (2005, p. 24), “a luz dos dados neotestamentarios, podemos indicar
que a iniciagao crista é estruturada concretamente por meio da articulagéo reciproca
de trés elementos: a Palavra anunciada, escutada e acolhida; a converséo de vida
segundo os ensinamentos de Jesus; e a celebragéo do evento de Cristo crucificado
e ressuscitado”.
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foi permitido dizer. As pessoas ndo falam o que sabem que o outro ndo
quer ouvir. Por medo, os discipulos desacreditaram da historia que
haviam vivenciado. Eles silenciaram-se, dando voz aos opressores da
classe sacerdotal e aos romanos. Mal sabiam o que estava por vir, que a
vitoria estava na cruz e que Jesus ndo os decepcionaria (Paiva; Torres;
Nogueira, 2021, p. 30).

Jesus rompe com a cultura do siléncio, permitindo que os discipu-
los falem, exponham sua decepcao. Poder falar ja € o inicio da libertagao
da dor, da tristeza e da angustia: “Escutar o outro quando ele deseja ser
escutado ¢ uma exigéncia ética, um acto de cortesia; mais ainda, € um
acto de hospitalidade” (Torralba, 2010, p. 32). Aqui se apresenta mais
uma pista pastoral que nasce da experiéncia de Jesus com os discipulos a
caminho de Emats: a necessidade de espagos de escuta onde se rompem
os siléncios do medo e da decepc¢do. Afirma o papa Francisco:

Precisamos nos exercitar na arte de escutar, que é mais do que ouvir. Es-
cutar, na comunicagdo com o outro, é a capacidade do coragdo que torna
possivel a proximidade, sem a qual ndo existe um verdadeiro encontro
espiritual. Escutar ajuda-nos a individuar o gesto e a palavra oportunos
que nos desinstalam da comoda condi¢do de espectadores. So a partir desta
escuta respeitosa e compassiva é que se podem encontrar os caminhos
para um crescimento genuino, despertar o desejo do ideal cristdo, o anseio
de corresponder plenamente ao amor de Deus e o anelo de desenvolver
o melhor de quanto Deus semeou na nossa propria vida (EG, n. 171).

Esta ¢ uma outra ressonancia pastoral que brota da narrativa: a
necessidade de espacos de partilha e a disposicao dos discipulos-missio-
narios de Jesus a escuta atenta das dores, das angustias e dos sofrimentos
dos outros. Afinal, esta escuta tem, em si mesma, a capacidade de ali-
mentar a esperanga. Na expressao do papa Francisco: “Em todo o caso, la
somos chamados a ser pessoas-cantaro para dar de beber aos outros. As
vezes o cantaro transforma-se numa pesada cruz, mas foi precisamente
na Cruz que o Senhor, trespassado, Se nos entregou como fonte de agua
viva. Nao deixemos que nos roubem a esperanga!” (EG, n. 86).

3 A pedagogia da liberdade
Quando os discipulos se aproximam do povoado, Jesus aparenta

ir em frente. “A pedagogia de Jesus € a pedagogia da liberdade, ndo
da imposig@o. Agora, a decisdo é dos dois. Ou deixam Jesus partir ou
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tomam a decisdo de pedir a Ele que fique” (Paiva; Torres; Nogueira,
2021, p. 33-34).

Ninguém pode ser cristdo, ninguém pode se tornar discipulo de
Jesus por obrigacdo. O seguimento a Jesus ¢é feito na liberdade, na es-
colha, no uso deste importante dom concedido por Deus: o de ser livre.
Nas palavras de Ledo XIV (2025): “Queremos dizer ao mundo, com
humildade e alegria: Olhai para Cristo! Aproximai-vos d’Ele! Acolhei a
sua Palavra que ilumina e consola! Escutai a sua proposta de amor para
vos tornardes a sua tinica familia”.

No processo de iniciagao cristd havera aqueles que se decidirdo por
ndo seguir em frente, como também nas diferentes atividades pastorais
e evangelizadoras. E preciso saber respeitar as escolhas de cada um e
lembrar-se sempre que o evangelho é proposta: “o encontro com o Mes-
sias, no mundo contemporaneo, ¢ possivel. Mas precisa ser proposto de
maneira a cativar mais as pessoas, para que se possa fazer a experiéncia
impactante da verdadeira adesdo a Jesus” (Doc. CNBB 107, n. 54).

4 A hospitalidade e a partilha de mesa

Os discipulos insistem que Jesus permanega com eles (v. 29).
Trata-se da pratica cultural e religiosa da hospitalidade. Partilham, entao,
a casa e a refeicdo. Esta atitude se tornara identitaria dos cristdos, tantas
vezes testemunhada pelas primeiras comunidades cristds. Com Correia
(2014, p. 292-293), pode-se afirmar que

a hospitalidade é proposta como categoria fundamental para a cons-
trugdo da identidade crista, alicer¢ada em Jesus Cristo Ressuscitado,
e para o crescimento e expansdo da Igreja, por obra de uma atividade
missionaria que fez da hospitalidade a todos oferecida e por alguns
recebida a imagem de marca do cristianismo nascente e a melhor forma
de testemunhar a universalidade da sua mensagem

E preciso, pastoralmente, proporcionar e valorizar as praticas e as
iniciativas de comunhao e de partilha. Vencendo a cultura do individu-
alismo e da indiferenga’. Além disso, conscientizar e promover atitudes
comunitarias concretas de hospitalidade.

2 Explica o papa Francisco: “Para se poder apoiar um estilo de vida que exclui os outros
ou mesmo entusiasmar-se com este ideal egoista, desenvolveu-se uma globalizagéo
da indiferenga. Quase sem nos dar conta, tornamo-nos incapazes de nos compadecer
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5 A centralidade da eucaristia na comunidade crista

Toda a narrativa de Emaus recebe significado e muda de rumo
na fracdo do pao (vv. 30-31). A pericope culmina na mesa da eucaris-
tia. Isso ficou patente na leitura narrativa da pericope, marcando este
momento como o cume, o climax, a a¢do transformadora da narrativa.
Deve-se observar, portanto, que o apice da narrativa ndo esta no anincio
missionario da ressurrei¢do de Jesus, mas na fragdo do pdo que gera o
reconhecimento e o testemunho.

Do mesmo modo, toda a agdo pastoral precisa brotar e culminar
na celebragdo eucaristica. O anuncio cristao so6 sera verdadeiro se levar
amesa da eucaristia e a autenticidade da celebrac@o se manifestara pelo
compromisso missionario da comunidade. Conforme o papa Francisco:

O mundo ndo o sabe ainda, mas todos “sdo convidados para o banquete
das nupcias do Cordeiro” (Ap 19, 9). Para ter acesso a Ele so precisa da
veste nupcial da fé que vem da escuta da sua Palavra (cf. Rm 10, 17): a
Igreja prepara-a a medida com a alvura de um tecido “lavado no Sangue
do Cordeiro” (cf. Ap 7, 14). Ndo deveriamos ter um instante sequer de
repouso, sabendo que nem todos ainda receberam o convite para a Ceia
ou que outros o esqueceram ou perderam nas sendas tortuosas da vida
dos homens. Por isso disse que “sonho com uma op¢do missiondria ca-
paz de transformar tudo, para que os costumes, os estilos, os horarios,
a linguagem e toda a estrutura eclesial se tornem um canal proporcio-
nado mais a evangeliza¢do do mundo atual que a auto-preservagdo”
(Evangelii gaudium, n. 27): para que todos se possam sentar a Ceia do
sacrificio do Cordeiro e d’Ele viver (DD, n. 5).

Alias, Francisco também acenou para a centralidade da celebracao
eucaristica na vida da Igreja: “A pastoral de conjunto, organica, integrada,
mais do que ser o resultado de programas elaborados ¢ a consequéncia
do colocar no centro da vida da comunidade a celebracdo eucaristica
dominical, fundamento da comunhao” (DD, n. 37). Como na experiéncia
dos discipulos de Emaus, ¢ a centralidade da eucaristia que faz a vida de

uma comunidade crista.

ao ouvir os clamores alheios, ja ndo choramos a vista do drama dos outros, nem nos
interessamos por cuidar deles, como se tudo fosse uma responsabilidade de outrem,
que ndo nos incumbe. A cultura do bem-estar anestesia-nos, a ponto de perdermos
a serenidade se o mercado oferece algo que ainda ndo compramos, enquanto todas
estas vidas ceifadas por falta de possibilidades nos parecem um mero espetaculo
que ndo nos incomoda de forma alguma” (EG, n. 54)
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6 Conversao que s6 é possivel pela transformagao
espiritual

Gradualmente, Jesus vai transformando o coragdo dos discipulos
entristecidos e desiludidos e lhes devolve a esperanca. Primeiro, o co-
racgdo arde e os olhos se abrem, entdo os discipulos tomam uma atitude,
a de retornar a Jerusalém: “esta mudanca foi provocada e operada pelo
proprio Jesus que fez caminho com eles, lhes devolveu a esperanga e
lhes possibilitou um rosto diferente, pintando o caminho de novas cores
e contornos” (Correia, 2014, p. 147).

Isto demonstra o processo de conversdo que passa, primeiro, pela
experiéncia espiritual. S6 depois se torna mudanga de atitude, de vida.
Caso contrario, a transformacao serd meramente exterior e ndo partird
da interioridade, exigéncia da caminhada de iniciagao cristd (Nery, 2001,
p- 50). Aqui estd um aspecto importante da missdo da Igreja suscitado
pela narrativa de Emaus: alcancar o coragdo das pessoas, tocar na sua
dimensdo mais profunda, gerar vida, conversdo e salvacdo a partir da
interioridade, das op¢des de vida, dos sentimentos, do sacrario da cons-
ciéncia humana. Afinal,

O homem tem no coragdo uma lei escrita pelo proprio Deus; a sua dig-
nidade esta em obedecer-lhe, e por ela é que serd julgado. A consciéncia
€ o centro mais secreto e o santudrio do homem, no qual se encontra a
sos com Deus, cuja voz se faz ouvir na intimidade do seu ser. Gragas a
consciéncia, revela-se de modo admiravel aquela lei que se realiza no
amor de Deus e do proximo. Pela fidelidade a voz da consciéncia, os
cristdos estdo unidos aos demais homens, no dever de buscar a verdade e
de nela resolver tantos problemas morais que surgem na vida individual
e social. Quanto mais, portanto, prevalecer a reta consciéncia, tanto
mais as pessoas e os grupos estardo longe da arbitrariedade cega e
procurardo conformar-se com as normas objetivas da moralidade. Ndao
raro, porém, acontece que a consciéncia erra, por ignorancia invenci-
vel, sem por isso perder a propria dignidade. Outro tanto ndo se pode
dizer quando o homem se descuida de procurar a verdade e o bem e
quando a consciéncia se vai progressivamente cegando, com o habito
do pecado (GS, 16).

Portanto, a missao fundamental da Igreja, como Jesus no didlogo
com os discipulos peregrinos, é tocar a consciéncia dos homens, com
respeito e reveréncia, mas ilumina-la e forma-la com a alegria boa noti-
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cia do Evangelho. Sem isso, a pregacao crista se torna mera aparéncia e
adesdo extrinseca a um contetido dogmatico-doutrinal.

7 Da tristeza a esperanca

A realidade dos discipulos peregrinos ¢ marcada pela desilusdo,
pela tristeza e pela desesperanga. Quando Jesus se aproxima deles,
encontra-os nesta situagdo. As expectativas criadas estdo frustradas.
Jesus peregrino, com a luz da Palavra de Deus, vai iluminando as trevas
sombrias da desesperanga, dando sentido a cruz, ao sofrimento e a morte.
“Mostra que eles ndo conhecem a palavra de Deus que abre horizontes
inesperados ao homem grudado nas suas pequenas certezas” (Nascimento
Junior, 2010, p. 32). Entdo, o coracdo dos discipulos arde (v. 32).

A mensagem crista ¢ boa noticia de salvagdo. O anuncio cristdo
revigora e impulsiona na esperanca. Escreveu Bento XVI falando do
testemunho cristdo das testemunhas do Ressuscitado: “[...] da esperanga
destas pessoas tocadas por Cristo brotou esperanga para outros que viviam
na escuriddo e sem esperanga” (SS, n. 8). Nao pode existir antincio da
fé crista triste e desesperangoso. Nas palavras do papa Francisco: “Ha
cristdos que parecem ter escolhido viver uma Quaresma sem Pascoa.
[...] sempre permanece pelo menos um feixe de luz que nasce da certeza
pessoal de, ndo obstante o contrario, sermos infinitamente amados” (EG,
n. 8). A alegria deve caracterizar a evangelizacdo: “A Alegria do Evan-
gelho enche o coracdo e a vida inteira daqueles que se encontram com
Jesus. Quantos se deixam salvar por Ele sdo libertados do pecado, da
tristeza, do vazio interior, do isolamento. Com Jesus Cristo, renasce sem
cessar a alegria” (EG, n. 1). A boa nova do evangelho enche de alegria
e impulsiona, com ardor, ao testemunho da ressurrei¢do. Na expressao
do Diretorio para a Catequese, trata-se de um modelo de catequese que
“[...] manifesta a acdo do Espirito Santo, que comunica o amor salvifico
de Deus em Jesus Cristo e que continua a se doar pela plenitude da vida
de cada pessoa” (DC, n. 2).

8 Caminhar por si proprios

Depois da fragdo do pao, os olhos dos discipulos se abriram e
eles o reconheceram (v. 31). Entdo, Jesus desaparece (v. 31). Poder-se-ia
esperar uma instrugdo precisa e clara de Jesus aos seus discipulos do que
deveriam fazer e dizer aos demais discipulos. Entretanto, ele simples-
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mente se torna invisivel. Esta atitude pode ser compreendida como um
gesto de confianga de Jesus nos seus discipulos que saberdo o que fazer:
“Também quando Jesus sobe aos céus, uma nuvem o ocultou aos olhos
dos discipulos (At 1,9), de modo que ndo mais podiam vé-lo. Assim
também ha de ser para a Igreja: o Senhor ha de estar sempre presente
entre os seus discipulos, mas de modo oculto” (Miranda, 2023, p. 198).

Na vida pastoral e evangelizadora, é fundamental seguir as pega-
das de Jesus formando liderangas, capacitando-as e acreditando nas suas
capacidades, mesmo com seus medos, insegurancas ¢ fragilidades. A
pedagogia de Jesus ensina a confiar nas pessoas e, depois de ensina-las,
deixa-las conduzir a missdo por conta. Afinal, “a nova evangelizacdo deve
implicar um novo protagonismo de cada um dos batizados” (EG, n. 120).

9 Mais do que doutrina, uma experiéncia

Os discipulos viajam apressadamente de Emats a Jerusalém para
testemunharem aos demais aquilo que viram e ouviram. O anuncio dos
discipulos ¢ carregado da experiéncia que fizeram com Jesus ressusci-
tado. Nao € apenas uma doutrina que carregam consigo, mas uma expe-
riéncia pessoal de encontro com Jesus, que propicia “[...] uma genuina
comunicacdo humana, que nio é s6 de ideias, ndo s6 de sentimentos,
mas sim de pessoa a pessoa — razdo, afetividade e vontade — de Eu e
Tu, integrando o No6s numa perspectiva interpessoal” (Arroyo, 2002, p.
146). A evangelizagdo passa, necessariamente, pela experiéncia e pelo
testemunho daquilo que se experimentou. Afinal, “conhecer Jesus é o
melhor presente que qualquer pessoa pode receber; té-lo encontrado foi
o melhor que ocorreu em nossas vidas, e fazé-lo conhecido com nossa
palavra e obras ¢ nossa alegria” (DAp, n. 29).

10 A importancia da cruz no anuncio cristdo

A decepgao dos discipulos decorre da incompreensao a respeito
do mistério da Paix@o e da cruz do Messias (vv. 20-21). A catequese de
Jesus a partir da Palavra de Deus ilumina este mistério e os faz com-
preender os designios salvificos de Deus. Do mesmo modo, ndo podera
faltar ao anuncio cristdo o escandalo da cruz. A tentag@o dos discipulos
de ontem e de hoje é a de querer um seguimento a Jesus sem a cruz.
Segundo Ratzinger (2007, p. 256):
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E nos sabemos como, ao longo dos séculos, e também hoje, os cristdos
— na plena posse da correta confissdo da fé — precisam ser ensinados
sempre pelo Senhor que o seu caminho ao longo de todas as geragoes
ndo é o caminho do poder terreno nem da gloria, mas o caminho da
cruz. Sabemos e vemos nos mesmos também hoje como os antigos cris-
tdos, chamamos o Senhor a parte para Lhe dizer: “Isso ndo pode Deus
permiti-lo, Senhor! Isso ndo pode acontecer” (Mt 16,22). E porque du-
vidamos, se Deus o impede, tentamos nés mesmos fazé-lo com as nossas
artimanhas. E por isso deve também o Senhor sempre dizer-nos: Para
tras, Satanas! (Mc 8,33). Toda a cena conserva assim uma terrivel atu-
alidade. De fato, ao fim e ao cabo, pensamos sempre a partir da “carne
e do sangue”, e ndo a partir da revelacdo, que devemos acolher na fé.

Nao poderd, por conseguinte, faltar a referéncia direta e sempre
constante a cruz do Senhor como critério fundamental do seguimento a
Ele. Mas a cruz, lida na perspectiva de Emats, como caminho necessario
para chegar a gloria da ressurrei¢@o (Sousa Neto, 2021, p. 37).

11 Manter a auséncia de jesus e aprender a ser
ausente

Depois do reconhecimento na fracdo do pao, Jesus se torna
invisivel diante dos discipulos. Por mais que, no evangelho lucano,
Jesus aparecera novamente a comunidade reunida (L¢ 24,36), com sua
ascensdo, comega o tempo da sua auséncia. Nao é mais possivel dispor
da sua presenga fisica, é preciso exercitar a fé na sua presenca espiritual
e real no caminho da vida. Para estar em comunhdo com Ele é preciso
procuré-lo assiduamente nos sinais da Palavra e do pao. Ai esta o cen-
tro da espiritualidade de uma comunidade crista. Além disso, ¢ preciso
aprender com Jesus a dindmica da liberdade e da auséncia:

A dimensdo da auséncia do Senhor se suporta com uma busca mais
intensa, com um desejo mais profundo. [...] Assim como Jesus, é preciso
ter coragem para desaparecer. Como discipulos missiondrios, precisa-
mos seguir em frente levando sua mensagem e precisamos ter também a
coragem de entregar o processo nas mdos da comunidade, nas mdos do
povo. O Espirito sopra onde quer. Ndo é necessdario que nos estejamos
sempre al para garantir que tudo corra bem, que tudo dé certo (Paiva;
Torres; Nogueira, 2021, p. 37).

Ao se tornar invisivel, Jesus inaugura a missdo da sua comuni-
dade, que deve ter olhos para reconhecé-lo presente em seu meio e que
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deve torna-lo presente pela sua agdo e missao, assim “[...] tendo feito a
experiéncia de encontro com o Senhor, participa da alegria da vivéncia
da comunidade crista e busca anunciar para que outros também tenham
acesso a esse caminho” (Quezini, 2024, p. 82). Manter a auséncia de
Jesus e tornar aprender a se tornar ausente € confiar na acdo do Espirito
e na graga de Deus.

Conclusao

A analise narrativa da pericope de Lc 24,13-35 possibilitou mer-
gulhar na riqueza teoldgica, espiritual e pastoral de uma das mais signifi-
cativas narrativas pascais do evangelho lucano. A leitura do texto a partir
da dindmica narrativa evidenciou ndo apenas a profundidade literaria da
construcdo lucana, mas também sua extraordinaria capacidade de dialogo
com os leitores de diferentes tempos e contextos eclesiais. A aproximagao
entre o “mundo do texto” ¢ o “mundo do leitor” permitiu perceber que
a experiéncia dos discipulos peregrinos continua a espelhar a realidade
de muitos cristdos contemporaneos, marcados pela crise de sentido, pela
dificuldade de compreender o sofrimento, pela perda da esperanca e pela
necessidade de reencontrar o Ressuscitado no caminho da vida.

Neste horizonte, a pericope se revela particularmente fecunda
para a reflexdo sobre os processos de iniciagdo a vida crista inspirados
no catecumenato antigo. A narrativa apresenta uma auténtica pedago-
gia do encontro, na qual Jesus ressuscitado acompanha pacientemente
os discipulos, escuta suas dores, acolhe suas frustragdes, ilumina suas
experiéncias a luz das Escrituras e os conduz progressivamente ao re-
conhecimento de sua presencga na fracdo do pdo. O caminho de Emaus
manifesta, assim, um verdadeiro itinerario mistagogico, no qual a fé ndo
¢ transmitida prioritariamente como assimila¢ao conceitual de conteudos
doutrinais, mas como experiéncia progressiva de encontro, interpretacdo
da vida, conversao interior e inser¢do comunitaria.

A andlise permitiu, ainda, identificar na narrativa importantes
indicios de metodologia catecumenal. A pedagogia de Jesus evidencia
a centralidade da escuta, da liberdade, da gradualidade e da experiéncia
comunitaria no amadurecimento da fé. Antes de ensinar, Jesus se aproxi-
ma; antes de corrigir, escuta; antes de enviar, caminha junto. Tal dinAmica
oferece valiosas pistas para a renovagao pastoral da Igreja contemporanea,
frequentemente desafiada por praticas evangelizadoras excessivamente
doutrinais, pouco experiencializadas ou desconectadas das realidades
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concretas das pessoas. A pericope demonstra que a evangelizagdo nasce
do encontro humano e da capacidade de iluminar a existéncia a luz da
Palavra de Deus.

Além disso, a narrativa evidencia a intima relacdo entre Pala-
vra, eucaristia e missdo. O reconhecimento do Ressuscitado acontece
na fragcdo do pao, depois da interpretacdo das Escrituras ao longo do
caminho. Desse modo, Lucas articula profundamente a experiéncia da
escuta da Palavra com a celebracdo eucaristica, revelando que ambas
constituem os lugares privilegiados do encontro com Cristo vivo. A partir
desta experiéncia, os discipulos retornam imediatamente a Jerusalém,
tornando-se testemunhas da ressurreigdo. A missdo nasce, portanto, de
uma experiéncia pascal vivida comunitariamente. Nao se trata de mera
transmissao intelectual de doutrinas, mas de testemunho de uma expe-
riéncia transformadora.

A pericope também revelou significativa atualidade diante dos
desafios eclesiais contemporaneos. Em um contexto cultural marcado
pelo individualismo, pela indiferenca religiosa, pela fragmentacgdo das
relagdes humanas e pela dificuldade de transmissao da fé, o caminho de
Emaus oferece uma inspiragao pastoral profundamente atual. A narrativa
sugere uma Igreja capaz de “primeirear”, de caminhar junto, de escutar,
de acolher, de gerar esperanca e de conduzir as pessoas a uma experiéncia
viva do Ressuscitado. Neste sentido, a pesquisa dialogou amplamente
com o magistério recente da Igreja, especialmente com o Documento de
Aparecida, Diretorio para a Catequese, Evangelii Gaudium e Desiderio
Desideravi, os quais insistem na necessidade de uma Igreja missionaria,
mistagogica, querigmatica e centrada no encontro com Cristo.

Outro aspecto relevante evidenciado pela pesquisa foi a pedagogia
da auséncia do Ressuscitado. Depois do reconhecimento na fragcdo do
pao, Jesus desaparece diante dos discipulos. Tal gesto ndo representa
abandono, mas amadurecimento da fé. Os discipulos sdo chamados a
caminhar por si proprios, sustentados pela memoria da Palavra, pela
experiéncia eucaristica e pela presencga espiritual do Senhor. Esta dina-
mica aponta para uma pastoral que forma discipulos maduros, capazes
de protagonismo missiondario e de responsabilidade eclesial, superando
dependéncias excessivas de liderangas ou estruturas.

Por fim, pode-se afirmar que a narrativa de Emats permanece
como uma das mais fecundas sinteses biblico-teologicas da experiéncia
crista. Nela se entrelacam escuta, caminho, hospitalidade, Palavra, euca-
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ristia, conversao ¢ missdo. A analise catequética e narrativa da pericope
demonstrou que o texto lucano conserva grande potencial para inspirar a
renovacao da iniciagdo crista e da agdo evangelizadora da Igreja. Trata-
-se de uma narrativa que continua a interpelar a pastoral contemporanea,
convidando-a a reencontrar a centralidade do Ressuscitado, da Palavra de
Deus, da experiéncia comunitaria e da formagao de discipulos missiona-
rios capazes de testemunhar, no mundo atual, a esperanga do Evangelho.
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Resumo: Este artigo propbe um exame comparativo entre as perspectivas
de John Henry Newman e Yves Congar sobre a dindmica da Tradigc&o crista.
Ambos os tedlogos oferecem contribuicbes similares para a compreenséo da
Tradigdo como uma forga viva que se desenvolve na vida da Igreja. Newman,
um anglicano convertido ao catolicismo, enfatiza o desenvolvimento organico
da doutrina ao longo do tempo, destacando a continuidade e a coeréncia dentro
da Tradigdo. Igualmente, Congar, um influente teélogo do Concilio Vaticano I,
destaca a importancia da participagéo ativa da comunidade crista na formagéo e
transmisséao da Tradigdo, promovendo uma visdo mais dinédmica e participativa.
Ao explorar as obras e os escritos desses dois tedlogos, o artigo identifica areas
de convergéncia em suas abordagens. Examina-se como ambos reconhecem a
vitalidade e a adaptabilidade da Tradi¢do crista diante das mudancgas e desafios
contemporéneos. Além disso, analisa-se como suas visées influenciaram o pen-
samento teologico e eclesiologico, especialmente durante o Concilio Vaticano
Il e em seu legado pés-conciliar.
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Abstract: This article proposes a comparative examination of the perspectives
of John Henry Newman and Yves Congar on the dynamics of Christian Tradition.
Both theologians offer similar contributions to the understanding of Tradition
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as a living force that develops in the life of the Church. Newman, an Anglican
convert to Catholicism, emphasizes the organic development of doctrine over
time, highlighting continuity and coherence within Tradition. Likewise, Congar, an
influential theologian of the Second Vatican Council, highlights the importance of
the active participation of the Christian community in the formation and transmis-
sion of Tradition, promoting a more dynamic and participatory vision. By exploring
the works and writings of these two theologians, the article identifies areas of
convergence in their approaches. It examines how both recognize the vitality
and adaptability of Christian Tradition in the face of contemporary changes and
challenges. In addition, it analyzes how their views have influenced theological
and ecclesiological thought, especially during the Second Vatican Council and
in its post-conciliar legacy.

Keywords: Tradition; Newman; Congar; doctrinal development.

Introdugao

A reflexdo teologica acerca da Tradi¢do constitui um dos eixos
fundamentais da eclesiologia contemporanea, especialmente no con-
texto do século XX, quando a Igreja buscou aprofundar a consciéncia
de sua identidade histérica e de sua missdo no mundo moderno. Nesse
horizonte, dois nomes se destacam pela originalidade e fecundidade de
suas contribui¢des: John Henry Newman (1801-1890) e Yves Congar
(1904-1995). Embora provenientes de contextos histdricos, culturais
e eclesiais distintos, ambos elaboraram uma compreensdo da Tradi¢ao
cristd como realidade dindmica e vital, cuja for¢a consiste ndo apenas
na preservacgdo do depdsito da fé, mas também em sua transmissdo viva,
em continuidade orgénica com as origens apostodlicas.

Newman, convertido do anglicanismo ao catolicismo, oferece
em sua célebre teoria do desenvolvimento da doutrina cristd uma chave
hermenéutica decisiva para compreender a continuidade entre a fé da
Igreja primitiva e as formulagdes dogmaticas posteriores. Por sua vez,
Congar, como protagonista da renovagdo teoldgica que desembocou no
Concilio Vaticano I, sublinha a dimens@o comunitaria e participativa da
Tradig@o, insistindo em que esta ndo ¢ apenas obra do Magistério, mas
também do conjunto do Povo de Deus, no qual atua o Espirito Santo.

Mesmo sendo os dois autores de periodos historicos diferentes,
coloca-se um problema teoldgico que orienta o presente estudo: em que
medida as concepgoes de Newman e Congar sobre a Tradi¢do coincidem, e
em que aspectos elas se distinguem quanto ao modo de compreender o de-
senvolvimento dogmatico, a relagdo entre continuidade e ruptura e o papel
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dos sujeitos eclesiais nesse processo? Mais especificamente, pergunta-se
se Congar pode ser interpretado como herdeiro da teoria newmaniana do
desenvolvimento doutrinal, com acréscimos de elementos proprios.

Diante desse problema, o artigo propde um exame comparativo
das perspectivas desses dois tedlogos, destacando pontos de convergén-
cia e de ressonancia mitua em suas abordagens. Pretende-se evidenciar
como suas visdes da Tradigdo, ora concebida como desenvolvimento
organico, ora como transmissao comunitaria, convergem para uma mes-
ma percepe¢ao de vitalidade da fé cristd. Ao situar Newman e Congar no
horizonte do Vaticano II e de seu legado pos-conciliar, busca-se também
mostrar a relevancia de suas contribui¢des para a teologia atual e para a
vida eclesial em tempos de rapidas transformagdes culturais e pastorais.

1 O dinamismo da Tradi¢&o: a contribuicdo de John
Henry Newman

Existem dois desafios principais relacionados a compreensao
do conceito de Tradi¢do no contexto da obra do tedlogo John Henry
Newman. Em primeiro lugar, a complexidade intrinseca de definir a
propria realidade da Tradi¢do. A Tradi¢do por si mesma ¢ dificil de
definir de maneira clara e simples. Em segundo lugar, a extensao das
obras de Newman (Usunariz, 2023). A complexidade do pensamento
de Newman sobre a Tradicdo se da devido suas ideias sobre esse tema
especifico estdo dispersas em diversos escritos. Portanto, a tarefa de
reunir toda a visdo de Newman sobre a Tradi¢do em poucas linhas se
torna desafiadora devido a extensdo e a nao sistematizagdo de sua obra
(Usunariz, 2023, p. 272-273).

Para Newman, a dificuldade em definir a Tradi¢ao reside no fato
de ela ser:

Silenciosa, como a corrente rapida de um rio, antes que as rochas a obs-
truam. E o habito inconsciente das opinides e sentimentos da Igreja; [...]
é a maneira como uma sociedade sentiu e agiu durante um determinado
periodo, e assim como ndo podemos comunicar a um estranho o rosto e o
temperamento de alguém que conhecemos, ela também ndo pode ser circuns-
crita a uma série de proposi¢ées (Newman apud Usunariz, 2023, p. 273).

As ideias sobre o carater dindmico da Tradi¢ao encontram funda-
mento no pensamento do tedlogo e escritor inglés do século XIX John
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Henry Newman, um dos lideres do Movimento de Oxford, um movi-
mento dentro da Igreja da Inglaterra que buscava restaurar a conexao
da Igreja com sua tradi¢@o historica. A ideia central da abordagem de
Newman para o desenvolvimento da Tradigdo era que a Tradi¢ao crista
¢ algo vivo e dinamico, que se desenvolve ao longo do tempo através
da interagdo entre o passado e o presente. Newman argumentou que a
verdadeira Tradi¢ao ¢ uma progressdo organica de ideias e praticas, e ndo
uma mera repeti¢ao do passado. Newman aplica sua teoria do desenvol-
vimento de ideias ao cristianismo para defender o catolicismo romano
contra as acusagdes de que ele havia distorcido o verdadeiro cristianismo
(Akinwale, 2008, p. 230).

A Tradig@o, para Newman, ¢ viva e dindmica, porque sempre
passou por reformas. As constantes reformas da Igreja que ele gostava
de chamar de “desenvolvimentos” — ndo fragmentam sua unidade, mas
a preservam: a Igreja muda “para poder permanecer a mesma. Em um
mundo superior as coisas se passam de outra forma, mas, aqui embaixo,
viver ¢ mudar, e ser perfeito € ter mudado com frequéncia” (Newman,
2020, p. 66-67). No entanto, como apontou Henry Newman, o desenvol-
vimento da Tradigdo ndo deve ser visto como um desvio ou corrupgao
da ideia original (Newman, 2020, p. 67).

Segundo Newman, a Tradigg@o ¢ organica e possui um dinamismo
proprio que se desenvolve em harmonia com a Revelagdo original. Como
assinala Usunariz, “para Newman, ¢ importante respeitar os tempos em
que a Tradi¢ao se desenvolve. Por isso, a Tradi¢do do deposito da fé nao
deve tentar saltar através dos séculos, mas deve chegar a cada época em
uma linha descendente através dos tempos” (Usunariz, 2023, p. 303,
tradugdo nossa).

Newman compara a Tradi¢do a um riacho que nasce de uma fon-
te. A primeira vista, poderiamos pensar que a Agua é mais pura e clara
quanto mais proéxima da nascente. Mas, para Newman, com o tempo, o
rio se torna mais profundo, largo e pleno.

Costuma-se dizer, as vezes, que o riacho é mais limpido perto da nas-
cente. Seja qual for a interpretacdo correta aplica a historia de uma
filosofia ou dessa imagem, ela ndo se crenga, que se torna, ao contrd-
rio, mais uniforme, mais pura e mais forte quando seu leito se tornou
profundo, amplo e cheio. Ela surge necessariamente de uma situa¢do ja
existente, e por algum tempo se alimenta dela. Mas seu elemento vital
precisa desprender-se do que lhe ¢ estranho e tempordrio, e se aplica
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em lutar pela libertagdo, com esfor¢os que se tornam mais vigorosos e
esperangosos com o passar do tempo. Seus inicios ndo ddo a medida
de suas capacidades, nem do seu alcance. No comego ninguém sabe o
que ela é, ou o que vale. Talvez permanega inativa por algum tempo.
Experimenta, por assim dizer, seus membros, testa o terreno abaixo de si
e sente seu caminho. De tempos em tempos, faz tentativas que falham, e
que, consequentemente sao abandonadas. Parece em duvida sobre qual
caminho seguir, e hesita até que, finalmente, avan¢a numa dire¢do defini-
da. Com o passar do tempo, entra em territorio estranho, controvérsias
alteram sua conduta; partidos se levantam e caem a sua volta, perigos
e esperangas surgem em novas relagdes; antigos principios reaparecem
sob novas formas. Ela muda com eles para poder permanecer a mesma
(Newman, 2020, p. 66).

A compreens@o de Newman sobre o desenvolvimento da doutrina
e da Tradigdo provou ser vital elementos do debate conciliar. Na ava-
liagdo de Congar, um dos grandes desafios que a modernidade colocou
a teologia catolica foi a descoberta do valor da histéria, da mudanca
ou do desenvolvimento. De acordo com Congar, o valor duradouro de
Newman para a teologia catolica ¢ a sua grande atengdo a esse tema
(Meszaros, 2016, p. 18).

Sem duvida, o conceito de Tradi¢do em Newman esta direta-
mente ao conceito de desenvolvimento. Para ele desenvolvimento ¢
0 “processo — seja ele mais curto ou mais longo no tempo — pelo qual
os aspectos de uma ideia adquirem consisténcia e forma” (Newman,
2020, p. 64). Newman insiste que o desenvolvimento ndo é ruptura
nem simples repeti¢do. Ele fala em crescimento organico, no qual uma
ideia preserva sua identidade original justamente porque se relaciona
com outras, se confronta com novos contextos e, assim, amplia seu
alcance. O desenvolvimento da Tradigdo ndo depende apenas do es-
for¢o humano. Ele é obra do Espirito Santo, que anima cada geragao
a receber e transmitir a fé.

Na obra Ensaio sobre o desenvolvimento da doutrina crista,
Newman elaborou uma criteriologia do desenvolvimento doutrinario.
Correlativamente, essa criteriologia pode também ser aplicada a inter-
pretagdo continua e atualizante da Tradi¢do. Newman enumerou sete
principios ou critérios: preservacao do tipo, continuidade dos principios,
poder de assimilagdo, sucessdo ldgica, antecipacdo de seu futuro, acao
conservadora do passado e vigor duradouro (cf. Newman, 2020; CTI,
1989). Os critérios de Newman ndo ficaram no passado, mas continuam
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sendo referéncia para a teologia contemporanea e foram assimiladas por
grandes te6logos como Congar.

Embora seja mais frequentemente lembrado por sua teoria do de-
senvolvimento da doutrina, o pensamento de John Henry Newman inclui
também uma reflexdo decisiva sobre a rela¢do entre Escritura ¢ Tradi-
¢do, que se revela particularmente relevante no contexto pds-conciliar
(Newman, 2020). Para Newman, a Revelagdo cristd ndo se identifica
exclusivamente com o texto biblico considerado de forma isolada, mas
com a fé viva da Igreja, da qual a Escritura ¢ testemunho normativo e pri-
vilegiado. A Biblia, segundo ele, nasce no interior da Tradi¢ao apostolica
e s pode ser plenamente compreendida no seio dessa mesma Tradicao,
que a precede historicamente, a reconhece como candnica ¢ a interpreta
de modo autorizado ao longo do tempo (Nabuco, 1968).

A Biblia e a Tradi¢do eram a base de toda a doutrina de Newman sobre a
evolugdo dos dogmas, na qual ele se afastara bruscamente do tradicional
ensino protestante que, segundo Lutero, deveria interpretar a Biblia a
luz da propria Biblia (Nabuco, 1968, p. 81).

Nesse sentido, Newman rejeita tanto uma concepgao extrinseca
da Tradi¢do, entendida como simples acréscimo posterior a Escritura,
quanto uma leitura que absolutiza o principio da sola Scriptura. Para
ele, Escritura e Tradigdo constituem dimensdes inseparaveis de um
unico processo de transmissdo da Revelagdo, no qual a Palavra de Deus
¢ acolhida, guardada e progressivamente compreendida pela Igreja sob
a assisténcia do Espirito Santo. O desenvolvimento doutrinal, tal como
Newman o concebe, ndo se realiza a margem da Escritura, mas a partir
dela, mediante uma interpretacdo viva que permanece fiel ao seu sen-
tido profundo, ainda que o explicite em novas formulagdes historicas.

Essa visao antecipa de modo significativo a sintese assumida pelo
Concilio Vaticano Il em Dei Verbum, especialmente ao afirmar que a
compreensao da Revelagao cresce na Igreja pela contemplagao, pelo es-
tudo, pela experi€ncia espiritual e pela pregagdo daqueles que receberam
o carisma da verdade (cf. DV 8). Assim, a contribuicdo de Newman para
a teologia da Tradig@o ndo se limita ao problema do desenvolvimento
doutrinal, mas inclui uma intui¢do fundamental acerca da unidade vital
entre Escritura, Tradicdo e Igreja, que se tornaria um dos eixos centrais
da renovagdo teologica conciliar.
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2 O dinamismo da Tradicdo: a contribuicao de Yves
Congar

Yves Congar revisitou todo o problema da Tradig@o a luz de seu
vasto conhecimento dos Padres da Igreja, da eclesiologia e da literatura
ecuménica moderna. Em uma primeira abordagem do tema, Congar
explicitou a Tradi¢do com as seguintes palavras:

O papel da Tradigado, do ponto de vista dogmatico, é comunicar sua
interpretagdo auténtica, cuja substdancia foi transmitida desde o inicio
e tem sido progressivamente explicitada pela reflexdo dos Doutores
e pela acao do Magistério, especialmente nos grandes Concilios
Ecuménicos. Se considerada em sua totalidade, tanto como Tradigdo
quanto como tradigoes, seu papel também é educativo e conservador
em relagdo ao “espirito catolico”. Por todos esses meios, a Tradi-
¢do oferece todo o Evangelho, desenvolvido pela mente da Igreja ao
longo dos séculos e iluminado por sua experiéncia das realidades
das quais fala, sempre presente para nutrir sua vida eclesial; da
mesma forma, as Escrituras oferecem todo o Evangelho em relagdo
aos aspectos essenciais do mistério cristdo, dos quais fala em todo
lugar. Ambos sdo completos, mas a Tradi¢do torna explicitas coisas
que as Escrituras contém apenas em principio: como, por exemplo,
o cdnon das Escrituras, o cinon dos sacramentos e muitos pontos
ndo apenas na teologia mariana, mas na “teologia” em geral, como
a divindade pessoal do Espirito Santo ou a igualdade das Pessoas
divinas (Congar, 2004. p. 119, tradugao nossa).

Nessa definigdo, podem-se sintetizar todos os elementos que com-
poem a realidade da Tradigao, a saber: primeiramente, o seu conteudo,
isto é, o dom do Pai, a verdade salvifica, a Revelagdo divina feita em
Jesus Cristo, revelando o designio de salvacdo de Deus para a huma-
nidade. Observa-se que esse conteudo ndo consiste em um conjunto de
ideias abstratas ou doutrinas vazias, tampouco em uma lista qualquer de
proposi¢des ou normas, mas sim em uma Pessoa que se entregou comple-
tamente e se comunicou de forma definitiva em seu Filho Jesus Cristo.

Em seguida, estdo os sujeitos envolvidos, isto é, todos aqueles
que, ap6s a Revelagao do Pai em Jesus Cristo, receberam e transmitiram
esse fato as geracdes futuras. Entre esses sujeitos, destacam-se o Espirito
Santo e a Igreja. Na Igreja, em primeiro lugar, destacam-se os Apostolos e
suas comunidades, que receberam e registraram, inspirados pelo Espirito
Santo, as palavras e agdes de Jesus. Também s&o sujeitos os sucessores
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dos Apdstolos, ou seja, os bispos e todos os fiéis, que, assistidos pelo
mesmo Espirito, desdobram, atualizam e interiorizam a agdo de Jesus.

De acordo com Congar, a Tradicdo apresenta trés aspectos ou
sentidos diferentes, a saber: 1) corresponde a transmissdao de todo o
Evangelho, isto é, do mistério cristdo, qualquer que seja a sua forma; 2) a
Tradicdo € a interpretacdo ou significado dado as realidades transmitidas
no grupo ao qual sdo confiadas, que as vive e as comunica; 3) a Tradigdo
designa todos os monumentos da Tradi¢do (Congar, 1964, p. 79-80).

Para explicar a Tradi¢do, Congar recorre ao pensamento do cardeal
Franzelin, que tornou cléssica a distingdo entre a Tradi¢do no sentido
objetivo e no sentido ativo (Congar, 1964, p. 9). No sentido objetivo,
a Tradigdo consiste em um repositorio de doutrinas ou instituigdes,
transmitidas pelos antigos e das quais os monumentos da Tradigdo sdo
testemunhas. No sentido ativo, a Tradi¢ao consiste em atos de transmis-
sdo do objeto. Entretanto, para o tedlogo dominicano, fala-se muito da
Tradi¢ao como se fossem coisas, ndo como se fossem atos de um sujeito
vivo inserido na histoéria.

Conforme Congar, a Tradi¢do ndo é definida primariamente por
um objeto material particular, mas sim pelo ato de transmissao de pessoa
para pessoa, entre sujeitos vivos. Esse sentido € encontrado em autores
modernos, nos quais

muitos deles admitem um sentido abrangente de “tradi¢do”, que re-
presenta a transmissdo de toda a Revelagdo ou de todo o Evangelho,
incluindo as Escrituras, e um sentido mais restrito, limitado a eles, ndo
apenas ao que é transmitido por escrito, mas também ao que ndo estd
contido nas Escrituras (Congar, 1964, p. 117-118, traducgio nossa).

Esse ato de transmissdo ¢ o que justifica o carater dinamico e
progressivo da Tradigdo.

Nesse sentido, a Tradig8o ndo é mera transmissao inerte; implica
a entrega de um objeto, ou seja, a transmissdo de um ser vivo para outro
ser vivo. Segundo Congar, um sujeito sempre acrescenta algo seu na-
quilo que recebe (Congar, 1964, p. 117). Apos mais de vinte séculos, a
Tradigdo cristd permanece viva porque € sempre uma traditio, ou seja,
uma realidade transmitida e recebida de um sujeito vivo para outro. Esse
processo de transmiss@o consiste em dar e receber, estabelecendo uma
relacdo entre Deus e os seres humanos de todos os tempos e lugares, uma
relacdo que se torna existencialmente contemporanea com eles.
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Ainda no que tange ao sentido da Tradig@o no pensamento con-
gariano, podem-se extrair inicialmente dois elementos que caracterizam
sua compreensdo. Essa sua posicdo ¢ influenciada pelo filésofo francés
Maurice Blondel (1861-1949). Em primeiro lugar, o contetido da Tra-
dicdo ndo ¢ algo fixo ou estatico, mas uma realidade viva e dindmica:
trata-se da Tradicdo, ou seja, do crescimento continuo ao longo do tempo
da verdade confiada a Igreja, assemelhando-se ao crescimento de uma
planta viva. Por outro lado, Congar se distancia de uma compreensao
historicista da Tradi¢do, que considera que seu contetido verdadeiro ¢
apenas o que pode ser comprovado por meio de documentos histéricos e
verificavel por procedimentos historiograficos. Em vez disso, ele atribui
a Tradicdo uma dimensdo e sentido pneumatologico. Congar justifica
essa abordagem da seguinte maneira:

Tradigdo, acrescentou Blondel, é precisamente o lugar onde a sintese
é realizada entre a transmissdo historica e a experiéncia presente, que,
assim unidas, produzem, no presente e em prepara¢do para o futuro, um
profundo conhecimento da realidade cristd que transcende o texto do
documento com o qual comegou. Tradi¢do ndo é meramente memoria, é
presenga e experiéncia atual. Ndo é apenas conservadora, mas, de certa
Jforma, criativa (Congar, 2004, p. 87-88, traducdo nossa).

A Tradi¢do, no pensamento de Congar,

parte do principio da transmissdo eterna e divina, que estd acentuada
em um bindémio entre uma transmissdo no sentido ativo, que é o ato de
transmitir, e no sentido objetivo, que se resume no material que é trans-
mitido na humanidade através dos tempos (Pontes, 2021, posi¢cdo 494).

Esse ¢ o papel dos elementos ativos e dindmicos da Tradi¢do. Isso
significa que, de acordo com esse sentido ativo, a Tradigao transmite mais
do que ideias logicamente suscetiveis: ela encarna uma vida que inclui
sentimentos, pensamentos, crengas ¢ agdes. Se esses elementos fossem
eliminados, o proprio motor do desenvolvimento e crescimento eclesial
pararia. De acordo com Congar:

A Tradi¢ao na Igreja ndo consistird, portanto, apenas em algumas ver-
dades ndo escritas e transmitidas de boca em boca, mas principalmente
em sua vida prdtica, em seu modo de agir, em suas estruturas, em sua
disciplina, em seus sacramentos, em sua oragdo, em sua fé vivida ao
longo dos séculos; esta fé exercitada, segundo o termo da Escola, ou
seja, implicada na vida (Congar, 1964, p. 221).
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E verdade que a Tradigdo corresponde & transmissdo intacta de
um deposito sagrado. Entretanto, também € a explicagdo atualizadora e
vivificadora que é dada desse deposito pelo fato de ser vivido e defendido,
geracao apos geracado, pelo Povo de Deus (Congar, 1964, p. 56). Seguindo
Tomas de Aquino, Congar afirma que a realidade da Tradig@o abrange o
conjunto da comunica¢ao do mistério divino aos homens (Congar, 1964,
p. 19). A Tradigdo constitui um meio privilegiado de comunicagdo, como
modo de transmissdo. Nesse sentido,

oregime da “Tradig¢do” corresponde a essa lei de comunicagdo segundo
a qual ndo se conhece a Deus, nem se recebe o seu dom, sendo por meio
de Jesus Cristo; ndo se conhece a Jesus Cristo, nem se recebe o seu dom,
sendo por meio dos Apostolos (Congar, 1964, p. 26, traducdo nossa).

Congar também se refere a Tradi¢do como uma fonte de conheci-
mento distinta das Escrituras (Congar, 2004, p. 33). Essa questao ocupou
um lugar importante na controvérsia suscitada pela Reforma Protestante
com o principio da sola Scriptura. Para Congar,

ndo ha um unico ponto de crenca que a Igreja sustente apenas pela
Tradi¢do, sem qualquer referéncia as Escrituras; assim como ndo ha um
unico dogma que seja derivado apenas das Escrituras, sem ser explicado
pela Tradi¢dao (Congar, 2004, p. 36).

Assim, Tradicdo e Escrituras estio tdo unidas como se uma estives-
se dentro da outra, porém sem se confundirem. A Tradicao se caracteriza
por garantir a autoridade das Escrituras, por dar testemunho do canon e
da inspiracdo. As Escrituras ndo atestam por si mesma como Palavra de
Deus sem o auxilio da Tradig¢ao.

A Tradigdo representa, ao mesmo tempo, continuidade e progresso,
conservagao e desenvolvimento, permanéncia e crescimento. No entanto,
dois perigos a ameagam: o de permanecer estatica e depender demais
das formas transmitidas do passado, e o de depender excessivamente do
avango de novas ideias (Congar, 2004, p. 113).

Assim como Newman, Congar exemplifica que “a Tradigdo é como
um rio que carrega um pouco de tudo” (Congar, 2004, p. 53, traducdo
nossa). Como afirma Congar,

a Tradigdo é um grande rio que, sendo a Revelagdo e o Evangelho sua
fonte, fluiu por muitos territorios durante muitos séculos. Esse rio recebeu
uma boa dose de afluentes, que amalgamaram suas contribui¢oes com
aquela da propria fonte (Congar, 2025).
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3 Distingbes e convergéncias entre Newman e
Congar

Uma leitura mais atenta do pensamento de John Henry Newman
exige cautela diante do risco de reduzi-lo a uma simples teoria do “de-
senvolvimento da doutrina”. Embora esse conceito seja central em sua
obra, Newman o insere em um horizonte mais amplo de discernimento
histdrico e espiritual da fé. O desenvolvimento, para ele, ndo ¢ sindnimo
de progresso automatico nem de adaptagdo acritica as circunstancias
historicas, mas um processo que deve ser constantemente avaliado a luz
da identidade originaria do cristianismo. Por isso, Newman dedica-se a
distinguir cuidadosamente entre desenvolvimento auténtico e corrupgéo
da doutrina, insistindo que nem toda novidade pode ser considerada
expressdo legitima da Tradigdo (Newman, 2020).

Essa distingao se estrutura a partir da tensdo constitutiva entre
continuidade e ruptura. Newman reconhece que a Igreja vive na historia e,
portanto, muda; contudo, essa mudanga sé € verdadeira quando preserva o
“tipo” original da fé apostdlica (CTI, 1989). Seus conhecidos critérios do
desenvolvimento doutrinal ndo pretendem oferecer uma chave meramente
logica ou historica, mas funcionam como instrumentos de discernimento
espiritual, capazes de avaliar se uma formulagdo posterior permanece
fiel ao principio vital que a gerou. Nesse sentido, a continuidade nao
exclui o crescimento, mas o crescimento so ¢ legitimo quando ocorre
em continuidade organica com a Revelacao originaria (Newman, 2020).
A ruptura, por sua vez, ndo se identifica simplesmente com a novidade,
mas com a perda dessa identidade profunda.

Yves Congar retoma essa intui¢ao fundamental de Newman, mas a
desenvolve em uma diregao propria, marcada por seu contexto € por suas
influéncias teologicas especificas. Embora reconheca explicitamente sua
divida em relagdo a teoria do desenvolvimento, Congar ndo se limita a
reproduzi-la. Sua reflexdo sobre a Tradigdo nasce de um contato intenso
com os Padres da Igreja, do didlogo ecuménico e da influéncia decisiva de
Maurice Blondel, o que o conduz a uma compreensao mais acentuadamente
sacramental, eclesial e pneumatologica da Tradi¢do (Congar, 2004). Para
Congar, a Tradigdo ndo € apenas o desenvolvimento coerente de ideias,
mas a vida mesma da Igreja sob a ag¢do continua do Espirito Santo.

Essa perspectiva leva Congar a formular uma critica significativa a
hipertrofia do Magistério, sobretudo quando este tende a se compreender
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como sujeito quase exclusivo da Tradigdo. Sem negar o papel normativo
do Magistério, Congar insiste que a Tradigdo ¢ obra de todo o Povo de
Deus, no qual o Espirito atua de multiplas formas. O sensus fidelium, a vida
littrgica, a pratica sacramental, a experiéncia espiritual e a recepgao eclesial
tornam-se, assim, lugares teologicos decisivos para o discernimento da
fidelidade da Igreja a Revelacao. Aqui se percebe uma diferenca relevante
em relagdo a Newman: enquanto este enfatiza sobretudo a coeréncia logica
e histdrica do desenvolvimento doutrinal, Congar desloca o acento para a
dimensdo comunitaria e vivida da Tradi¢do. Entretanto, assim como em
Congar, no pensamento de Newman “as leigas e os leigos sdo colocados
como testemunhas da Tradi¢do” (Bernardes, 2024, p. 31).

Essa distingdo ndo implica oposi¢cdo, mas complementaridade.
Newman oferece uma criteriologia rigorosa para discernir a identidade
da fé ao longo do tempo; Congar amplia esse discernimento ao integra-lo
mais explicitamente na vida concreta da Igreja e na agdo do Espirito Santo
que a anima. Ambos convergem na rejeicao tanto de um tradicionalismo
estatico, que absolutiza as formas do passado, quanto de um progressismo
que rompe com a continuidade da fé apostolica. A Tradig@o, para ambos,
¢ viva precisamente porque ¢ fiel, e ¢ fiel porque permanece aberta a
acdo do Espirito que conduz a Igreja “a verdade plena” (cf. Jo 16,13).

Desse modo, longe de ser um mero eco de Newman, Congar re-
presenta um desenvolvimento original de suas intuigdes fundamentais,
ao traduzi-las para uma eclesiologia de comunhdo, marcada pela corres-
ponsabilidade de todos os fiéis € por uma compreensido mais explicita
da Tradi¢ao como realidade pneumatologica. Sublinhada essa distingao,
o paralelo entre Newman ¢ Congar revela ndo apenas convergéncias
historicas, mas também a riqueza plural das formas pelas quais a Igreja
discerne, na historia, a fidelidade criativa ao Evangelho.

4 Arecepgao do pensamento de Newman e Congar
no Vaticano Il

Os debates catolicos que se sucederam a partir das ideias de
Newman e Congar abriram o caminho para a ampla aceitagdo da ideia
de desenvolvimento doutrinario e dinamismo da Tradi¢ao as vésperas do
Concilio Vaticano II. Ap6s a teoria do desenvolvimento desempenhar um
papel proeminente nas deliberagdes turbulentas do Concilio Vaticano I
acerca da infalibilidade papal, a teoria do desenvolvimento de Newman
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também desempenhou forte papel nos debates € documentos do Vaticano
II (Parker, 2021, p. 68).

Em um artigo de 1986 sobre a eclesiologia do Vaticano II, pu-
blicado na Revista Communio, o entdo Cardeal Ratzinger, prefeito da
Congregacao para a Doutrina da F¢é, elogiou o conceito de desenvolvi-
mento de Newman e descreveu-o como um dos “conceitos decisivos e
fundamentais do catolicismo”. Ele observou que o Vaticano II “teve o
mérito de té-lo formulado pela primeira vez num documento magisterial
solene” (Ratzinger apud Parker, 2021, p. 86).

Tanto para Newman quanto para Congar, a fidelidade ao depo-
sito da fé ndo se reduz a conservagao literal de enunciados, mas exige
a capacidade de discernir seu crescimento legitimo ao longo do tempo.
A relevancia desta visdo para o Vaticano II ¢ amplamente reconhecida.
Akinwale (2008) observa que, assim como Optatam Totius aponta para
uma formacao sacerdotal atenta a historia e a renovagao conciliar, também
a teologia de Newman oferece uma hermenéutica que une continuidade
e progresso, tornando possivel uma recepgao criativa da Tradicdo sem
rupturas arbitrarias. Newman, portanto, fornece um paradigma de equi-
librio entre preservagao e renovagao.

Parker (2021), por sua vez, ressalta a importancia do conceito de
sensus fidelium no pensamento newmaniano. Esse principio, segundo o
autor, mostra como a totalidade do povo de Deus participa ativamente
na vida da Tradi¢do, cooperando com o Magistério na custddia e no
desenvolvimento da fé. A valorizagdo do sensus fidelium em Newman
seria, portanto, precursora da eclesiologia de comunhao assumida pelo
Concilio Vaticano II.

A recepgdo das ideias sobre a Tradi¢do se da especificamente em
Dei Verbum, que contém a contribui¢ao mais importante de Newman
a eclesiologia do Concilio Vaticano II. No nimero oito da presente
Constituigdo lemos um relato sobre o desenvolvimento da doutrina e o
dinamismo da Tradicdo que ¢ claramente Newmaniano na inspiracao:

A Tradi¢do dos Apdstolos, gracas a assisténcia do Espirito Santo,
desenvolve-se na Igreja. Amplia-se a percep¢do das realidades e das
palavras, quer pela contemplagdo e pelo estudo dos fiéis, que as guardam
em seu coragdo (cf. Lc 2,19.51), quer pela compreensdo que provém da
experiéncia das coisas espirituais, quer ainda pela pregacdo daqueles
que, sucedendo aos apostolos, receberam o carisma de certificar a
verdade (DV, 8).
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Esse paragrafo proclama o principio do progresso da Tradicao
como algo constitutivo da Igreja, ou seja, uma caracteristica propria do
processo dindmico de transmissdo da Revelag@o. Diante de uma visdo
viva e dindmica da Tradigdo, sua consequéncia logica sera sempre o
progresso e o desenvolvimento. Ndo somente neste paradgrafo, mas em
outros numeros desse segundo capitulo da Dei Verbum, pode-se perceber
o0 aspecto dindmico da Tradic3o.

Sem duvida,

esta passagem ¢ principalmente obra de Yves Congar, que foi ele proprio
profundamente influenciado pela teoria do desenvolvimento doutrinal
de Newman, como Andrew Meszaros demonstra de forma convincente
(Blanchard, 2022, p. 125).

Aqui ecoa a convic¢ao de Newman de que a Igreja, assistida pelo
Espirito Santo, avanga na compreensdo do mistério transmitido. Além
disso, a énfase no sensus fidelium, a consciéncia da fé de todo o povo
de Deus, foi um ponto central que os Padres conciliares retomaram, em
sintonia com as intui¢des de Newman sobre a corresponsabilidade dos
leigos na vida eclesial.

Segundo Mészaros (apud Blanchard, 2022), a teologia da Tradi-
¢do de Congar recebeu inspiragdo explicita de Newman, sobretudo ao
pensar a articulagdo entre a permanéncia da fé e o seu progresso histo-
rico. A recepcdo de Newman por Congar em Dei Verbum 8 revela-se no
modo como o Congcilio uniu ressourcement (retorno as fontes biblicas e
patristicas) e aggiornamento (abertura ao presente), sob a categoria de
“desenvolvimento da Tradi¢ao”.

Conclusao

Na teologia de Congar repercute o pensamento Newman. Congar
sintetiza muito bem o pensamento newmaniano sobre a Tradicdo, ao
conjugar os elementos de preservacao e renovagao na vida da Igreja. Sem
davida, o pensamento de Congar acerca da Tradicao foi fecundado pelas
ideias de Newman acerca do desenvolvimento doutrinario. Quando Yves
Congar publicou a obra “Verdadeira e Falsa Reforma na Igreja” (1950),
o entdo Niincio apostélico em Paris, Dom Angelo Roncalli, escreveu no
seu exemplar do livro: “Uma reforma da Igreja — € possivel?” (Parker,
2021, p. 82). Em 1958, quando se tornou Papa Jodo XXIII, ele agiu de
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acordo com essa possibilidade. Congar foi um dos primeiros tedlogos
convocados por Jodo XXIII depois de ele ter anunciado que um novo
Concilio seria convocado.

O numero 8 da Constituicdo dogmatica sobre a Revelagao Divi-
na, Dei Verbum, €, talvez, o ponto em que se percebe mais claramente
a convergéncia entre Newman e Congar. O texto conciliar afirma que a
Tradigdo “progride na Igreja com a assisténcia do Espirito Santo”, cresce
na compreensao tanto das coisas como das palavras transmitidas, ¢ que
esse progresso se da pela contemplagao e estudo dos fiéis, pela experién-
cia espiritual e pela pregacdo dos pastores. Ou seja, a Tradigdo ndo € uma
peca de museu, mas uma realidade vital, que respira, catequiza e prega.

Hoje, a compreensao equilibrada do desenvolvimento doutrinario
e a vivacidade da Tradi¢do alcangada as vésperas do Vaticano II esta
ameacada pelas correntes tradicionalistas que surgiram desde o Concilio.
Tais correntes, ao absolutizarem a doutrina, tendem a reduzir a Tradi¢do a
uma repeti¢ao estatica do passado, esquecendo-se de sua dimensao dina-
mica e pneumatoldgica. Essa postura ndo apenas ignora a contribuicao de
Newman e Congar para a autocompreensao eclesial, mas também coloca
em risco a recepgdo integral do ensinamento conciliar expresso em Dei
Verbum. A resisténcia a reconhecer o progresso da compreensdo da fé
no interior da Igreja fragiliza o equilibrio entre fidelidade e renovagao,
que € constitutivo da catolicidade. Por isso, a Igreja deve saber sempre
tirar do seu tesouro “coisas novas e velhas” (Mt 13,52).
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Resumo: Este artigo tem o intuito de apresentar os fundamentos biblico-teo-
I6gicos do titulo mariano “Advogada”. Por meio de uma pesquisa bibliografica,
a luz do Vaticano Il, procura identificar o significado desse titulo para Maria e
questionar se ele poderia confundir a sua missdo com a missao do Espirito.
A pesquisa reflete, primeiramente, sobre o titulo “Advogado” atribuido a Cristo
e a seu Espirito. Em seguida, analisa a inclusdo do feminino na mediagao de
Cristo e os fundamentos biblicos, patristicos e teologicos do atributo mariano
“Advogada”. O Vaticano I, referindo-se a natureza da mediagdo de Maria,
conservou-lhe o titulo “Advogada” (LG, n. 62). Por meio de sua maternidade
espiritual, a Virgem cuida daqueles que, entre perigos e angustias, peregrinam
na terra (LG, n. 62). Todavia, o Concilio esclareceu que este atributo mariano
nada tira nem acrescenta a dignidade e eficacia da unicidade da mediagdo de
Cristo (LG, n. 62). Junto do Pai, Cristo se apresenta como o nosso Advogado
(1Jo 2,1) e o Espirito Santo é designado como o “Outro Advogado” (Jo 14,16.26).
Unida a Cristo e ao seu Espirito, Maria, “Advogada de Eva”, por participagdo e
de maneira analégica, torna-se Defensora dos aflitos. No Magnificat, ergue a
voz em defesa dos humilhados. Em Cana, coloca-se ao lado dos noivos, assim
como permanecera, na cruz, ao lado de Jesus.
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Abstract: This article aims to present the biblical and theological foundations of
the Marian title “Advocate”. Through bibliographical research, in light of Vatican I,
it seeks to identify the meaning of this title for Mary and question whether it could
confuse her mission with the mission of the Spirit. The research first reflects on
the title “Advocate” attributed to Christ and his Spirit. It then analyzes the inclusion
of the feminine in Christ’s mediation and the biblical, patristic, and theological
foundations of the Marian attribute “Advocate”. Vatican Il, referring to the nature of
Mary’s mediation, preserved the title “Advocate” for her (LG, n. 62). Through her
spiritual motherhood, the Virgin cares for those who, amid dangers and anguish,
Journey on earth (LG, n. 62). However, the Council clarified that this Marian attribute
neither takes away from nor adds anything to the dignity and efficaciousness of
Christ the one Mediator (LG, n. 62). With the Father, Christ presents himself as our
Advocate (1 John 2,1), and the Holy Spirit is designated as the “Other Advocate”
(John 14,16.26). United with Christ and his Spirit, Mary, “Eve’s Advocate”, through
patrticipation and analogy, becomes the Advocate of the afflicted. In the Magnificat,
she raises her voice in defense of the humiliated. At Cana, she stands beside the
newlyweds, just as she will stand beside Jesus on the cross.

Keywords: mariology; advocate; mediation.

Introducao

A luz do Concilio Vaticano II, este artigo propde, por meio de uma
pesquisa bibliografica, utilizando-se de metodologia analitico-sintética,
investigar os fundamentos biblico-teoldgicos do titulo mariano de “Ad-
vogada”. Trata-se de um titulo que remete a especial participagdo de
Maria na unica mediacao de Cristo e que deve ser compreendido como
manifesta¢do da agao do Espirito Santo na vida e missdo da mae de Jesus.

O Vaticano II exerceu uma grande contribui¢do para o aprofun-
damento da teologia das mediag¢des. Por um lado, reafirmou a unicidade
da mediacdo de Cristo (LG, n. 60). Por outro, esclareceu que a tinica
mediagdo de Jesus ndo exclui a participagdo dos membros de Cristo. A
diversidade de formas de participacdo dos fi¢is na mediacdo de Cristo
manifesta a eficacia da obra salvifica do Unico Mediador.

Na sua missdo historica, o Verbo de Deus esta sempre unido ¢ age
com a for¢a do Espirito Santo. Este, por sua vez, “ndo ¢ de modo nenhum
uma alternativa a Cristo [...]. Tudo quanto o Espirito opera no coragao
dos homens e na historia dos povos, nas culturas e religides, assume um
papel de preparacao evangélica, e ndo pode deixar de se referir a Cristo”
(RMi, n. 29). Na Economia da Salvagio, “quando o Pai envia seu Verbo,
envia sempre seu Sopro: missdo conjunta em que o Filho e o Espirito
Santo sdo distintos, mas inseparaveis” (CIC, n. 689).
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Por conseguinte, o Unico Mediador e o Espirito-Paraclito permi-
tem, enquanto manifestacdo da gratuidade divina, a participa¢ao humana
no mistério da Histdria da Salvagdo. A inclusdo dos seres humanos na
unica mediagdo de Cristo se da de modo pascal € comunitario, segundo
os relatos do envio missionario dos discipulos (Mt 28,16-20; Jo 20,19-
23). A primeira Carta de Pedro atesta que essa mediagdo tem a natureza
de um “‘sacerdodcio régio” (1Pd 2,6-9), pelo qual o povo de fiéis, ao
participar do Unico sacerddcio de Cristo, contribui para a expansdo do
Reino da Trindade no mundo.

E de se notar, contudo, que a Igreja, mesmo cumprindo um papel
de mediacgao subordinada, ndo recebeu o nome de “advogada”, mas so-
mente o0 seu membro mais eminente: Maria. Assim, perguntamos: Qual
¢ o significado desse titulo para Maria e por que, entre os membros da
Igreja, so a ela foi-lhe dado? Chamar Maria de “advogada” ndo poderia
confundir a sua missdo com a missao divina do Espirito? Quais os fun-
damentos para uma tal afirmagao?

Cabe, agora, refletir, concisamente, acerca da mediacao de Cristo,
na sua condi¢do de Advogado, e a missao do Espirito Santo, o Outro Ad-
vogado. Em seguida, retomar os principios teologicos do titulo mariano
de “Advogada”, recorrendo a Santo Ireneu e as oracdes marianas Sub
tuum praesidium e Salve-Rainha. E, a partir de fundamentos biblicos e
teoldgicos, resgatar o carater cristologico, pneumatologico e eclesial da
invocacao a Maria, a Advocata Nostra.

1 Jesus Cristo, o justo Advogado, junto do Pai

Na Primeira Carta de Jodo, o Apdstolo confere a Cristo o titulo
de Advogado: “Meus filhinhos, isto vos escrevo para que nao pequeis;
mas, se alguém pecar, temos como advogado, junto do Pai, Jesus Cristo,
o Justo. Ele ¢ a vitima de expiagdo pelos nossos pecados” (1Jo 2,1-2)".
Em suas quedas e pecados cometidos, o cristdo ndo precisa temer nem se

" Em um contexto influenciado pela doutrina gnostica, a Primeira Carta de Joao res-
ponde aqueles que se consideravam iluminados, livres do pecado: “Se dissermos:
‘Nao temos pecado’, enganamo-nos e a verdade ndo esta em nds. Se confessarmos
nossos pecados, ele, que é fiel e justo, perdoara nossos pecados e nos purificara de
toda injustica. Se dissermos: ‘Nao pecamos’, fazemos dele um mentiroso, e sua pala-
vra ndo esta em noés” (1Jo 1,8-10). Nesse sentido, “se a comunidade ndo reconhece
os proprios pecados acaba acusando Deus de injustica (cf. 1,8). Se os reconhece,
inocenta Deus e descobre que Jesus é seu defensor junto ao Pai (2,1)” (Bortolini,
2006, p. 330).
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desesperar, pois Jesus, por meio de seu sacrificio expiatorio, defende-o,
no tribunal da justi¢a divina, contra as acusagdes do maligno. Todavia,
segundo Brown, “1 Jodo ndo deseja encorajar o pecado, mas lembra-nos
de que, se pecarmos, temos um Paraclito junto ao Pai, ‘Jesus Cristo, o
Justo’ (2012, p. 521).

Para a comunidade joanina, Jesus € o primeiro Paraclito enviado
por Deus (1Jo 2,1), “porém, na funcdo historico-salvifica que lhe ¢
peculiar de intercessor celestial pelos pecadores” (Hilberath, 2012, p.
438). Isso ¢ corroborado na Carta aos Hebreus e nas epistolas paulinas.
Conforme Hb 7,25; 8,6, na eternidade, Cristo, sacerdote para sempre,
continua a exercer sua fungdo de mediador e intercessor. Em Rm 8,31-34,
Paulo afirma que, diante de possiveis acusagdes deste mundo, o cristdo,
justificado por Deus, tem a Cristo como seu advogado de defesa, “aquele
que esta a direita de Deus e que intercede por n6és” (Rm 8,34).

A confluéncia de afirmagdes no Novo Testamento ¢ refor¢ada
quando se fala da tinica mediacao do Verbo encarnado. Paulo afirma que
ha “‘um s6 mediador entre Deus € os homens, um homem, Cristo Jesus”
(1Tm 2,5). No evangelho de Jodo, Cristo ¢ o caminho unico de acesso
ao Pai: “Ninguém vem ao Pai a ndo ser por mim” (Jo 14,6). Em Atos dos
Apostolos, € Jesus o tnico mediador da salvacao: “Pois ndo ha, debaixo
do céu, outro nome dado aos homens pelo qual devamos ser salvos” (At
4,12). O significado do nome de Jesus (Deus salva), por si s0, indica a sua
mediacdo salvifica (Mt 1,21). Toda boa obra realizada pelos discipulos
também depende de Cristo: “sem mim, nada podeis fazer” (Jo 15,5).

Retomando a doutrina da participag@o, o Vaticano Il recordou que
amediacao de Jesus ¢ aberta e inclusiva (Boff, 2011, p. 60): “a mediacao
unica do Redentor ndo exclui, antes suscita nas criaturas cooperagdes
diversas, que participam dessa unica fonte” (LG, n. 62). A Lumen Gen-
tium, para melhor explicitar esse mistério de participagdo, oferece duas
analogias ilustrativas: uma referente a bondade de Deus e a outra ao
sacerdocio de Cristo (LG, n. 62).2

Cristo ¢ a fonte e a origem da salvagdo. Unido a Ele, o cristao se
torna participante de sua obra, contudo, ndo por necessidade, mas por
graca. Trata-se, destarte, de uma mediagao participada, derivada, depen-
dente e subordinada a Cristo. [remos aprofundar a questdo da participagao
mediada na terceira se¢ao.

2 Clodovis Boff, assim, descreve: “1?) sé Deus é bom, mas ele faz as criaturas tomarem
parte de sua bondade; e 22) sé Cristo € Sacerdote, mas ele faz os ministros e todo o
povo de Deus participarem de seu sacerdécio” (2011, p. 60).
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2 Espirito Santo, o outro Advogado

No Evangelho de Jodo, a acdo mediadora do Espirito Santo nao
pode ser entendida fora do movimento intencional de Cristo de retorno
para o Pai. No seu discurso de despedida (Jo 14-17), Jesus, durante a
ultima Ceia, prepara os seus discipulos para sua partida iminente: “Sai
do Pai e vim ao mundo; de novo deixo o mundo e vou ao Pai” (Jo 16,28).
Para consolar os seus coragdes aflitos (Jo 14,1), Jesus promete nao os
abandonar: “Nao vos deixarei orfaos. Eu virei a vos” (Jo 14,18). A presen-
ca de Jesus sera uma constante na vida dos discipulos, por meio de uma
experiéncia espiritual: “Se alguém me ama, guardara minha palavra e meu
Pai 0 amara e a ele viremos e nele estabeleceremos morada” (Jo 14,23).

Além de sua permanéncia junto dos seus, Jesus anuncia a vinda de
um Outro Defensor: “Rogarei ao Pai ¢ ele vos dara outro Paraclito, para
que convosco permanega para sempre” (Jo 14,16). Na perspectiva joanina,
o Espirito virda mediante a partida de Jesus: “¢ de vosso interesse que eu
parta, pois, se ndo for, o Paraclito ndo vira a vos. Mas se for, envid-lo-ei
a vos” (Jo 16,7). Em um cenario de perseguigdo e morte, os discipulos
ndo estardo desassistidos. Explica Bortolini (1994, p. 141): “[...] como no
Antigo Testamento Deus foi o defensor e protetor dos orfaos, o Espirito
de Jesus ressuscitado defendera a comunidade em meio aos conflitos”.

Conforme Brown, “a diferenga da palavra neutra (pneuma) para
Espirito, parakletos, literalmente ‘Aquele que é invocado para ficar junto’,
¢ uma designagdo pessoal que descreve o Espirito invocado depois da
partida de Jesus como ‘advogado’ e ‘consolador’ dos cristdos” (2012,
p- 482). Em Jodo, o Espirito Santo esta ao lado dos discipulos para
auxilid-los no ensino e na recordacdo das palavras de Jesus (14,26), no
testemunho de Cristo (15,26) e na acusacdo do mundo (16,8). De acordo
com Mateos e Barreto (1989, p. 609),

o termo ‘protetor’, aplicado ao Espirito, significa aquele que ajuda em
qualquer circunstancia. De fato, tem duplo papel: dentro da comunidade,
manter viva e interpretar a mensagem de Jesus (14,26); no confrontar-se
da comunidade com o mundo, dar seguranga aos discipulos e guid-los,
interpretando-lhes os acontecimentos (16,7-15).

O Espirito Santo defendera os discipulos diante as perseguicoes
e 0 odio do mundo (Jo 15,18; 17,14), principalmente, quando serdo
expulsos das sinagogas e sujeitos ao martirio (Jo 16,2). Jesus adverte
seus discipulos para esse momento: “No mundo tereis tribulagdes, mas
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tende coragem: eu venci o mundo!” (Jo 16,33). O Paraclito ajudara os
discipulos a permanecerem no amor € a ndo cederem ao 6dio do mun-
do, pois ¢é preciso que o amor triunfe sobre o 6dio®. “O Paraclito vira
e continuara o testemunho em favor de Jesus, e aqueles que estiveram
com Jesus desde o comego precisam também testemunhar (Jo 15,26-27)”
(Brown, 2012, p. 484).

O Espirito Santo protegera os seguidores de Jesus das ciladas do
principe deste mundo (Jo 14,30). Jesus pede ao Pai que, aqueles que
Ele amou até o fim (Jo 13,1), sejam guardados do Maligno (Jo 17,15).
Contra Jesus, o Maligno nada pode (Jo 14,30). O Principe deste mundo
ja esta condenado (Jo 16,11). O Paraclito, por sua vez, “estabelecera a
culpabilidade do mundo a respeito do pecado, da justi¢a e do julgamento”
(Jo 16,8). Ele vem para desmascarar as realidades de pecado e morte que
estao presentes no mundo (Jo 16,8-11). O Espirito Santo atua “como um
promotor que acusa o mundo a fim de estabelecer a justica da causa de
Jesus” (Brown, 2012, p. 484, nota 53)*.

Como em um julgamento, o Espirito Santo se coloca como Defen-
sor daqueles que sdo perseguidos por causa da justi¢a e do testemunho
de Cristo’. Em contrapartida, estd o Acusador (Zc¢ 3,1), “o sedutor de
toda terra habitada” (Ap 12,9)%. Conforme o livro do Apocalipse de Sdo

3 Segundo Raymond Brown, “a énfase de Jesus sobre a necessidade do amor entre
seus seguidores esta ligada a sua percepgao de como o mundo o odeia e aqueles a
quem ele escolheu do mundo” (Brown, 2012, p. 484).

4 Segundo Brown, o Paraclito se assemelha a testemunha celeste em J6 16,19: “Tenho,
desde ja, uma testemunha nos céus, e um defensor nas alturas”. J6 declara que seu
Defensor (go’el) esta vivo e que no fim se levantara sobre o p6 (J6 19,25). Jé, que fora
caluniado e acusado por seus amigos, espera por um Defensor, alguém que, apds
sua morte, “assume seu lugar na terra e age como vingador” (2012, p. 484, nota 53).

5 Libanio esclarece que o termo “Paraclito”, de origem grega, do mundo juridico, & muito
marcado pelo uso legal. “Reporta-nos a contenda, a tribunal, a defesa e acusagéo
como se nos encontrassemos diante de Deus em condigao de acusado e o Espirito
Santo nos advogaria a causa. Ficaria bem para ele, mas obscureceria a imagem de
Deus, que é Pai, amor. Logo, o Espirito Santo ndo nos advoga diante de Deus Pai,
porque ele sempre perdoa. [...] O aspecto juridico vale enquanto o Espirito ajuda os
discipulos no vasto processo que o mundo, as forgas do mal, levantam contra eles”
(2007, p. 17). Por outro lado, Libanio também traz o sentido de consolador, intercessor,
conselheiro (2007, p. 17-18).

8 Odiabo, conforme as palavras de Jesus, “foi homicida desde o principio e ndo perma-
neceu na verdade, porque nele ndo ha verdade” (Jo 8,44). Para combater a mentira e
o “pai da mentira” (Jo 8,44), Jesus se apresenta como a prépria Verdade (Jo 14,6) e
aquele que anuncia a Palavra da verdade (Jo 8,45-46). Unido a cristo, esta o Espirito
da Verdade (Jo 14,17), o qual se opde ao espirito do erro (1Jo 4,6). Enquanto Espirito
da Verdade, Ele “ndo € um mero repetidor; antes ele aprofunda o conhecimento [...] da
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Jodo, ao ser expulso para a terra, “o acusador dos nossos irmaos, aquele
que os acusava dia e noite diante do nosso Deus” (Ap 12,10), vencido
pelo sangue do Cordeiro (Ap 12,11), comegou a perseguir a Mulher e a
sua descendéncia, isto ¢, “os que observam os mandamentos de Deus e
mantém o Testemunho de Jesus” (Ap 12,17). Como outrora, no €xodo, o
Senhor que carregou o seu povo sobre asas de aguia (Ex 19,4), novamente,
ampara e protege os perseguidos pelo Acusador (Ap 12,14). Deus ¢ aliado
fiel e permanente de seu povo perseguido. Assim conclui Bortolini sobre
o carater dramatico daqueles que se deixam conduzir pelo Espirito (2006,
p. 784): “Mas ndo h4, para as comunidades proféticas, um lugar em que
possam estar sossegadas. Sua missdo ¢ dar testemunho do Cristo, num
parto constante; ¢ manter sempre lucida e forte a profecia”. O Espirito
Santo, que sustentou os profetas, estara ao lado das comunidades de
Cristo, dando-lhes a coragem necessaria para testemunhar até o martirio.

Como dissemos, Jesus apresenta o Espirito como o “outro Para-
clito” (Jo 14,16). Declara, destarte, a alteridade do Espirito’. Ele é um
outro, alguém distinto de Jesus e do Pai, mas que esta unido a Eles. “Esse
enunciado implica que o proprio Jesus ¢ o primeiro Paraclito enviado
pelo Pai” (Hilberath, 2012, p. 438). A missdo do Espirito ndo se refere
a “‘uma substituicdo, mas sim da continuidade da atuagao salvifica de
Deus” (Hilberath, 2012, p. 438). O Espirito também socorre os cristaos
em suas fraquezas, intercedendo por eles com gemidos inefaveis (Rm
8,26). E “é segundo Deus que ele intercede pelos santos” (Rm 8,27).

3 Ainclusao do feminino na mediagao de Cristo

Depois de afirmarmos a unicidade da mediagdo de Cristo e do seu
carater continuador na historia pelo Espirito Santo, nos concentramos
no tema da participagdo humana. Tanto Ratzinger (2006) quanto Bal-
thasar (2006) recuperaram a intuicdo dos Padres da Igreja, segundo a
qual essa participagdo possui caracteristicas femininas, sendo expressa

fé e conduz a plenitude da verdade” (Hilberath, 2012, p. 439). O Espirito da Verdade,
na luta contra as injusticas, é, portanto, “o Espirito Fiel a pratica de vida que Jesus
trouxe para a nossa sociedade e historia” (Bortolini, 1994, p. 150).

7 De acordo com Raymond Brown, “o Espirito aparece notavelmente em muitos livros
do Novo Testamento, mas o papel pessoal do Espirito no quarto evangelho, sob o
titulo de ‘Paraclito’ é unico. [...] o Paraclito se assemelha tanto ao Jesus joanino que
podemos dizer que ele é a presenga permanente de Jesus, depois que Jesus subiu
ao céu, e que o Paraclito desempenha o mesmo papel revelador em relagao a Jesus
que Jesus desempenhou em relagéo ao Pai” (1983, p. 145).
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nas figuras de Maria e da Igreja. Esta ultima, de fato, foi comumente
descrita pelos Padres, para além das estruturas eclesiais organizativas
— de caracteristicas masculinas —, como virgem ¢ mae®. Esse modo
feminino de participagdo se relaciona ao nico sacerdocio de Cristo
sob a forma de “recep¢do” do Verbo de Deus e de “entrega” d’Ele ao
mundo (Balthasar, 2006, p. 98-113). Assim, os membros da Igreja ndo
rivalizam o sacerdocio com o Cristo, mas, ao contrario, tomando a
atitude de acolhimento ativo e operoso, participam desse sacerddcio
dispondo de si para a obra de Deus.

Os fundamentos para a afirmagdo dos Padres sobre a natureza
feminina da mediagdo humana sdo biblicos, realizados a partir de uma
leitura tipologica dos textos sagrados (Ratzinger, 2006, p. 30 a 33). Tal
leitura encontra respaldo no texto ja citado de Apocalipse 12, sobre a mu-
lher parturiente. A referida mulher representa a comunidade messianica
que da a luz seu filho messianico (Wright, 2023, p. 826), evidenciando a
natureza materna da media¢do eclesial. Por sua vez, Sdo Paulo também
utiliza a imagem da Igreja como mée para afirmar o tipo de colaboracio
da comunidade eclesial dentro da missdao do Espirito de tornar presente
a Cristo na vida dos fiéis (Gl 4,19). Nessa perspectiva, a Igreja ¢ tida
como “esposa de Cristo” (Ef 5,22-33) e, tornando-se uma sé carne com
Ele nas ntpcias pascais, € o seu Corpo (1Cor 12). Quanto a Maria, ndo
se pode atribuir o mesmo titulo de “esposa de Cristo”, mas simplesmente
o de mae de Cristo e dos fiéis.

Nao se quer, com a utilizagdo dessas imagens femininas, obscu-
recer o papel mediador do Espirito, que € o principal no tempo que se
sucedeu a ascensdo do Senhor, mas mostrar que a colaboragdo multipla
dos membros da comunidade eclesial para fazer nascer e crescer novos
cristdos assume, nas Escrituras e nos Padres, a forma da mulher, como
simbolo real. Ratzinger (2006, p. 22 a 24) afirmou que, com essa simbo-
logia, o principio do solus Christus passa a ser entendido em uma dina-
mica mais encarnatoria, integrando a resposta das criaturas a iniciativa
redentora da Trindade.

Apos essa introdugdo de cunho cristoldgico, pneumatolédgico e
eclesial, passamos ao desenvolvimento do titulo mariano de “Advogada”.

8  Sobreisso, ver o estudo de referéncia, de Hugo Rahner (1995), sobre a eclesiologia no
periodo patristico. Ele afirma que a imagem de Igreja como “virgem-méae”, mediadora
de salvagéo na nova criagao € a principal imagem de Igreja para os Padres (Rahner,
1995, p. 15 a 132).
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4 Advogada de Eva

Ireneu de Lido ¢ o primeiro tedlogo a fazer uma referéncia direta
ao titulo mariano de “Advogada”. No contexto do paralelo Eva-Maria —
tema desenvolvido inicialmente por Justino —, refere-se a mae de Cristo
como Advogada de Eva.

A sedugdo de que foi vitima, miseravelmente, a virgem Eva, destinada a
vardo, foi desfeita pela boa-nova da verdade, maravilhosamente anun-
ciada pelo anjo a Virgem Maria, ja despojada a vardo. Assim como Eva
foi seduzida pela fala de anjo e afastou-se de Deus, transgredindo a sua
palavra, Maria recebeu a boa-nova pela boca de anjo e trouxe Deus em
seu seio, obedecendo a sua palavra. Uma deixou-se seduzir de modo a
desobedecer a Deus, a outra deixou-se persuadir a obedecer a Deus,
para que, da virgem Eva, a Virgem Maria se tornasse advogada (Contra
as heresias, V, 19,1).

Estabelecendo, de maneira embrionaria, os principios teologicos
do culto de invocacdo a Maria, Ireneu considera que a Virgem seja “capaz
de interceder pela progenitora do género humano” (Gambero, 1995, p.
360). Conforme Calabuig (1995, p. 758),

No texto de s. Ireneu o termo “advogada” tem o significado de “aquela
que defende”, e a “defesa’ ndo deve ser entendida nesse caso como ato
pessoal de intercessdo de Maria em favor da pessoa de Eva, mas como
a agdo que Maria, aderindo com a fé e a obediéncia ao projeto de Deus,
poe em pratica para o bem do género humano; ora, tal a¢do, que retifica
e anula as consequéncias funestas da incredulidade e da desobediéncia
de Eva, constitui verdadeira “defesa” desta ultima.

A defesa de Maria, proveniente de sua fé obediente, em favor
do género humano, esta vinculada a sua colaboragdo na Economia da
Salvagdo: “O género humano que fora submetido a morte por uma
virgem, foi libertado dela por uma virgem; a desobediéncia de uma
virgem foi contrabalancada pela obediéncia de uma virgem” (Ireneu
de Lido, Contra as heresias, V, 19,1). Nessa perspectiva, o Concilio
Vaticano Il refor¢cou a importante missao assumida por Maria no projeto
de salvagdo. A Virgem, subordinada a Cristo ¢ juntamente com Ele,
serviu, pela graca de Deus, o mistério da Reden¢do, ndo de maneira
passiva, mas cooperou livremente, pela sua fé e obediéncia, na salvagao
dos homens (LG, n. 56).

Encontros Teologicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026 141




Advocata Nostra: os fundamentos biblico-teolégicos do titulo mariano “Advogada” ‘

142

Compreende-se, assim, que as bases teoldgicas do titulo mariano
“Advogada” foram lancadas ja nos primeiros séculos pelos Padres da
Igreja, de modo particular, por Santo Ireneu. Todavia, Maria ¢ compre-
endida como Advogada, ndo de forma isolada ou separada de Cristo,
mas exatamente por estar unida a Ele. Pela graca divina que lhe fora
concedida ¢ que a Virgem pode colaborar em beneficio de si mesma e
de toda humanidade. Enquanto Eva, “pela sua desobediéncia se tornou
para si e para todo o género humano causa da morte, assim Maria [...],
pela sua obediéncia se tornou para si € para todo o género humano causa
da salvacao” (Contra as heresias, 111, 22,4).

Ireneu de Lido ndo deixa de enfatizar o carater cristologico e pneu-
matologico da condigdo de Maria como advogada. A obediéncia e defesa
de Maria estdo vinculadas a fidelidade e obra de Cristo e de seu Espirito:
“o pecado do primeiro homem foi curado pela corre¢do de conduta do
Primoggénito e a prudéncia da serpente foi vencida pela simplicidade da
pomba” (Ireneu de Lido, Contra as heresias, V, 19,1).

5 “Sob a vossa prote¢ao”. a Advogada nas oragoes
marianas

A primeira oragdo atribuida a Virgem Maria remonta ao III ou
IV século. Trata-se do tropario Sub tuum praesidium’®. Segundo Lodi
(1995, p. 987), “o texto primitivo desse tropario [...] foi redigido em
lingua grega, mas chegou até nds escrito em um papiro egipcio”. Além
de trazer o importante termo técnico Theotokos e enfatizar a virgindade
e a santidade de Maria, a oracdo manifesta a crenca na intercessdo de
Maria. Na oragdo, “a fé na mediagdo de Maria é implicitamente afirmada
com os termos ‘refugio de misericérdia’ [...] e daquela que pode libertar
do perigo e das necessidades” (Lodi, 1995, p. 987).

Embora ndo tenha a férmula de uma oragao litargica por ser di-
rigida diretamente a Maria e ndo a Deus, essa ora¢do mariana primitiva

¢ ALiturgia da Horas propde, para as Completas, essa oragdo dentre as antifonas de
Nossa Senhora: “A vossa protecdo recorremos, santa Mde de Deus; ndo desprezeis as
nossas suplicas em nossas necessidades, mas livrai-nos sempre de todos os perigos,
6 Virgem gloriosa e bendita”. Alias, a Lumen Gentium faz referéncia a essa oragéo ao
descrever a natureza e o fundamento do culto mariano: “E, na verdade, a Santissima
Virgem é, desde os tempos mais antigos, honrada com o titulo de ‘Mae de Deus’, e
sob a sua protegao se acolhem os fiéis, em todos os perigos e necessidades” (LG, n.
66).
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reflete a alma popular, manifestada por meio de uma linguagem de con-
fianga, de amor e de abandono (Gambero, 1995, p. 360). Amae de Jesus €
invocada como protecao para os fiéis diante os perigos e as necessidades
da vida. Aqui tem-se um desenvolvimento popular da compreensdo de
Maria enquanto advogada e protetora dos aflitos, para além da reflexao
teoldgica dos Padres da Igreja.

Na Idade Média, o titulo “Advogada” ganhara grande repercussao
com a ora¢do da “Salve-Rainha”!°, uma ora¢ao devocional suplicante,
“um grito confiante de socorro” (Costa, 2015, p. 94). Nesse periodo,
Maria “é vista como a grande intercessora ¢ mediadora, que vem em
socorro do povo para livra-lo dos perigos e, mais ainda, para alcancar a
salvacdo, que era a grande preocupacdo dos cristdos medievais” (Boff,
2006, p. 562-563).

A obra Auto da Compadecida de Ariano Suassuna oferece uma
hermenéutica popular sobre a mediagdo materna de Maria como Advo-
gada. O ponto alto da obra de Suassuna € o julgamento final dos perso-
nagens. Como em um tribunal, diante das acusac¢des do demonio, Jodo
Grilo pede socorro aquela que ele invoca como Advogada: “Maria vai
nos defender” (Suassuna, 2014, p. 148). A Virgem Maria ¢é apresentada
como uma grande defensora dos que estdo sendo julgados. Ela busca, de
diversas formas, apresentar o lado bom de cada pessoa, advogando em
favor dos condenados: “Intercedo por esses pobres que ndo t€m ninguém
por eles, meu filho. Nao os condene” (Suassuna, 2014, p. 149).

Jodo Grilo representa a fé do povo humilde, que, nos momentos
de aflicdo e angustia, pede auxilio e protecdo a Virgem Maria. Jodao
acredita que Maria “estd mais perto de nds”, porque a considera “gente
que € gente mesmo” (Suassuna, 2014, p. 141), isto ¢, alguém humana,
que conhece a humanidade. Como Jodo, a piedade popular tem a Virgem
como sua “grande advogada” (Suassuna, 2014, p. 162).

Embora Ariano Suassuna retrate na obra o contexto social do
Nordeste brasileiro do século XX, o Auto da Compadecida carrega fortes
tragos da piedade medieval (Costa, 2015, p. 44). O titulo “advogada”

0 De acordo com Lodi (1995, p. 989), a oragdo da Salve Regina é atribuida ao monge
Hermano, “o Contrato” (11054). Por outro lado, segundo Costa, “ha outros possiveis
autores, como Pedro de Mezonzo (11000), bispo de Compostela, e Ademar de Monteil
(11098), bispo de Le Puy-en-Velay” (2015, p. 93). Outras referéncias ao titulo advo-
gada sao encontradas ainda “em ordens religiosas, como as dos cistercienses, dos
minimos e dos franciscanos” (Costa, 2015, p. 104).
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recorda a oracdo da Salve-Rainha, remontando a piedade mariana do
século XI.

Tanto a aflicdo como o pecado nos colocam diante de sérias consequén-
cias. Por isso, devido a sua realeza e sua maternidade misericordiosa,
Maria é clamada como “advogada nossa”. No contexto feudal, como
nos dias de hoje, o advogado é o que garante protegdo juridica contra
os inimigos. Assim, encontramos a manifestacdo de que Maria se com-
padece dos seus e assume a causa deles (Costa, 2015, p. 94).

No periodo medieval, o medo de Deus e do castigo divino levavam
os fiéis a se refugiarem em Maria, compreendida como “Vida, Dogura e
Esperanca” do povo. Seus olhos misericordiosos eram capazes de “apa-
ziguar” a suposta colera divina. De acordo com Costa, “na Idade Média
0 que se constata ¢ uma concepc¢ao equivocada de Maria, que a entende
como a misericordiosa que busca aplacar a ira de Jesus a fim de que nao
sejamos por ele castigados” (2015, p. 163).

Partindo da heranca recebida da piedade medieval, ainda muito
presente na atualidade, percebe-se a urgéncia em resgatar a imagem bi-
blica da misericordia de Deus e esclarecer o papel de Maria na Historia
da salvagdo, que, por sua vez, nao substitui aquilo que ¢ missdo pessoal
de Cristo e do Espirito Santo.

6 A Advogada no Advogado

Antes de se aprofundar o significado do titulo de Maria como
Advogada, ¢ importante compreender que a Virgem, sobretudo, foi uma
mulher que teve a Deus por seu Advogado. A mae de Jesus, desde o inicio
de sua existéncia, foi preservada, por antecipagdo, de todo pecado ou
mancha original gracas ao auxilio divino (DH 2803). Ela buscou refagio
em Deus, o Mediador de sua salvacao (Lc 1,47), o qual quis olhar para
sua condi¢ao humilhante (Lc 1,48). Maria e sua familia sempre recebe-
ram a assisténcia divina necessaria para enfrentarem as exigéncias da
vida (Mt 2,13-23)".

" No Alcorao, inclusive, ha uma narrativa em que Jesus recém-nascido defende a
inocéncia de sua mae, no contexto das acusagdes de ilegitimidade de sua gravidez:
“Eu sou, na verdade, um servo de Deus. Deu-me o Livro e designou-me Profeta. E
tornou-me abengoado onde quer que eu me encontre, e recomendou-me a prece
e o tributo dos pobres enquanto viver. E a bondade para com minha mae” (Sura
19,30-32).
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Seguindo a interpretagdo do Papa Joao Paulo II sobre a mediagao
de Maria, expressa na enciclica Redemptoris Mater (1987), afirmamos
que a Palavra de Deus revela Maria como Advogada na perspectiva
fundamental de sua maternidade'?. Essa mediagdo materna possui um
carater “subordinado” em relacdo a Cristo, a0 mesmo tempo em que tem
natureza “especial” e “extraordinaria” em relagdo aos demais membros
da Igreja (RM, n. 38). Quanto ao carater “subordinado”, o papa tomou
os ensinamentos do Concilio Vaticano II para explicitar o seu sentido'.
A mediacao mariana nada tira nem acrescenta “a dignidade e eficacia do
unico mediador, que € Cristo” (LG, n. 62). Sua mediacdo em favor dos
peregrinos deste mundo “se deve ao beneplacito divino e ndo a qualquer
necessidade; deriva da abundancia dos méritos de Cristo, funda-se na
Sua mediacao e dela depende inteiramente” (LG, n. 60; cf. RM, n. 22).
No numero 21 da Redemptoris Mater, ele especifica que essa mediagao
ocorre na forma de intercessdo. Assim, Maria “ndo esti entre nos e
Cristo, mas como que ao nosso lado, para nos levar diretamente a Ele”
(Boff, 2011, p. 60-61).

Para explicitar a natureza “especial” e “extraordinaria” da media-
¢do mariana, Jodo Paulo II se utilizou da afirmag¢ao de f€, proferida no
Vaticano II, na qual Maria € apresentada como mae do povo cristio (LG,
n. 61). A maternidade de Maria ndo pode ser dada apenas pelo aconteci-
mento bioldgico do nascimento de Jesus Cristo, evento por si s6 unico.
Sua maternidade se estende a todos os cristdos pela “ordem da graca”
(LG, n. 61; RM, n. 44). Essa segunda maternidade foi-lhe concedida no
momento decisivo do nascimento da Igreja, isto é, durante a Pascoa de
seu Filho. O papa explicou:

Descobre-se aqui o valor real das palavras de Jesus, na hora da Cruz, a
sua Mae: “Mulher, eis o teu filho”, e ao discipulo [amado]: “FEis a tua
mae” (Jo 19, 26-27). Sdo palavras que determinam o lugar de Maria na
vida dos discipulos de Cristo e exprimem [...] a sua nova maternidade
como Mde do Redentor: a maternidade espiritual, que nasceu do mais

2 Inclusive os textos de Santo Ireneu sobre a advocacia de Maria em favor de Eva
precisam ser interpretados nessa ética.

3 De acordo com Walter Kasper, o Vaticano Il evitou “toda e qualquer forma de parale-
lismo entre Cristo e Maria” (2012, p. 200) que pudesse obscurecer o carater exclusivo
da mediagao de Cristo. Maria foi capacitada pela graga divina e “falou o seu sim para
a obra salvifica de Deus por meio de Jesus Cristo e manteve esse sim até o fim”
(2012, p. 200). A méae de Jesus “faz tudo com base na fé que lhe foi presenteada por
pura graga” (2012, p. 201). Nesse sentido, compreende-se a cooperacao da Virgem
na obra do Redentor.

Encontros Teologicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026 145




Advocata Nostra: os fundamentos biblico-teolégicos do titulo mariano “Advogada” ‘

146

intimo do mistério pascal do Redentor do mundo. Trata-se de uma ma-
ternidade na orvdem da graca, porque invoca o dom do Espirito Santo
que suscita os novos filhos de Deus, remidos pelo sacrificio de Cristo:
daquele mesmo Espirito que, conjuntamente com a Igreja, também Maria
recebeu no dia do Pentecostes (RM, n. 44).

Como se vé, a extensdo da maternidade de Maria a todo o povo
cristdo esta situada no ambito da dependéncia total ao Espirito Santo,
evitando-se qualquer tipo de diviniza¢ao de Maria. Jodo Paulo II deixou
claro que ¢ a terceira Pessoa da Santissima Trindade responsavel por
gerar, nos diferentes lugares e tempos, novos filhos de Deus. A graga de
ser mde ¢ intercessora do povo cristdo ¢ um beneplacito de seu Filho e
se realiza pela acao do Espirito. A proximidade da missdo de Maria e
do Espirito'* é essencial para a compreensdo do titulo de “Advogada”.

Esclarecido o carater “subordinado” e “extraordinario” da me-
diacdo mariana, cabe-nos agora acenar para o papel de intercessora
e advogada nas Escrituras. No Magnificat, ela, como cheia de graga,
colocou-se corajosamente na condi¢ao de defensora e porta-voz daque-
les que ndo tém voz nem vez (Lc 1,46-55). Em seu cantico profético,
reconhece-se “um particular influxo daquele mesmo Espirito que havia
falado pela boca dos profetas” (MC, n. 26). Em Cana da Galileia, atenta
as necessidades do povo, a mae de Jesus pediu auxilio ao seu Filho diante
a escassez de vinho, para que a festa da alegria e da alianga continuasse
(Jo 2,1-11). No evento da cruz, Maria esta ao lado do acusado, da viti-
ma inocente que foi condenada a pena de morte (Jo 19,25-27). Aqui a
Virgem se apresenta como testemunha fiel da paix@o e morte de Jesus,
“associando-se com coragdo de mae ao Seu sacrificio” (LG, n. 58). Nos
primoérdios da Igreja, permaneceu unida a comunidade de seu Filho, em
perseverante oragdo, suplicando a vinda do Espirito-Paraclito a todos
(At 1,14;2,1). Maria sempre esteve ao lado dos injusticados, porque ela
mesma esta inserida na parcela dos bem-aventurados, perseguidos por
causa da justiga (Mt 5,10).

A Lumen Gentium afirma que Maria, “depois de elevada ao
céu, ndo abandonou esta missdo salvadora” (n. 62). Ela continua

4 Aproximidade da misséo de Maria e do Espirito Santo foi também notada pelo tedlogo
protestante Jiurgen Moltmann. Para ele, Maria “é a primeira pessoa que participa na
histéria do Espirito Santo determinada por Cristo. Onde, portanto, se falar do Espirito
Santo, também se falara de Maria; e onde se falar em sentido teolégico de Maria,
também se falara do Espirito Santo” (1983, p. 16).
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cuidando, com amor de mae, dos peregrinos que passam por perigos
e angustias. “Por isso, a Virgem ¢ invocada na Igreja com os titulos
de advogada, auxiliadora, socorro, medianeira” (LG, n. 62). Os fiéis
dirigem-lhe suas suplicas, “para que Ela, que assistiu com suas oragdes
aos comecos da Igreja, também agora, exaltada sobre todos os anjos
e bem-aventurados, interceda, junto de seu Filho, na comunhao de
todos os santos” (LG, n. 69).

Nos ultimos anos, a teologia catdlica ocidental recebeu algumas
criticas de tedlogos orientais e protestantes. Os tedlogos orientais apon-
taram um certo esquecimento do Espirito Santo nas reflexdes teologicas
do Ocidente cristdo. Ja os tedlogos protestantes afirmaram “que os cato-
licos substituiram a experiéncia do Espirito Santo pela devogdo a Maria”
(Coyle, 2012, p. 191)'5. O Concilio Vaticano II e o ensinamento pontificio
pos-conciliar, por sua vez, acolhendo as atuais indicagdes teologicas, bus-
caram enfatizar a importancia da experiéncia do Espirito Santo na Igreja.
No tocante a Mariologia, reforcamos que a Lumen Gentium desenvolveu
uma reflexdo teologica em que a Virgem ndo substitui nem compete com
o Espirito. Ao contrario, o Concilio deixou claro que a vida, a vocagdo
¢ a missdo de Maria estdo alicercadas no Espirito Santo, garantindo a
subordinada condigdo da Mariologia a Pneumatologia.

Pneumatofora, a Virgem sempre foi envolvida pela sombra divina
(Lc 1,35). E, assim, compreende-se que sua missao materna esta vin-
culada a agdo do Espirito Santo. Ela é a Consoladora, por iluminagao
do Consolador. E a Advogada, por inspiragio do Advogado. Conforme
Moltmann, “ndo se devem trocar as coisas: Nao ¢ Maria, mas o Espi-
rito Santo a fonte da vida, a mae dos que creem, a sabedoria de Deus e
a morada do mistério de Deus na criagdo [...]. Maria ¢ testemunha da
presenca do Espirito Santo” (1983, p. 16). Toda a missdo de Maria na
Economia da Salvacdo é, portanto, fruto e iniciativa do Espirito Santo.

A recente Nota doutrinal Mater Populi fidelis (2025)'°, do Dicas-
tério para a Doutrina da Fé, reafirmou a estreita ligagdo entre Maria e o

5 Segundo Hendro Munsterman, “parece, entretanto, que Maria e o Espirito Santo entram
as vezes em ‘concorréncia’ dentro da teologia catdlica: durante séculos, viu-se atribuir
efetivamente a Maria fungdes caracteristicas do Espirito Santo” (2009, p. 74-75).
Nessa perspectiva, de acordo com Kathleen Coyle, “Maria é chamada medianeira,
intercessora, advogada, auxiliadora, consoladora — titulos que também pertencem ao
Espirito Santo, o Paraclito” (2012, p. 191).

6 A nota Mater Populi fidelis, sobre alguns titulos marianos referidos a cooperagéo de
Maria na obra da Salvagdo, destacou que alguns titulos marianos “apresentam difi-
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Espirito Santo, bem como a diferenca infinita entre os papéis de ambos.
No que concerne ao titulo de “advogada”, o dicastério reforgou a ideia
de que esse titulo deva ser entendido no ambito da intercessdao materna:
Maria recebeu o privilégio, para o bem do povo de Deus, de ser “disposta
como ‘advogada de graga’, ou seja, que intercede pedindo para nés o dom
da graca” (MPF, n. 54). Contudo, é o Espirito de Cristo quem comunica

a graga santificante.

Conclusao

O prefacio da missa da Bem-aventurada Virgem Maria, Mae e
medianeira da graca, resume bem o papel de Maria como méae e coope-
radora do Redentor: “A sua missdo de amor materno depende totalmente
da unica mediagdo de Cristo, da qual procede todo o seu poder” (Con-
gregacdo para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos, 2016, p.
164). Separada de Cristo e de seu Espirito, a mediacdo de Maria perde
o seu sentido e a sua for¢a. Somente por participagdo na inica mediagao
de Cristo é que a Virgem se torna, nele e por causa dele, intercessora. Ela
ndo substitui aquilo que é proprio do Espirito Santo, mas, por permanecer
Templo e Habitacdo do Paraclito, torna-se sua porta-voz na defesa dos

injusti¢ados, sua profetisa.

Advogada Nossa, por estar tdo perto de Deus e tdo proxima da
humanidade da qual faz parte, Maria, junto de Cristo e iluminada pelo
Espirito, recorda, continuamente, que Deus “socorre Israel, seu servo”

(Lc 1,54) e, em Israel, todo coragdo aflito e desamparado.

culdades importantes no que se refere ao conteudo, pois, com frequéncia, levam a
uma compreensao errada da figura de Maria, o que tem sérias repercussoes a nivel
cristologico, eclesioldgico e antropologico” (MPF, n. 2). No que tange a interpretagao
desses titulos, o problema principal esta relacionado a compreensao da associagao de
Maria na obra redentora de Cristo (MPF, n. 3). A participagao de Maria na obra redentora
de Jesus ¢ atestada pelas Escrituras (MPF, n. 5), pela Tradigao e pelo Magistério da
Igreja (MPF, n. 9-14) e possui uma estrutura trinitaria, pois € fruto da iniciativa do Pai,
brota da kendsis do Filho e é efeito da graga do Espirito Santo (MPF, n. 15). Dentre
os titulos marianos, o Dicastério analisou, especialmente, aqueles que se referem
mais estreitamente a cooperagdo de Maria na salvagédo. Afirmou que o Vaticano Il
“evitou utilizar o titulo de Corredentora por razdes dogmaticas, pastorais e ecuménicas”
(MPF, n. 18). E considerou o uso desse titulo como inoportuno e inconveniente, pois
“corre o risco de obscurecer a Unica mediagao salvifica de Cristo e, portanto, pode
gerar confuséo e desequilibrio na harmonia das verdades da fé cristd” (MPF, n. 22).
Quanto ao titulo Medianeira, a Mater Populi fidelis enfatizou uma especial prudéncia

na sua aplicagdo (MPF, n. 24).
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Siglas

CIC Catecismo da Igreja Catdlica

DH DENZINGER; HUNERMANN. Compéndio dos simbolos, defi-
nigoes e declaragoes de fé e moral

LG Lumen gentium

MC Marialis cultus

MPF Mater Populi fidelis

RM  Redemptoris Mater

RMi  Redemptoris missio
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Resumo: O artigo analisa intertextualmente Jodo 5,16-18 a luz de Génesis 2,1-3,
investigando como o evangelista fundamenta a identidade de Jesus nas tradigbes
criacionais e sabaticas do Antigo Testamento. A pesquisa procura identificar alu-
sbes veterotestamentarias, articulando aspectos historicos, linguisticos e teol6gi-
cos para examinar a progressao da narrativa e a significagdo dos termos-chave
nela empregados. A analise revela que os vocabulos épya e moiéw estabelecem
paralelos com a linguagem da criagdo, sugerindo uma alusdo deliberada a obra
criadora de Deus e ao mandamento sabatico. Conclui-se que a controvérsia sobre
o Shabbath em Jodo 5 transcende a simples questdo halaquica, pois revela a
autocompreenséo de Jesus como participante da atividade criadora e redentora
de Deus. Essa relagao intrabiblica evidencia, de forma contundente, a unidade
das Escrituras e a elevada cristologia do quarto evangelho.
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Abstract: The article analyzes John 5,16-18 intertextually in light of Genesis 2,1-
3, investigating how the evangelist grounds the identity of Jesus in the creational
and sabbatical traditions of the Old Testament. The study seeks to identify Old
Testament allusions by articulating historical, linguistic, and theological aspects
in order to examine the narrative progression and the meaning of its key terms.
The analysis reveals that the terms épya and moiéw establish parallels with the
language of creation, suggesting a deliberate allusion to God’s creative work
and to the Sabbath commandment. It concludes that the controversy over the
Shabbath in John 5 transcends a mere halakhic issue, as it reveals Jesus’ self-
-understanding as a participant in God’s creative and redemptive activity. This
intrabiblical relationship strongly demonstrates the unity of Scripture and the
high Christology of the Fourth Gospel.

Keywords: biblical intertextuality; gospel of John; creation; sabbath; christology.

Introdugao

A anélise de qualquer texto pressupde a consideragao de seus ele-
mentos constitutivos, bem como a compreensao de que ele se constroi em
dialogo continuo com outros textos'. Conforme observa Lotman (1996),
toda comunicagdo textual envolve multiplas relagdoes entre emissor,
receptor ¢ contexto sociocultural, perspectiva reforgada por Kristeva
(1974, p. 64) ao afirmar que “todo texto se constroi como mosaico de
citagdes, todo texto € absorcao e transformacao de um outro texto”. Esse
carater relacional e dialdgico? da linguagem é comumente denominado
intertextualidade, compreendida como a producao de sentido a partir da
interagdo entre textos (Koch et al., 2012).

Uma vez consolidado o conceito, a intertextualidade passou a
ser amplamente empregada como abordagem metodologica em estudos
linguisticos e literarios, aplicada a identificacdo de elementos de textos
anteriores em novos textos (Koch; Elias, 2008), sendo posteriormente
incorporada também aos estudos biblicos, sobretudo nos campos da
hermenéutica e da exegese (Coelho, 2011). Todavia, determinadas
pressuposicdes da teoria intertextual, especialmente em suas formula-
coes pos-estruturalistas, tém sido objeto de criticas por relativizarem

' Aconcepgao de texto aqui se estende além do significado de um tipo de comunicagao
escrita. Segue-se, portanto, a ideia de que texto € aquilo que é produzido pela mente e
comunica uma mensagem, gera informagdes e preserva a memoria, conforme apontado
por Lotman (1996). Para uma sintese do pensamento de Lotman, ver Dorneles (2018).

2 O termo ecoa a teoria de Bakhtin (1992), que exp0s a ideia de que os textos (isto &,
as diversas expressdes do pensamento) se relacionam entre si por meio de dialogos,
0s quais tém a capacidade de produzir novos textos. Bakhtin langou as bases para o
pensamento de Kristeva.
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o sentido original do texto e deslocarem a centralidade autoral para o
leitor, abrindo espago para leituras arbitrarias (Cole, 2014; Rueda Neto,
2024). Em resposta a essas objecdes, alguns estudiosos propdem o uso
de categorias como “exegese intrabiblica” ou “alusdo intrabiblica”, de
modo a preservar o respeito ao contexto historico e ao sentido pretendido
pelo autor biblico (Correa, 2006; Beale, 2013). Outras expressdes como
“intertextualidade candnica” (Scheetz, 2012) e “hermenéutica intrabi-
blica” também tém sido usadas para se referir a inter-relagdo de textos
no canon (Davidson, 2025).

Para além da nomenclatura utilizada, ¢ amplamente reconhecido
que os textos biblicos mantém entre si uma complexa rede de conexdes
internas, especialmente entre Antigo ¢ Novo Testamento (Oropeza;
Moyise, 2016). Nesse sentido, a intertextualidade, entendida de forma
critica e metodologicamente controlada, constitui uma ferramenta util
para a andlise da Biblia. Como destaca Kaiser Jr. (1985), um dos temas
centrais da pesquisa biblica contemporanea € o fato de o Novo Testamento
estar profundamente permeado por referéncias — diretas e indiretas —
ao Antigo Testamento, fato que torna a leitura interbiblica fundamental
para a compreensao da unidade organica das Escrituras (Diop, 2007).

A luz desse panorama, o presente artigo propde uma anélise in-
tertextual de Jodo 5,16-18, considerando suas possiveis conexdes com
Génesis 2,1-3. Para isso, vale-se dos critérios propostos por Beale (2013)
para a identificagdo do uso do Antigo Testamento no Novo, aliados a
chamada triade hermenéutica— contexto historico, literario e teologico
—, conforme delineada por Kostenberger e Patterson (2015). Trata-se,
portanto, de um estudo teodrico-bibliografico, de natureza qualitativa
(Lakatos; Marconi, 2000; Creswell, 2007), com vistas a explorar a men-
sagem teoldgica subjacente ao texto em foco.

1 Aprofundando a discussio: aspectos especificos
da intertextualidade biblica®

A intertextualidade pode manifestar-se sob diferentes formas e
graus de complexidade. Oliveira (2010) propde uma distingdo inicial

3 Como ja se evidenciou, as questdes que envolvem os estudos intertextuais sdo com-
plexas, e ndo se pretende, neste trabalho, explorar todos os elementos que compdem
a abordagem. Por essa razao, apresentam-se apenas alguns aspectos considerados
relevantes para a analise do texto biblico em questéo.
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entre dois tipos fundamentais: a intertextualidade interna e a externa. A
primeira ocorre quando a relagdo se da entre textos pertencentes a um
mesmo campo discursivo, como no caso dos escritos biblicos que se re-
ferem uns aos outros. Ja a intertextualidade externa envolve a interagdo
entre textos oriundos de esferas distintas do saber ou da cultura, como,
por exemplo, a apropriacdo de elementos extrabiblicos na composi¢ao
dos textos sagrados.

Complementando essa tipologia, Koch ¢ Elias (2008) sugerem que
a intertextualidade também pode ser classificada em explicita ou implici-
ta. A forma explicita caracteriza-se por citagoes e referéncias facilmente
identificaveis, geralmente sinalizadas por formulas introdutorias. Por
sua vez, a intertextualidade implicita manifesta-se por meio de alusoes,
paréfrases, parddias ou mesmo ironias, sem a indicacdo direta da fonte
original, exigindo, assim, maior discernimento do leitor ou intérprete.

No campo especifico dos estudos biblicos, Moyise (2015) destaca
a importancia de distinguir cuidadosamente entre citagdes, alusdes e
ecos — trés categorias fundamentais para a analise do uso do Antigo
Testamento no Novo. Beale (2013, p. 53 e 55), por sua vez, define cita-
¢do como uma “reproducdo direta de uma passagem do AT facilmente
identificavel por seu paralelismo vocabular claro e bem caracteristico”. J&
a alusdo consiste em uma “expressao breve deliberadamente pretendida
pelo autor para ser dependente de uma passagem do AT”. A citagdo, por-
tanto, representa uma referéncia direta e precisa; a alusao, uma referéncia
indireta e condensada.

Além dessas, ha ainda os ecos, cuja natureza ¢ mais sutil e menos
intencional. Conforme ressalta Moyise (2015), os ecos podem nao decor-
rer de uma consciéncia deliberada do autor, mas refletir o pano de fundo
teologico, cultural e religioso compartilhado por ele e sua audiéncia®.
Mesmo assim, tanto as alusdes quanto os ecos sao elementos relevantes
para o estudo exegético e teoldgico das Escrituras (Kaiser Jr., 1985).

No que diz respeito a forma como citagcdes veterotestamentarias
aparecem no Novo Testamento, € possivel observar tanto reprodugdes
literais quanto formas ligeiramente diferentes do texto original®. Kaiser

4 Os ecos, nesse sentido, podem ser compreendidos como, nos termos de Lotman
(1996), textos da semiosfera dos escritores biblicos.

5 Davidson (2025, p. 230) apresenta quatro razdes para isso: 1) os escritores do Novo
Testamento tiveram de traduzir suas citagdes do hebraico para o grego, usar a Sep-
tuaginta ou ambas; 2) é bem provavel que eles citassem de memoria, sem observar
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Jr. (1985) observa que, em diversos casos, 0s autores neotestamenta-
rios reformulam passagens do Antigo Testamento. Essas modificacdes,
contudo, ndo visam simplesmente legitimar posi¢des doutrinarias ja
consolidadas, mas cumprem fungdes argumentativas, tais como ilustrar
conceitos, afirmar verdades universais ou recorrer a linguagem sagrada
de maneira mais acessivel e significativa para os leitores/ouvintes.

Para que uma andlise intertextual seja conduzida com rigor, ¢
necessario observar critérios especificos, que variam conforme a metodo-
logia adotada. Leite e Souza (2023) indicam que tais critérios envolvem
a identificagdo de paralelos linguisticos, estruturais e tematicos. Paulien
(2014; 1987), como precursor dessa compreensao, reforca esse ponto ao
propor que a verificagdo de elementos comuns entre textos deve se basear
em evidéncias internas concretas. Davidson (2025), por sua vez, chama
atengdo para a relevancia de categorias teologicas, como termos-chave,
temas centrais, estruturas tipologicas e o cumprimento de predi¢des ou
promessas. Quanto maior o numero de correspondéncias e paralelismos
entre os textos, maior a probabilidade de uma relagdo intertextual inten-
cional e teologicamente significativa.

No que tange ao procedimento metodologico, Beale (2013, p.
68-69) propoe uma série de etapas para a analise do uso do Antigo
Testamento no Novo. Entre elas, destacam-se: identificar a referéncia
veterotestamentaria (seja citagdo ou alusdo); analisar o contexto imediato
e geral do Novo Testamento em que essa referéncia ocorre; examinar
o contexto imediato e geral do Antigo Testamento relacionado a passa-
gem citada ou aludida; avaliar o uso interpretativo que o autor do Novo
Testamento faz da referéncia ao Antigo; analisar o uso teoldgico dessa
referéncia; e considerar o uso textual que o autor faz da passagem, in-
cluindo possiveis adaptacdes ou reelaboragdes.

Neste artigo, essas etapas propostas por Beale (2013) serdo con-
sideradas de forma seletiva e adaptada, conforme a relevancia de cada
uma para os objetivos da pesquisa. [sso significa que, embora o modelo
completo contemple passos detalhados, a analise se concentrara naqueles
que oferecem maior contribuigdo para a identificagdo e interpretacdo
das possiveis conexdes entre Jodo 5,16-18 e o Antigo Testamento, es-
pecialmente o livro de Génesis. Em particular, serdo privilegiadas as
etapas relacionadas a identificacdo da alusdo, a analise dos contextos

as regras de precisao verbal; 3) podem ter recorrido a parafrases; e/ou 4) meramente
aludiam a passagens do Antigo Testamento, sem a intengao de cita-las textualmente.
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imediato e amplo dos textos envolvidos e a avaliagcdo do uso teologico
que o evangelista faz das referéncias veterotestamentarias. Essa esco-
lha metodologica visa garantir a profundidade exegética e teologica do
estudo, sem perder de vista a coeréncia interna da narrativa joanina e o
escopo delimitado da pesquisa.

2 Analise intertextual de Joao 5,16-18

Como mencionado na introdugdo, a analise proposta neste artigo
adota uma abordagem intertextual integrada ndo somente aos critérios
delineados por Beale (2013) na identificagdo do uso do Antigo Testamento
no Novo, mas também aos pilares fundamentais da triade hermenéutica,
que examina os antecedentes historicos e o contexto literario para enfocar
o contetdo teoldgico (Kostenberger; Patterson, 2015). A analise textual
e intertextual, neste caso, € parte do aspecto literario e contribuira para
as conclusdes teoldgicas ao final.

2.1 Contexto historico e literario

O capitulo 5 do evangelho de Jodo insere-se no conjunto narrativo
que registra sinais e discursos reveladores da identidade de Jesus®. No
inicio do capitulo, o evangelista narra o encontro entre Jesus e um homem
enfermo a beira do tanque de Betesda. A cura ocorre mediante a palavra
de Jesus, sem o uso de meios fisicos, em um ato de compaixao e autori-
dade divina. A ordem subsequente dada ao homem para que carregasse o
seu leito — e justamente em um Shabbath/sabado (v. 6-9) — provoca a
imediata reagdo de censura por parte das autoridades religiosas (v. 10-15).

A narrativa evidencia um dos eixos centrais do evangelho joanino:
o confronto crescente entre Jesus e os judeus, que ndo reconhecem sua
identidade e missao. Esse padrao de oposi¢do se intensifica a medida
que os sinais realizados por Jesus despertam tanto admira¢do quanto
resisténcia, conforme observa Marshall (2007)’.

6 Kaiser Jr. (2009) mostra que os evangelhos englobam diversos elementos-chave
do género narrativo, como cena, ponto de vista, dialogo, recurso retérico e niveis
estruturais.

7 Aocasido da festa judaica (v. 1), os personagens judeus e a controvérsia em torno
de um dos elementos mais importantes da religido judaica — o Shabbath — refletem
esse tema teoldgico tdo destacado no evangelho de Jodo (Carson, 2007; Paulien,
2023).
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Em termos de estrutura literaria, a pericope de Jodo 5,16-18 re-
presenta a conclusao parcial da cena iniciada em Jodo 5,1-15. No plano
macroestrutural, integra o conjunto dos sete sinais registrados por Jodo
com o proposito de revelar a natureza divina e messianica de Jesus (Dodd,
2003; Thielman, 2007). Ja no plano microestrutural, essa se¢do funciona
como comentario narrativo do evangelista, oferecendo explicagdes sobre
os motivos da perseguicéo a Jesus por parte dos judeus (Klink ITT, 2016)?3.

Essa breve pericope é teologicamente densa, pois, de acordo com
Paulien (2023), concentra elementos cruciais para a compreensao tanto
da identidade de Jesus como Filho de Deus quanto da significacdo do
Shabbath no evangelho de Jodo. A tensdo crescente instaurada nessa nar-
rativa ird se desdobrar ao longo do capitulo, culminando em declaracdes
ainda mais profundas sobre a relagdo de Jesus com o Pai, sua autoridade
divina e sua missao redentora.

2.2 Analise textual®

A pericope de Jodo 5,16-18 pode ser compreendida, conforme
observa Burge (2000), como um comentario editorial do evangelista,
cuja fungdo € explicar a natureza da oposi¢ao enfrentada por Jesus —
oposi¢do esta motivada, em primeira instancia, pela controvérsia em
torno do Shabbath. O texto apresenta, de maneira coesa, uma constru¢ao
narrativa e linguistica que evidencia a progressao do conflito. Elementos
como a locug@o prepositiva o1t todto (v.16), os verbos no imperfeito
indicativo ativo — &dimkov, é(qtovv, énoiel, EAvev, Eleyev — bem como

8 Kilink Ill (2016) descreve a microestrutura do capitulo da seguinte forma: 1) os v. 1-5
sdo a introdugéo; 2) os v. 6-10 descrevem como o milagre resultou em um conflito;
3) os v. 11-15 mostram como o conflito € ampliado e atinge Jesus; e 4) os v. 16-18
servem como conclusao/interpretacdo, descrevendo sinteticamente os motivos da
perseguicao dos judeus a Jesus.

®  No aparato critico de Aland et al. (2012) ha indicagdes de manuscritos que possuem
alteragdes na ordem das palavras no versiculo 16 e a adigdo do verbo d&mokTeival
como antecipagao da atitude dos judeus, como é descrito no versiculo 18. Embora
essas nuances sejam identificadas, o sentido do texto permanece o mesmo. Por sua
vez, Omanson (2010, p. 175) faz uma breve observagéo sobre alguns manuscritos
terem a adigdo do substantivo 'Incolg como sujeito de dmrekpivaro, mas ressalta que
a palavra é omitida em manuscritos do tipo de texto alexandrino. Descarta as leituras
com KUplog por ndo terem chance de originalidade e reconhece que “para efeitos de
tradugao nao faz diferenga se o nome “Jesus” € original ou ndo, pois o significado é o
mesmo”. Por essa razao, apesar de reconhecer a importancia da critica textual, esta
analise ndo aborda em detalhes as variantes textuais da pericope, pois ndo foram
encontradas variantes que alterassem o sentido do texto.
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o0 advérbio paiAov (v.18) e a conjungdo explicativa 611 (v.18), apontam
para uma continuidade argumentativa que conecta os versiculos e reforca
a intensificagdo da oposi¢do contra Jesus. O uso repetido do imperfeito
caracteriza as agdes como habituais e prolongadas, refletindo a hostilidade
crescente das autoridades.

A narrativa revela que a hostilidade contra Jesus tem origem em
sua postura diante das tradi¢cdes sabaticas defendidas pelas autoridades
religiosas. Como nota Ladd (2003), ao ordenar ao homem curado que
carregasse seu leito no sabado, Jesus desafia diretamente os pressupostos
teologicos e halaquicos!® dos lideres judaicos. Tal agdo era interpretada
como violagdo do descanso sabatico, de acordo com a tradigdo rabinica
vigente — tradicdo esta que, a época, possuia status normativo equipara-
do ao da propria Tora (Jewwet, 1971; Goppelt, 2002). Assim, conforme
destaca Bruce (1987), a perseguicdo a Jesus decorre diretamente de sua
atitude subversiva em relagdo as normas sabaticas institucionalizadas.

A resposta de Jesus, registrada no versiculo 17, possui implica-
¢des nao apenas teoldgicas, mas também juridicas. Como observa Bac-
chiocchi (1977), trata-se de uma declaracdo com valor tanto de defesa
quanto de confissdo!'. Ao afirmar: 6 Totip pov Emg Gpti EpydleTal Kaym
épyalopar'?, Jesus se identifica de forma explicita com o Pai e com a
atividade divina. O uso do verbo épyalopaut (traduzido como “trabalho”),
no presente indicativo médio-passivo (a forma koiné para um sentido
ativo reflexivo), tanto em referéncia a Deus quanto a si mesmo, estabelece
um paralelo intencional e profundo, sinalizando continuidade de acdo e
unidade de propésito. O tempo presente reforca a ideia de uma atividade
continua e legitima, mesmo no Shabbath.

Essa autodeclaracdo ndo apenas justifica a acdo de Jesus, mas tam-
bém intensifica o escandalo teoldgico entre os seus opositores, como bem
observa Klink I1I (2016). A acusagdo que se segue no versiculo 18 é mais

10" O termo halaquico deriva de halakha (em hebraico, “caminho” ou “modo de andar”),
designando o conjunto de normas juridicas e praticas que regem a vida religiosa
judaica. Essas leis, baseadas na Tora escrita e na tradigéo rabinica oral, definem a
conduta adequada em aspectos morais, rituais e civis do judaismo.

" Eimportante lembrar que a resposta de Jesus é uma reagdo a uma acusagao implicita
por parte de seus adversarios. Isso ocorre porque o evangelho nao informa em que
momento eles o acusaram. Apesar disso, se Jesus respondeu, € porque, em algum
momento, foi acusado.

2. Traduzido pela versado Almeida Revista e Atualizada (ARA) como: “Meu Pai trabalha
até agora e eu trabalho também.”
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severa do que a inicial: além de “quebrar” o Shabbath — expresso pelo
verbo &\ev (imperfeito indicativo ativo, agdo continua) — Jesus é agora
acusado de blasfémia por “dizer que Deus era seu proprio Pai” (motépa
id1ov Eeyev, imperfeito indicativo ativo), fazendo-se, assim, igual a Deus
(loov €avtov To1dvy @ Be@d). Como sublinha Paulien (2023), essa identi-
ficagdo de Jesus com o Pai constitui o nucleo tematico da pericope e sera
desenvolvida de forma mais ampla nos versiculos subsequentes (v. 19-26).

Sabe-se que, no contexto do judaismo do primeiro século, havia
consenso de que Deus continuava a agir no mundo mesmo no sabado
— especialmente em atividades como sustentar a criagdo, conceder vida
ou executar juizo (Keener, 2014). No entanto, a aplicacdo de Jesus dessa
prerrogativa divina a si mesmo ultrapassa os limites da tradi¢do. Ao de-
clarar que também “trabalha” no sabado, ele reivindica para si 0s mesmos
direitos e autoridade reservados exclusivamente a Deus, transpondo as
fronteiras entre o humano e o divino (Blomberg, 2018; Paulien, 2001).
Essa reivindicagdo de prerrogativas divinas é o que torna a declaracdo
particularmente ofensiva aos olhos de seus interlocutores.

Brown (2008, p. 213) confirma essa ideia ao comentar que Jodo
5,16-18 funciona como uma introdug@o programatica ao discurso subse-
quente, na medida em que a declaracao lapidar de Jesus em 5,17 fornece
0 eixo tematico que sera desenvolvido a seguir. Segundo o autor, embora
a acusacdo inicial esteja relacionada a suposta violagdo do Shabbath,
a reacdo violenta das autoridades revela que o verdadeiro escandalo
reside na reivindicag@o implicita de uma prerrogativa divina. Assim,
a controvérsia sabatica ndo constitui o nicleo do conflito, mas o meio
narrativo pelo qual o evangelista introduz uma afirmag¢ao decisiva sobre
a identidade de Jesus e sua relagao tinica com Deus, deslocando o debate
de uma questao haladquica para o campo propriamente cristologico. Vale
ressaltar que esse foco cristoldégico permeia cada secdo do evangelho
joanino, indicando a inten¢do primaria do autor.

Dessa forma, a narrativa evidencia que a raiz do conflito entre
Jesus e as autoridades religiosas ndo reside unicamente na transgressao
de normas sabaticas (conforme concebidas pelas autoridades da época),
mas em sua autocompreensao e em sua relagdo tnica com Deus. Como
explica Klink III (2016), ¢ essa postura — e ndo apenas sua conduta —
que representa uma ameaga a ordem religiosa vigente. O versiculo 18, por
meio de conectores como &tt, ou uoévov... dALG Kai, além da expansdo
teoldgica iniciada no versiculo 19, confirma essa interpretagao.
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2.3 Analise intertextual'®

O uso do Antigo Testamento no evangelho de Jodo ndo se da
apenas por meio de citagdes formais, mas sobretudo por alusdes e
associagdes tematicas que revelam uma integracdo profunda entre os
textos. Em vez de adotar uma abordagem didatica, como nos evange-
lhos sinoéticos, Jodo estrutura sua teologia cristologica a partir de uma
interlocucdo simbodlica e narrativa com as Escrituras hebraicas. Beale
e Carson (2014, p. 521) observam que o evangelho de Jodo “faz uso de
citagOes textuais, de alusdes verificaveis e de conexdes tematicas”. Essa
estratégia revela a forma como o Antigo Testamento ¢ incorporado aos
principais temas teoldgicos do evangelho, especialmente os relaciona-
dos a identidade e a missdo de Jesus. Moyise (2001) complementa essa
analise ao destacar que, diferentemente dos evangelhos sinoticos —
que enfatizam os ensinamentos de Jesus a luz das Escrituras hebraicas
—, o evangelho de Jodo se vale do Antigo Testamento sobretudo para
iluminar os feitos de Jesus. Ainda segundo Moyise, grande parte do
conteudo joanino é marcado ndo tanto por citagdes diretas, mas por
alusoes intertextuais densas e frequentes.

A luz dessa compreensao, € possivel reconhecer, em Jodo 5,17,
uma alusio deliberada ao texto de Génesis 2,1-3'* (Klink III, 2016). O
vinculo se estabelece, em parte, por meio da linguagem utilizada: o ver-
bo épydalopar, empregado por Jesus para descrever sua propria acdo € a
de Deus, remete a raiz verbal presente em Génesis 2,2-3. Além disso, o
substantivo £€pya, termo grego para “obras” (£pyov, no singular), corres-
ponde ao hebraico 712877, utilizado no relato da criagdo e frequentemente
traduzido da mesma forma. Ambos os termos aparecem nio apenas em
Génesis, mas também em Exodo 20,9-11, no contexto do mandamento
sabatico, refor¢ando o entrelagamento tematico entre criagdo e sabado.

3 Nao é o intuito deste breve estudo explorar todos os elementos intertextuais da
pericope. Nao se examina, por exemplo, a relagao intertextual com Numeros 15,32;
16,28; Neemias 13,19; Jeremias 17,21-27 e, possivelmente, com o Salmo 89,26
(88,27, LXX). Beale e Carson (2014) demonstram quantas conexdes existem nessa
pericope com diversas partes do Antigo Testamento.

4 Vale lembrar, porém, que a fala de Jesus destoa, em certo sentido, do que esta escrito
estritamente nas Escrituras. Afinal, Génesis 2,1-3 informa que, no sétimo dia, Deus
descansou de sua obra, ou seja, cessou a obra da criagdo. Jesus, entretanto, afirma
que Deus ainda esta trabalhando. A alusao, portanto, é contrastante, mas endossa a
identificagdo de Jesus com Deus.

5 Hamilton (1990) destaca que 2K significa um trabalho qualificado, de artes&o, e,
por isso, difere de 773y, que € um trabalho mais bruto e n&o qualificado.
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Essa conexdo se aprofunda a partir do versiculo 19, quando a res-
posta de Jesus se expande. O substantivo &€pya passa a ser explicitamente
associado ao verbo motém, que ocorre reiteradamente entre os versiculos
19 e 21, e de forma implicita nos versiculos seguintes. No evangelho de
Jodo, esse verbo adquire relevancia teoldgica fundamental: é por meio
de suas obras (¢pya) que Jesus manifesta sua filiacao divina e sua missao
messidnica. A construcdo literaria evidencia que as £€pya de Jesus sdo,
na verdade, as £pya do Pai'®. Tal associagdo entre moiéw e £pya encontra
paralelo direto nos textos da Septuaginta, especialmente em Génesis 2,1-3
e Exodo 20,9-11, consolidando a ponte intertextual.

E importante lembrar que o verbo grego motéo é frequentemente
equivalente ao hebraico 1wy, traduzido como “fazer” ou “realizar”, e
aparece com grande frequéncia na Septuaginta para descrever os atos
criadores de Deus em Génesis 1 (assim como 7@y na Biblia Hebraica)'”.
Nesse sentido, a observacao de Moyise (2001) ¢ particularmente per-
tinente ao destacar que o prologo de Jodo apresenta uma alusdo expli-
cita ao inicio do Génesis. Nessa mesma linha, Wright (2023, p. 638)
afirma que “Jodo estd escrevendo um novo Génesis”. E complementa:
“a historia que o prologo conta € a historia em miniatura de todo o
evangelho” (p. 652), apontando para uma recriacao teoldgica centrada
na figura de Cristo.

Outro aspecto digno de nota ¢ a estreita relacdo entre o verbo moéw
e a palavra proferida por Jesus. No evangelho de Jodo, o que Jesus faz e
o que Jesus diz sdo dimensdes indissociaveis de sua atuagdo redentora.
Essa integragdo entre palavra e agdo estabelece mais um elo intertextual
com Génesis, narrativa em que a criagdo ocorre pela Palavra (Adyoc) de
Deus. Em Jodo, esse Aoyog ¢ identificado com o proprio Jesus — o Filho
eterno — por meio de quem Deus continua a atuar no mundo (Beale;
Carson, 2014). A tematica da criagdo, portanto, atravessa ndo apenas o
prélogo joanino, mas também a pericope em foco, conferindo-lhe pro-
fundidade teoldgica adicional (Paulien, 2001).

6 E importante notar a estreita relagdo entre o Pai e o Filho no evangelho: Jo 1,14.18;
2,16; 3,35; 4,21.23; 5,17-19.20-23.26.36.37.43.45; 6,27.32.37.40.44-46.57.65;
8,18.19.27.28.49.54; 10,15.17.18.25.29.30.32.36-38; 11,41; 12,26-28.49.50; 13,1.3;
14,2.6-13.16.20.21.23.24.26.28.31; 15,1.8-10.15.16.23.24.26; 16,3.10.15.17.23.25-
28.32; 17,1.5.11.21.24.25; 18,11; 20,17.21. Para a relagao entre a obra de Jesus
e a do Pai, ver: Jo 4,34; 5,17.20.36; 6,28.29; 7,3.21; 9,3.4; 10,25.32.33.37.38;
14,10.11; 17 4.

7 Ver Génesis 1,7.11.12.16.25.26.31.
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Além disso, Bacchiocchi (2000) chama atencdo para o fato de
que o evangelho de Jodo enfatiza a obra redentora de Cristo como uma
continuidade — ou mesmo como uma nova fase — da criagdo divina'®.
Nesse contexto, a salvacdo operada por Jesus ¢ apresentada como uma
nova criagdo, anunciada no prélogo e desenvolvida ao longo de todo o
evangelho (Beale, 2018).

Todos esses elementos convergem de maneira simbdlica e teolo-
gica na cena de Jodo 5. Um homem enfermo ha trinta e oito anos, sem
perspectivas de cura, ¢ restaurado pela palavra de Jesus. Essa cura —
um ato recriador — ocorre em pleno Shabbath, o dia instituido como
memorial da criagdo. A acdo de Jesus, portanto, remete diretamente a
atua¢do divina no principio, apontando para a obra continua de Deus que,
segundo Boor (2002, p. 77), “trabalha sem cessar, ajudando, sarando ¢
salvando, também no sabado”.

Dessa forma, torna-se evidente que Jodo 5,16-18 estd impregnado
de ecos teologicos e literarios do Génesis e do proprio prologo joanino.
A identificacdo de paralelos verbais, tematicos e teologicos confirma a
existéncia de uma intertextualidade implicita e interna, caracterizada
principalmente por alusdo. Com isso, o evangelista Jodo fundamenta sua
cristologia ndo apenas na tradi¢ao judaica, mas na narrativa fundacional
da criacao, reforgando a identidade divina de Jesus e sua intima unido
com o Pai.

Consideracoes finais

Embora o conceito de intertextualidade tenha emergido original-
mente fora do campo dos estudos biblicos, sua aplica¢do as Escrituras
Sagradas tem se mostrado ndo apenas possivel, mas promissora, respeita-
das as devidas defini¢des e delimitagdes. A natureza composta da Biblia,
escrita ao longo de séculos por diversos autores € em contextos variados,
favorece a presenca de conexdes textuais internas que revelam a continua
reelaboragdo teologica ao longo da narrativa canonica. Nesse sentido,
a intertextualidade se manifesta como uma caracteristica intrinseca da
propria construgao literaria e teologica das Escrituras, refletindo o modo

8 E importante mencionar que Bacchiocchi (2000) mostra como a teologia do sabado
guarda estreita relagdo com a teologia da salvagao. Nessa linha, Jewett (1971) também
reconhece que as obras de misericérdia e de cura realizadas por Jesus aos sabados
estdo alinhadas ao proposito desse dia.
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como os autores biblicos contextualizam e reaplicam tradigdes anteriores.
Essa dindmica esta presente de forma marcante no Novo Testamento e,
de maneira especial, no evangelho de Joao.

A analise intertextual de Jodo 5,16-18 realizada neste artigo teve
como objetivo identificar e interpretar possiveis conexdes entre essa
pericope joanina e o relato da criagdo em Génesis 2,1-3. A investigagdo
demonstrou que os termos £pya e Tolém, associados aos temas da cria-
¢do, do sabado e da identidade divina, estabelecem paralelos verbais e
teologicos significativos entre os dois textos. A alusdo ao Génesis, sutil
mas consistente, refor¢a a compreensao cristologica de Jesus como aquele
que atua em plena conformidade com o Pai, inclusive em sua obra de
recriagdo e restauragao.

Os resultados confirmam que os discursos registrados no Evange-
lho de Jodo utilizam estratégias intertextuais ndo apenas para ilustrar ou
ornamentar a narrativa, mas para fundamentar teologicamente a identi-
dade e a missdo de Jesus. A intertextualidade, nesse contexto, emerge
como ferramenta hermenéutica capaz de lancar luz sobre a articulacao
entre o Antigo ¢ o Novo Testamento, revelando uma teologia coesa e
progressiva.

Estudos futuros poderdo aprofundar a analise realizada neste
artigo, ampliando o escopo para outras pericopes joaninas ¢ exploran-
do conexdes com outros trechos do Antigo Testamento. Desse modo,
contribuir-se-a para o continuo esclarecimento da unidade das Escrituras
e da centralidade de Cristo na narrativa biblica como um todo.
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and the calling, from the point of view of Paul
Tillich and Jurgen Moltmann
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Resumo: O presente artigo analisa a centralidade de Jesus Cristo, da Cruz e
do chamado cristdo a partir das reflexbes teologicas de Paul Tillich e Jiirgen
Moltmann, enfatizando o conceito de Kairés, a teologia da esperanca e a
compreenséo do Deus crucificado desenvolvida por Moltmann. A pesquisa, de
natureza bibliografica e qualitativa, investiga como a cruz de Cristo ultrapassa
a dimenséao simbdlica tradicional, tornando-se fundamento da esperanca crista
diante do sofrimento humano, das crises histéricas e da busca existencial por
sentido. Em Tillich, Jesus Cristo representa o apice da histéria e 0 momento
oportuno da revelagéao divina, em que Deus se manifesta plenamente a humani-
dade. Em Moltmann, sobretudo na obra O Deus Crucificado, a cruz expressa a
solidariedade radical de Deus com os marginalizados, abandonados e sofredores
da histéria, revelando um Deus que participa da dor humana e transforma o
sofrimento em esperanca escatoldgica. A ressurreicdo de Cristo é compreen-
dida como anuncio de renovagéo histérica, vitéria sobre a morte e promessa
de redengéo para toda a humanidade. O estudo demonstra que a cruz deixa
de ser apenas instrumento de condenagdo para tornar-se simbolo de vida,
reconciliagdo e libertagdo. Conclui-se que a cruz e a ressurreigdo constituem
os fundamentos da esperancga crista e do compromisso ético, espiritual e social
com o Reino de Deus.
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Abstract: This article analyzes the centrality of Jesus Christ, the Cross, and the
Christian calling through the theological reflections of Paul Tillich and Jiirgen
Moltmann, emphasizing the concept of Kairos, the theology of hope, and the
understanding of the crucified God developed by Moltmann. The research, ba-
sed on a qualitative and bibliographical approach, investigates how the Cross
of Christ transcends its traditional symbolic dimension, becoming the foundation
of Christian hope in the face of human suffering, historical crises, and the exis-
tential search for meaning. For Tillich, Jesus Christ represents the culmination
of history and the opportune moment of divine revelation, in which God fully
manifests Himself to humanity. For Moltmann, especially in The Crucified God,
the Cross expresses God'’s radical solidarity with the marginalized, abandoned,
and suffering people of history, revealing a God who participates in human pain
and transforms suffering into eschatological hope. Christ’s resurrection is un-
derstood as the announcement of historical renewal, victory over death, and the
promise of redemption for all humanity. The study demonstrates that the Cross
ceases to be merely an instrument of condemnation and becomes a symbol of
life, reconciliation, and liberation. It concludes that the Cross and resurrection
constitute the foundations of Christian hope and of the ethical, spiritual, and
social commitment to the Kingdom of God.

Keywords: Jesus Christ; Kairos; hope; Paul Tillich; Jiirgen Moltmann.

Introducao

No cenario contemporaneo, marcado por guerras, crises exis-
tenciais, desigualdades sociais e transformacgdes culturais, a reflexdo
teoldgica acerca da cruz adquiriu novos contornos. O século XX, especial-
mente apos as duas guerras mundiais, produziu profundas inquietacdes
acerca da existéncia humana, do sofrimento e da presenga de Deus na
historia. Nesse cenario, tedlogos como Paul Tillich e Jiirgen Moltmann
desenvolveram interpretagdes inovadoras sobre a centralidade da cruz,
articulando elementos existenciais, historicos e escatologicos.

A partir dessa perspectiva, Tillich procura responder as inquieta-
¢oes da modernidade, especialmente a crise de sentido provocada pelo
avango do secularismo e pelas experiéncias traumaticas do século XX.
Sua teologia apresenta forte carater existencial, relacionando a experi-
éncia religiosa as angustias fundamentais da condi¢@o humana.

Paralelamente, Jiirgen Moltmann desenvolve uma teologia marca-
da pela experiéncia historica do sofrimento humano. Influenciado pelas
consequéncias da Segunda Guerra Mundial, pelo encarceramento em
campos de prisioneiros e pelo contato com a devastacao produzida pelo
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nazismo, Moltmann elabora uma profunda reflexdo sobre a presenca de
Deus no sofrimento. Em sua obra O Deus Crucificado, o autor afirma
que Deus participa do sofrimento humano por meio da cruz de Cristo. A
cruz deixa de ser compreendida apenas como instrumento de punigdo e
morte para tornar-se expressao maxima da solidariedade divina com os
marginalizados, abandonados e sofredores da historia.

Além disso, Moltmann amplia sua reflexdo mediante a chamada
Teologia da Esperanca, perspectiva teologica que compreende a espe-
ranga cristd como forga historica transformadora. A esperanca nao se
reduz a expectativa futura da vida eterna, mas constitui fundamento
para a transformacao do presente, impulsionando o compromisso ético,
social e politico do cristdo.

A centralidade da Cruz de Cristo na religido cristd tem sido enfa-
tizada de forma contundente e milenar. Esse destaque torna-se um fator
importante para elucidar a necessidade do simbolismo religioso. A sim-
bologia, o sentido e a busca por significados e respostas fazem parte da
nossa cultura e estdo intrinsecamente relacionados ao universo religioso.
A simbologia crista, em sua “fé na cruz”, ¢ justificada pela importancia
que ela tem em ser um divisor de aguas no contexto do cristianismo. Onde
antes se via a cruz como um simbolo de castigo, crueldade e sofrimento,
agora vemos Deus abrindo caminho para um novo paradigma, uma nova
concepegdo de perdao e amor, inaugurando assim o Reino de Deus'. De
acordo com Moltmann, Deus usa a tradi¢ao da cruz, que era uma sentenga
cruel® para os malfeitores, para trazer algo totalmente novo, que pode
mudar o rumo de toda a humanidade pecadora.

A morte de Jesus na cruz, seguida da narrativa da ressurreicio,
tornou-se fundamento da fé cristd e elemento estruturante da teologia,

' E todavia, a esperanga pelo reino de Deus continuou viva através dos séculos. Ela

ndo pode ser abandonada. Encontra-se por demais enraizada no todo do Evange-
Iho, perfazendo o especifico do anuncio de Jesus (Mc 1.15; 4.26) e expressando
algo muito préximo da pregacéo da Igreja: Escatologia cristéd ndo se resume numa
esperanga individual e pés-mortal, nem tampouco tem como objetivo primeiro a
beatitude pessoal numa nova forma de existéncia. Por mais importante que seja,
a esperanca pela ressurreicdo dos mortos se encontra inserida numa expectativa
bem mais abrangente, a saber, que Deus ira assumir o pleno governo do mundo
[...]. Ressurreicdo dos mortos, libertagdo de todos os males (Mt 6.13), a converséo
da tristeza em alegria, a satisfagdo dos que tem fome sede de justica (Lc 6.21) —
tudo isto esta implicito na vinda do reino de Deus. Com ele, pois, vem a salvagao
do mundo (Brakemeier, 1984, p. 7).

Mas Deus escolheu as coisas loucas deste mundo para confundir as sabias; e Deus
escolheu as coisas fracas deste mundo para confundir as fortes; 1 Corintios 1:27.
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da liturgia e da espiritualidade. Ao longo da historia, diferentes correntes
teologicas procuraram interpretar o significado da cruz e sua relacdo com
a salvag@o da humanidade, produzindo distintas compreensdes acerca do
sofrimento, da redengao, da esperancga e do Reino de Deus.

A cruz de Cristo é um tema central na obra de Tillich e Moltmann,
que abordam a importancia do momento certo (Kairos) para a vinda de
Cristo e a necessidade da cruz como base doutrinaria e fundamento da
crenga crista. A cruz € o momento em que Deus se revela de forma plena
¢ a humanidade ¢ redimida.

Paul Tillich compreende Jesus Cristo como o centro da historia
e da revelacao divina. Em sua interpretacdo, Cristo representa o Kairos
absoluto, ou seja, 0 momento qualitativo e decisivo no qual o eterno
irrompe na temporalidade humana. Diferentemente do chronos, que
corresponde ao tempo quantitativo e cronoldgico, o Kairos refere-se ao
tempo oportuno da a¢do divina, no qual ocorre transformagao profunda
da existéncia humana.

Moltmann, por sua vez, da énfase historica e social da cruz de
Cristo, que € capaz de transformar a realidade presente. Para ele, a cruz
€ um sinal de esperanca, pois nos lembra que Deus esté presente em meio
ao sofrimento humano, e que a justica divina sera realizada, destacando
a importancia da cruz como simbolo de solidariedade e de compaixao,
que nos convida a assumir a causa dos mais fracos e oprimidos.

Nessa premissa, Jesus Cristo, como figura central do cristianismo,
¢ dotado de autoridade e poder, conforme descrito por Tillich. Ele € vis-
to como o apice e o doador de sentido da histéria, um referencial e um
simbolo que transcende diferentes temporalidades: passado, presente e
futuro. Cristo é o simbolo dos momentos em que decisdes existenciais sdo
tomadas e novos marcos historicos sdo mantidos. Sua importancia nao ¢
resultado de uma casualidade, mas de um momento especial da histdria
em que tudo estava preparado e pronto para recebé-lo. Segundo Tillich, o
apostolo Paulo utiliza o termo Kairos para descrever esse sentimento de
que tudo estava pronto, maduro e preparado para a chegada de Jesus Cristo.

Nessa perspectiva, observamos que tanto a Igreja quanto o apds-
tolo Paulo procuravam mostrar que o tempo para a vinda de Cristo era
assertivo e ndo poderia ter ocorrido em momento melhor. Seria essa a
razdo para a eficacia e permanéncia ao longo do tempo da figura de Jesus
Cristo crucificado e da simbologia da Cruz?
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A escolha de Paul Tillich e Jiirgen Moltmann como referenciais
tedricos justifica-se pela relevancia de suas contribui¢des para a teologia
contemporanea, sobretudo no que se refere a compreensao da cruz como
elemento central da experiéncia cristd. Ambos os autores desenvolve-
ram suas reflexdes em contextos marcados pelo sofrimento histérico,
buscando responder as inquietagdes humanas diante da dor, da morte e
da perda de sentido.

Nesse sentido, o presente artigo tem como objetivo analisar a repre-
sentacdo de Jesus Cristo, da cruz e do chamado cristdo nas perspectivas
de Paul Tillich e Jiirgen Moltmann, ampliando a fundamentagao teérica
presente no texto-base original. Busca-se compreender de que maneira a
cruz assume significado existencial, historico e escatoldgico, tornando-se
simbolo de esperanca, reden¢ao e transformacao humana.

Metodologicamente, trata-se de uma pesquisa bibliografica de
natureza qualitativa, fundamentada em obras teologicas, filosoficas e
historicas relacionadas ao tema. A investigacdo utiliza livros, disserta-
coes e estudos académicos que discutem a teologia da cruz, o conceito
de Kairds, a Teologia da Esperanga ¢ o Reino de Deus.

A estrutura do artigo organiza-se em quatro segdes principais. Ini-
cialmente, apresenta-se uma breve biografia de Paul Tillich e Moltmann.
Em seguida, discute-se a compreensdo de Jesus Cristo, o Deus enviado.
Posteriormente, analisa-se o Kairds, articulando elementos historicos e
teoldgicos. Por fim, analisa-se a Cruz e o chamado ao Reino de Cristo,
culminando nas consideracdes finais do estudo.

Em suma, uma reflexdo sobre a cruz de Cristo nos convida a mer-
gulhar no mistério do amor divino, que se manifesta em meio a dor e ao
sofrimento humano, e nos conduz a plenitude da vida eterna.

1 Tillich e Moltmann

As vicissitudes da existéncia humana muitas vezes nos levam a bus-
car algo maior, algo superior que possa nos compreender e apoiar. Nesse
contexto, podemos observar que tanto Tillich quanto Moltmann viveram
em €pocas marcadas por conflitos globais e pelo intersticio entre eles.

Em sua biografia’, Tillich deixou a Alemanha em 1933 e emigrou
para os Estados Unidos devido a suas posi¢des antinazistas contra Hitler.

3 Biografia de Paul Tillich. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Paul_Tillich.
Acesso em: 2 abr. 2023.
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De 1933 a 1955, foi professor de Teologia Filosofica no Union Theo-
logical Seminary e na Columbia University em Nova York. Mais tarde,
lecionou nas universidades de Harvard e Chicago. Nesta tltima cidade,
coordenou importantes semindrios de estudos religiosos com Mircea
Eliade. Apds a Segunda Guerra Mundial, ele fez viagens frequentes a
Europa para cursos e conferéncias, e recebeu o Prémio da Paz dos Edi-
tores Alemaes em 1962.

Jiirgen Moltmann, também de uma regido protestante da Alema-
nha, teve uma infancia e adolescéncia sem muita familiaridade com a
Biblia e o cristianismo. Estudante de matematica e fisica atdbmica, seus
estudos foram interrompidos em 1943, quando tinha dezessete anos, e
foi alistado como auxiliar da Luftwaffe, a Forca Aérea Alema. Em junho
de 1943, Hamburgo foi bombardeada e Moltmann viu seus camaradas
despedacados até a morte. Naquela noite, ele chorou e gritou para Deus*
pela primeira vez. Durante a Segunda Guerra Mundial, Moltmann foi
recrutado novamente e se rendeu na Bélgica em 1945, onde foi preso
por trés anos na Bélgica, Escocia e Inglaterra’.

Todo o periodo de sofrimento, de celas frias e de trabalhos for-
cados deixaram marcas profundas em Moltmann, levando-o a repensar
e a distanciar-se de algo que nao o satisfazia para se aproximar de algo
que o preenchia e aquecia. Moltmann e seus companheiros de prisao
receberam o Novo Testamento, e a oportunidade de encontrar a € crista
foi estabelecida naquele momento:

Eu pessoalmente mergulhei fundo, quando na prisdo nas mdaos de Deus.
A noite escura das trevas divinas esta na minha alma. Dessa necessidade
o Cristo crucificado me deixou livre: quando de sua suplica registrada
no Evangelho de Marcos: “Meu Deus, por que me abandonaste?” Entdo
tomei conhecimento de que ali estava alguém que podia me entender.
Alguém que, em seus temores, estava bem perto de ti. Ali estava alguém
que em sua ressurrei¢do, te leva consigo para a vida verdadeira. O
Crucificado de Deus que experimentou as trevas divinas para a minha
redengdo (Moltmann, 2011, p. 14).

A adversidade vivida neste periodo ofereceu oportunidades funda-
mentais para se questionar sobre a existéncia de Deus, para se identificar

4 SILVA, Maria Freire da. Trindade, criagdo e ecologia. Sdo Paulo: Paulus, 2009. p.
14-20.

5 MOLTMANN, Jurgen. Paixdo pela vida. Sdo Paulo: ASTE, 1978. p. 15.
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com o processo de “abandono” sofrido por Cristo durante a crucificagao,
e para experimentar um encontro com este Cristo crucificado, agora res-
suscitado e agindo em nds, através da presenga e obra do Espirito Santo.
A identificagdo com o abandono de Jesus na cruz tornou-se elemento
central de sua elaboragéo teologica.

Os periodos de conflito vividos por Tillich e Moltmann, e as
experiéncias pessoais que tiveram durante a Segunda Guerra Mundial,
influenciaram profundamente suas reflexdes teologicas e filosoficas.
Para Tillich, a questdo da existéncia humana em meio a anglstia e ao
desespero era central em sua teologia. Ele acreditava que a ansiedade
era uma condi¢do humana universal e que a fé em Deus poderia ajudar a
supera-la. J4 Moltmann, em sua obra “O Deus Crucificado”, argumenta
que o sofrimento de Jesus na cruz pode ser uma fonte de esperanca para
as pessoas que sofrem na atualidade. Ele propde que a cruz de Cristo
¢ um simbolo de esperanga, porque mostra que Deus esta presente nas
situacdes mais dificeis da vida, sofrendo conosco e nos sustentando.

Ambos os autores, de formas distintas, aceitam o cristianismo da fé
cristd em um mundo que parece cada vez mais distante dela. Eles trazem
uma compreensdo mais profunda do significado da cruz de Cristo e de
como ela pode ser uma fonte de inspirag@o e esperanga para as pessoas
que sofrem. A reflexdo teoldgica de Tillich e Moltmann é profundamente
influenciada por suas experiéncias pessoais de sofrimento e de luta contra
o mal, o que os leva a buscar uma teologia que seja capaz de responder
as questdes mais fundamentais da vida humana.

As obras de Tillich e Moltmann foram construidas a partir de um
dialogo constante® com outras vozes sociais e culturais. Esses autores
nao produziram suas obras de forma interdisciplinar e individual, mas
sim como resultado de uma intera¢do constante com outras vozes, tanto
dentro do contexto cristdo como em relagdo a outras tradi¢des filosoficas,
teoldgicas e culturais.

Ao incorporar as vozes de outros em seus enunciados, Tillich e
Moltmann construiram um discurso teolégico que ndo ¢ fechado em si
mesmo, mas sim aberto ao didlogo e a critica. Eles também trabalharam
a subjetividade’ como resultado de relagdes sociais, o que significa que

6  FIORIN, José Luiz. Introdugdo ao pensamento de Bakhtin. Sdo Paulo: Contexto,
2018. p. 37.

7 FIORIN, José Luiz. Introdugdo ao pensamento de Bakhtin. Sao Paulo: Contexto,
2018. p. 60-61.
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suas obras sdo profundamente situadas histdrica e culturalmente, refle-
tindo as vozes e as experiéncias das comunidades as quais pertencem.

Paul Tillich compreende Jesus Cristo como o centro da historia
e da revelacao divina. Em sua interpretacdo, Cristo representa o Kairos
absoluto, ou seja, o momento qualitativo e decisivo no qual o eterno
irrompe na temporalidade humana. Diferentemente do chronos, que
corresponde ao tempo quantitativo e cronologico, o Kairos refere-se ao
tempo oportuno da agdo divina, no qual ocorre transformagao profunda
da existéncia humana. O autor procura responder as inquieta¢des da
modernidade, especialmente a crise de sentido provocada pelo avango do
secularismo e pelas experiéncias traumaticas do século XX. Sua teologia
apresenta forte carater existencial, relacionando a experiéncia religiosa
as angustias fundamentais da condi¢do humana.

Moltmann, por sua vez, da énfase historica e social da cruz de
Cristo, que € capaz de transformar a realidade presente. Para ele, a cruz
¢ um sinal de esperanga, pois nos lembra que Deus esta presente em meio
ao sofrimento humano, e que a justica divina sera realizada, destacando a
importancia da cruz como simbolo de solidariedade e de compaixdo, que
nos convida a assumir a causa dos mais fracos e oprimidos. Desenvolve
uma teologia marcada pela experiéncia historica do sofrimento humano.
Influenciado pelas consequéncias da Segunda Guerra Mundial, pelo en-
carceramento em campos de prisioneiros e pelo contato com a devastacao
produzida pelo nazismo, Moltmann elabora uma profunda reflexdo sobre
a presenga de Deus no sofrimento. Em sua obra O Deus Crucificado, o
autor afirma que Deus participa do sofrimento humano por meio da cruz
de Cristo. A cruz deixa de ser compreendida apenas como instrumento
de punigdo e morte para tornar-se expressao maxima da solidariedade
divina com os marginalizados, abandonados e sofredores da historia.

Além disso, Moltmann amplia sua reflexdo mediante a chamada Teo-
logia da Esperanca, perspectiva teologica que compreende a esperanga crista
como forga historica transformadora. A esperanga ndo se reduz a expectativa
futura da vida eterna, mas constitui fundamento para a transformagio do
presente, impulsionando o compromisso ético, social e politico do cristdo.

2 Jesus Cristo: o Deus enviado

Para compreendermos a necessidade do envio de Jesus para
cumprir o desejo do Pai e seu ministério no mundo, devemos pensar

Encontros Teolégicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026




Iy T
f Jonatas de Lacerda

segundo Moltmann na divindade trinitaria de Deus (Pai, Filho e Espirito
Santo). Quando aborda o Deus crucificado o autor retoma a discussao
teoldgica da finalidade do ato na cruz e ao mesmo tempo nos revela o
quanto Deus Pai estava presente no ato da crucificac@o. Disse Cirilo de
Jerusalém: “Deus estendeu seus bracos na cruz para abragar os limites
do globo terrestre’® nos convidando a entender o mundo, suas historias,
sofrimentos e esperangas, nos bragos estendidos de Cristo, isto ¢, de Deus.
Ainda nessa concepgao, acrescenta: “oh madeiro bendito, ao qual Deus
foi estendido” nos convidando a entender o Deus estendido trinamente.

A centralidade da cruz de Cristo constitui um dos fundamentos
essenciais da tradicdo cristd, atravessando séculos de reflexdo teologica,
filosofica e historica. Mais do que um instrumento de execugao utilizado
pelo Império Romano, a cruz tornou-se, no cristianismo, simbolo da
redencdo, da esperancga e da reconciliagdo entre Deus e a humanidade. A
partir dela, estabelece-se uma profunda transformacao simbolica: aquilo
que representava sofrimento, humilhagédo e morte passa a expressar vida,
salvacdo e esperanca escatologica.

Nesse sentido, a figura de Jesus Cristo ocupa posicao central na
elaboracao teoldgica crista, especialmente enquanto manifestacao histori-
ca darevelacdo divina. Conforme observa Paul Tillich, Cristo representa
o apice da manifestac¢do do sentido na histéria humana, configurando-se
como o Kairos absoluto, isto €, o momento qualitativo e decisivo da acdo
divina no tempo historico. Segundo Tillich, o conceito grego de Kairos
ndo se refere ao tempo cronoldgico (chronos), mas ao tempo oportuno,
pleno e decisivo da revelagao.

A utilizagdo dessa categoria teoldgica permite compreender a
vinda de Cristo ndo como acontecimento aleatorio, mas como realizagao
histdrica de um processo preparado e amadurecido no interior da pro-
pria experiéncia humana e religiosa. O apostolo Paulo, segundo Tillich,
interpreta a encarnagdo de Cristo precisamente como esse momento
oportuno em que a humanidade se encontrava preparada para receber a
revelacdo divina.

Paralelamente, Jiirgen Moltmann desenvolve uma profunda re-
flexdo acerca da cruz em sua obra O Deus Crucificado, elaborando uma
teologia marcada pela experiéncia historica do sofrimento humano no
século XX. Influenciado pelos horrores da Segunda Guerra Mundial,

8  MOLTMANN, 2011, p. 256.
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Moltmann compreende a cruz como expressdao maxima da solidariedade
divina com os abandonados, marginalizados e sofredores da historia.

Sua Teologia da Esperanca desloca a escatologia cristd de uma
expectativa meramente futura para uma esperanca ativa e transforma-
dora da realidade presente. A esperanca cristd deixa de assumir carater
passivo e passa a constituir forga historica de transformacdo social,
politica e espiritual.

Quando isso aconteceu? Qual representagdo nos leva a compre-
ender esse momento? No Kairos, Jesus se manifesta cumprindo todo
processo de salvagdo da humanidade, ¢ o momento de libertacdo, con-
forme veremos a seguir.

3 Kairos

Para Tillich, o termo kairos refere-se a um momento especifico
de oportunidade, em que se realiza algo significativo e essencial. E um
momento decisivo em que a historia humana ¢ transformada. Na teologia
cristd, o kairos é frequentemente associado a primeira vinda de Jesus
Cristo ao mundo, que € visto como 0 momento oportuno € necessario
para a salvagdo da humanidade. A ideia é que a encarnacdo de Deus em
Jesus Cristo ocorreu no tempo exato, no momento propicio para que a
mensagem do evangelho pudesse ser divulgada e a salvac¢do pudesse ser
alcangada pelos seres humanos. Essa nog¢ao de kairos como um momento
motivador e decisivo ¢ central na teologia de Tillich e tem entusiasmo
profundo para a compreensao da relagdo entre Deus e o mundo, bem
como para a vida espiritual dos individuos.

Para Moltmann, o sentido da Cruz consiste em sofrer e morrer como
um marginalizado e abandonado, ou seja, sentido de entrega e aban-
dono. Esta é, de fato, sua paixdo. O sofrimento pode ser reconhecido e
celebrado como ato heroico. O abandono, porém, retira toda dignidade
do sofrimento e o torna degradante. Portanto, a cruz é a expressao e
simbolo da paixdo do Cristo abandonado. Por ela, o proprio Deus se
identifica e se solidariza com todos os abandonados, oprimidos e perdidos
da historia (Silva, 2014, p. 90-91).

Jesus Cristo, segundo Tillich, ¢ o simbolo do Kairés e a figura
central do cristianismo, a quem foi concedida autoridade e poder.
Ele ¢é representado por Tillich como o apice e o doador de sentido da
historia, uma imagem que transcende as diferentes temporalidades do
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passado, presente e futuro. Jesus Cristo € o simbolo dos momentos
em que decisdes existenciais sdo tomadas e novos marcos histdoricos
sdo estabelecidos. Esse evento ndo ocorreu de forma aleatoria, mas
em um momento especial da historia em que tudo estava preparado e
pronto para recebé-lo. Segundo Tillich, Paulo usa o termo Kairds para
descrever a sensagao de que tudo estava pronto, maduro ou preparado
para o momento oportuno.

Moltmann desenvolve uma doutrina abrangente sobre a Trindade,
que se alinha com a concepg¢ao de Tillich sobre a importancia das trés
pessoas divinas na histéria da salvag@o, culminando na cruz. A cruz
ocupa um lugar central e elevado na acao salvifica da Trindade. O amor
e a paixdo divinos se destacam na visdo de Moltmann, em que Deus Pai
entrega seu unico Filho, Jesus Cristo, que vem ao mundo, vive entre
nos, realiza sinais e maravilhas, e culmina em sua condenacgao injusta e
morte na cruz, sendo assim separado do Pai. No entanto, cumprindo a
palavra divina, o Espirito Santo os une nessa ruptura de relagéo, até que
Jesus Cristo entrega seu Espirito e volta para o Pai.

O sofrimento é uma parte intrinseca da concepg¢do inicial viven-
ciada por Deus’ ao entregar seu Filho, porém, na concepgao cristd, nao
deve ser vista como um evento com simbologias'® negativas, mas como
um elemento de profunda reflexdo sobre a f¢é, a piedade e a teologia crista
em sua totalidade. De fato, sem a cruz, a ressurreigdo de Cristo perderia
muito de seu significado e simbolismo. No entanto, a esperanga crista
reside no Cristo ressuscitado (Atos 3:15), que triunfou sobre a morte e,
ao terceiro dia, rasgou o véu do tempo para reestabelecer o contato entre
Deus e o homem.

Ao analisarmos o contexto biblico-literario citado por Tillich, no
qual o termo Kairos é mencionado, identificamos que nas diferentes

9 Uma qualidade essencial do Deus encarnado ou, o que significa o mesmo, do Deus
humano, portanto, Cristo, & a Paixdo. O amor se mantém pelo sofrimento. Todos os
pensamentos e sentimentos que inicialmente se associam a Cristo concentram-se no
conceito do sofrimento. Deus enquanto Deus € o cerne de toda a perfeigdo humana,
Deus enquanto Cristo o cerne de toda a miséria humana (Feuerbach, 2007, p. 85).

0 Segundo Leiner, a teoria dos simbolos esta ligada ao problema do contetido e riqueza
da linguagem religiosa. O incondicional deve estar relacionado a elementos concre-
tos da experiéncia comum, para que a religido e a teologia consigam dizer mais do
que simplesmente apontar para o fato de que muitas agdes humanas pressupdem a
verdade, o ser e o incondicional. Tillich, de um modo mais bem elaborado a partir de
1920, chama a esses elementos de simbolos. A linguagem simbdlica transcende as
possibilidades e as regras da linguagem comum (Leiner, 2008, p. 45).
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tradugdes, a Cruz de Cristo é evidenciada como a “palavra da cruz”, a
“linguagem da cruz” e a “mensagem da cruz”. Isso pode ser observado
nos textos descritos por Paulo em 1 Corintios 1:18-25". Segundo Campos,

A versdo de Almeida utiliza o termo “palavra da cruz”, enquanto a Bi-
blia de Jerusalém e a Pastoral fazem uso da terminologia “linguagem
da cruz” e, somente a versdo Peregrino emprega o termo “mensagem
da cruz”. Esses termos ndo devem ser compreendidos entre si como em
uma relagdo de sinonimia, mas sim pela interpretagdo teologica que traz
consigo. Por exemplo, o termo “palavra”, no grego, é Aéyog, 0 mesmo
termo do prologo do quarto evangelho e, portanto, pode ser traduzida
como “verbo”, “logica”, “razdo”, “ideia”, “pensamento”, “mensa-
gem”, “conceito”, etc., isto é, ndo se trata de uma simples traducdo de
um termo por outro, mas de perceber o significado amplo que o termo
logos possuia na cultura greco-romana a época na qual o autor da epis-
tola elaborou seu argumento. Em outras palavras, ¢ possivel imaginar
que o autor, ao utilizar a expressdo O 6yog yap 6 100 otavpod, estaria
buscando evidenciar que, na mensagem a respeito do acontecimento
historico da crucificagdo, o proprio Deus estaria se revelando, dai ser
0 Aéyog comunicagdo, tanto do sujeito quanto predicado da perspectiva
emoldurada pelo autor como o caminho pelo qual Deus faz sua obra,
ou seja, o Deus pregado na cruz se revela ndo como loucura, uma vez
que a cruz enquanto pena capital aplicada pelo Império Romano se
constituia em puni¢do judicial a inadequag¢do ao regime sociopolitico
dominante, mas como sabedoria divina (copig 100 6e00) contraposta a
loucura humana. Nesse sentido, enquanto a ideia de mensagem e palavra
da cruz apontam para algo mais geral, para aquilo que a cruz traz, para
o anuncio da sabedoria e poder de Deus, o emprego de “linguagem da
cruz” poderia sugerir que se trata apenas de uma forma de se referir aos
acontecimentos, os quais poderiam ter outro sentido, sendo o sintagma
“linguagem da cruz” uma forma de se referir ao processo condenato-
rio que conduzia a crucifica¢do e ndo, necessariamente, uma forma de

“Porque a palavra da cruz € loucura para os que perecem; mas para nés, que Somos
salvos, € o poder de Deus.

Porque esta escrito: Destruirei a sabedoria dos sabios, E aniquilarei a inteligéncia dos
inteligentes. Onde esta o sabio? Onde esta o escriba? Onde esta o inquiridor deste
século? Porventura ndo tornou Deus louca a sabedoria deste mundo? Visto como na
sabedoria de Deus o mundo ndo conheceu a Deus pela sua sabedoria, aprouve a
Deus salvar os crentes pela loucura da pregagao. Porque os judeus pedem sinal, e os
gregos buscam sabedoria; Mas nés pregamos a Cristo crucificado, que é escandalo
para os judeus, e loucura para os gregos. Mas para os que sdo chamados, tanto
judeus como gregos, lhes pregamos a Cristo, poder de Deus, e sabedoria de Deus.
Porque a loucura de Deus é mais sabia do que os homens; e a fraqueza de Deus é
mais forte do que os homens” (1 Corintios 1:18-25).
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compreender a redengdo segundo as expectativas do esperado messias
(Campos, 2022, p. 86-87).

Conforme supracitado, a cruz, como pena capital, era considerada
algo finito. No julgamento humano, ela encerraria a existéncia de todos
os malfeitores, e consequentemente os males por eles praticados seriam
mitigados na concep¢do humana. No entanto, quando consideramos
a sabedoria divina, que é descrita e referenciada pelo apdstolo Paulo,
compreendemos o poder de Deus — a sua majestade, onisciéncia, oni-
poténcia e onipresenga. Deus ¢ tanto transcendente quanto imanente,
capaz de transformar algo finito em algo infinito. Ele pode transformar
a morte, simbolizada na cruz, em vida, e conceder vida eterna a toda a
humanidade, por meio do ato de Jesus enquanto Cristo, que desempenha
a funcdo de mediador entre Deus e o homem.

Podemos perceber a ressignificacdo da cruz na perspectiva de
Jesus como o simbolo do Kairds, como o apice que da sentido, vida e
salvacao a toda a humanidade. Paulo adota essa visdo, vendo Deus ser
revelado na cruz ndo como loucura, mas como a sabedoria divina, em
contraposicao a loucura humana.

Com isso, podemos compreender a experiéncia da fé cristd, na
qual cremos no Pai, que nos salva por meio do Filho e do Espirito Santo.
Observamos a interagao entre as trés pessoas da Trindade nesse processo
salvifico, na revelagdo do Pai por meio do Filho, com o reconhecimento
do Espirito Santo ¢ a consolidag¢do dessa unido na vivéncia da graca, o
favor imerecido de Deus para com a humanidade. Na Cruz e na gloria
de Cristo, vemos o amor do Pai, o Deus que se entregou na Cruz.

A cruz ndo é e ndo pode ser amada. E apesar disso, somente o Cruci-
ficado prové aquela liberdade, que transforma o mundo, pois ela ndo
teme mais a morte. No seu tempo o Crucificado foi escandalo e loucura.
Hoje, nao é costume coloca-lo no centro da fé e da teologia. E, ainda
assim, somente essa antiquada lembranga nele liberta as pessoas do
poder dos fatos presentes, das leis e pressoes da historia e a abre para
um futuro que ndo retornara as trevas. Hoje é fundamental que a igreja
e a teologia reflitam sobre o Cristo crucificado para mostrar ao mundo
a sua liberdade e, se elas quiserem ser o que elas afirmam ser: A igreja
de Cristo e a teologia cristd (Moltmann, 2011, p. 17).

Portanto, historicamente, a Cruz era simbolo de morte e punicio,
mas em Cristo se tornou fonte de vida, salvagao e libertagdo para toda a
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humanidade. Foi necessario um Cordeiro imaculado, sem pecado, para
expiar sobre a humanidade o direito de restabelecer a conexao com Deus
Pai, por meio de Deus Filho.

Tillich distingue claramente o tempo cronoldgico do tempo exis-
tencial. Enquanto o chronos corresponde a sucessdo quantitativa dos
acontecimentos historicos, o Kairos refere-se a0 momento decisivo em
que o eterno irrompe no temporal, produzindo transformagao radical na
existéncia humana.

A encarnagdo de Cristo representa, portanto, o apice desse pro-
cesso historico-salvifico. Segundo Tillich, a humanidade encontrava-se
preparada para receber a revelagdo divina, razdo pela qual a vinda de
Cristo ocorre como acontecimento pleno de significado.

Jesus Cristo torna-se, assim, simbolo universal do sentido historico
e existencial. Sua presenca transcende passado, presente e futuro, ofere-
cendo fundamento a compreensado da historia humana e da experiéncia
religiosa.

Além disso, Tillich atribui profundo valor simbolico a cruz. O
simbolo religioso ndo possui funcdo meramente ilustrativa; ele participa
da realidade que representa. A cruz, portanto, ndo apenas aponta para o
sofrimento humano, mas revela a presencga do divino na propria experi-
éncia da dor e da finitude.

Nesse aspecto, a reflexao tillichiana aproxima-se das inquictagoes
existenciais da modernidade. Em um contexto marcado por guerras,
crises e perda de sentido, Tillich busca responder as angustias humanas
mediante uma teologia capaz de relacionar transcendéncia e existéncia
concreta.

A reflexdo teologica de Jiirgen Moltmann emerge profundamente
marcada pelas experi€ncias traumaticas da Segunda Guerra Mundial. Sua
juventude foi atravessada pelos bombardeios, pela destruicdo e pelo en-
carceramento em campos de prisioneiros, experiéncias que influenciaram
decisivamente sua compreensdo da fé crista.

Durante o periodo de prisdo, Moltmann entrou em contato com o
Novo Testamento, especialmente com a narrativa da paix@o de Cristo.
Em O Deus Crucificado, o autor propde uma ruptura com concepgdes
classicas de um Deus distante ¢ impassivel. Para Moltmann, Deus sofre
em Cristo. A cruz ndo revela auséncia divina, mas precisamente sua
solidariedade radical com a humanidade sofredora.
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Segundo o autor, o grito de abandono proferido por Cristo na cruz
expressa a profundidade do sofrimento humano assumido pelo proprio
Deus. Dessa forma, o sofrimento deixa de ser compreendido apenas
como puni¢ao ou fatalidade historica, tornando-se espago de encontro
entre Deus e o homem.

A partir dessa compreensio, Moltmann desenvolve a chamada Teo-
logia da Esperanca, fundamentada na ressurreigdo de Cristo. A esperanga
cristd ndo consiste em alienagdo espiritual nem em expectativa puramente
pos-morte. Trata-se de esperanga historica, capaz de produzir transfor-
macdo concreta da realidade. A esperanga escatoldgica, em Moltmann,
impulsiona o cristdo ao compromisso ético, politico e social. O Reino de
Deus ndo é compreendido apenas como realidade transcendente futura,
mas como horizonte historico que orienta a transformacao do presente.

4 A cruz e o chamado ao Reino de Cristo

Historicamente, a cruz representava um dos instrumentos mais
violentos de execucdo utilizados pelo Império Romano. Associada a
vergonha, a humilhagdo publica e a puni¢do dos marginalizados, ela
simbolizava a supremacia do poder imperial sobre os corpos conside-
rados indesejaveis.

No cristianismo, entretanto, ocorre profunda ressignificagdo desse
simbolo. A morte de Cristo transforma a cruz em expressdo maxima do
amor divino e da reconcilia¢do entre Deus e a humanidade.

O apostolo Paulo, em 1 Corintios 1:18-25, descreve a “palavra da
cruz” como escandalo para uns e loucura para outros. A cruz confronta
a légica do poder humano ao revelar um Deus que se manifesta na fra-
queza e no sofrimento.

Nesse ponto, Moltmann destaca que Deus escolhe precisamente
aquilo que era considerado simbolo de derrota para inaugurar uma nova
esperanga historica. A cruz torna-se critica radical as estruturas de opres-
sdo e violéncia presentes na historia humana.

A ressurreicdo de Cristo, por sua vez, impede que a cruz seja
reduzida a tragédia. Ela inaugura uma nova possibilidade historica fun-
damentada na vitoria da vida sobre a morte.

A cruz transforma profundamente nossa postura em relacdo a nos
mesmos e ao divino. Assim, a congregacao da cruz, além de ser um lugar
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de festejo, também ¢ uma assembleia de autoconsciéncia. Ainda que isso
possa parecer uma volta ao individualismo, isso ndo ¢ verdade, pois a
autoconsciéncia tem o objetivo de levar a autodoagdo. Afinal, como
alguém pode oferecer o que ndo sabe que possui? Por isso, a busca pela
propria identidade ¢ fundamental.

O chamado a autonegagdo ¢ um convite claro de Jesus aos seus
seguidores para que carreguem sua propria cruz diariamente. Essa cruz
¢ um simbolo de sacrificio e autonegacdo em nome de um objetivo
maior, que ¢ seguir o exemplo de Cristo. Todo cristdo ¢ convidado a ser
tanto um Simao de Cirene quanto um Barrabas, pois escapamos da cruz
através da morte de Cristo em nosso lugar, mas também carregamos a
nossa cruz em nome da identificacdo com Jesus.

A cruz era um instrumento comum de execucao na época de Jesus,
e aqueles condenados a crucificagdo eram for¢ados a carregar a propria
cruz até o local da execucdo. Seguir a Jesus com uma cruz nos ombros
significa colocar-se na posi¢ao de um condenado a caminho da execucdo,
0 que representa uma morte do eu em favor da aproximagao com Deus.
Portanto, a “cruz” a ser carregada ndo se trata de um fardo fisico, mas
de um simbolo da rentncia do egoismo em favor de um propdsito maior.

O chamado para seguir a Cristo ndo ¢ um convite superficial ou
opcional, mas uma convoca¢ao para uma vida de comprometimento e
dedicacdo. Jesus chamou seus discipulos para deixarem tudo e segui-
-lo, para assumirem uma vida de rentncia e entrega total a Deus. Esse
chamado ndo ¢ apenas para uma vida individual, mas também para
fazer parte da comunidade dos seguidores de Cristo e contribuir para o
estabelecimento do Reino de Deus na terra.

Ao aceitar o chamado de Cristo, somos chamados a nos identificar
com ele, a carregar a cruz e a segui-lo em seus ensinamentos e exem-
plos. Isso envolve ser fiel a Deus em todas as areas da vida, em casa, no
trabalho, na igreja e na sociedade em geral. A vida crista ¢ uma vida de
servi¢o, de amor ao proximo, de justica e de esperanca. O chamado é para
sermos agentes de transformacao na sociedade e para ajudar a construir
um mundo melhor, de acordo com os valores do Reino de Deus.

Portanto, o chamado e a Cruz de Cristo estdo intimamente relacio-
nados na concepgao cristd. O chamado ¢é a convocagdo para uma vida de
comprometimento e dedicagdo a Deus, enquanto a Cruz ¢ o simbolo do
amor sacrificial de Deus pela humanidade e o caminho para a reconci-
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liagdo com Deus e com os outros. Aceitar o chamado de Cristo significa
aceitar a Cruz como o centro da nossa f¢ e viver de acordo com os seus
ensinamentos e exemplos.

A participagdo humana estava presente na revelagdo da Cruz, que
segundo Moltmann o chamado de Cristo aos discipulos estava no contexto
do antncio da Paix&o, conforme descrito no evangelho (Mc 8:31-38)'2,

Paul Tillich enfatiza que o Reino de Deus nao é uma realidade
fora da histéria humana, mas sim uma realidade histérica, que se ma-
nifesta através da a¢do de Deus na historia. Nesse sentido, a historia de
Israel ¢ vista como um processo preparatorio para a vinda do Reino de
Deus, culminando na encarnacao de Cristo e na sua obra redentora na
Cruz. Assim, o chamado para integrar o Reino de Deus ndo ¢ apenas
uma questao pessoal, mas sim uma questao que envolve toda a historia
humana e a relagio da humanidade com Deus. E uma convocagio para
participar da obra redentora de Deus na historia, assumindo uma postura
radical de seguimento a Cristo e de comprometimento com a realizagio
do Reino de Deus na Terra. Destaca-se que

A primeira conotagdo do Reino de Deus é politica. Isto coincide com o
predominio da esfera politica na dindmica da historia. No desenvolvi-
mento do simbolo no Antigo Testamento, Reino de Deus significa menos
um dmbito em que Deus governa do que o proprio poder de governo que
pertence a Deus e que ele assumira apos a vitoria sobre seus inimigos.
Mas, embora o reino como ambito ndo esteja em primeiro plano, ele ndo
estd totalmente ausente, é idéntico ao Monte Sido, a Israel, as na¢des ou ao
universo. No judaismo tardio e no Novo Testamento, o ambito do governo
divino se torna mais importante: é um céu e uma terra transformados,
uma nova realidade num novo periodo da historia (Tillich, 2005, p. 791).

2. “E comegou a ensinar-lhes que importava que o Filho do homem padecesse muito, e que
fosse rejeitado pelos ancidos e principes dos sacerdotes, e pelos escribas, e que fosse
morto, mas que depois de trés dias ressuscitaria. E dizia abertamente estas palavras. E
Pedro o tomou a parte, e comegou a repreendé-lo. Mas ele, virando-se, e olhando para
os seus discipulos, repreendeu a Pedro, dizendo: Retira-te de diante de mim, Satanas;
porque ndo compreendes as coisas que sdo de Deus, mas as que sao dos homens. E
chamando a si a multiddo, com os seus discipulos, disse-lhes: Se alguém quiser vir apos
mim, negue-se a si mesmo, e tome a sua cruz, e siga-me. Porque qualquer que quiser
salvar a sua vida, perdé-la-a, mas, qualquer que perder a sua vida por amor de mim e
do evangelho, esse a salvara. Pois, que aproveitaria ao homem ganhar todo o mundo
e perder a sua alma? Ou, que daria 0 homem pelo resgate da sua alma? Porquanto,
qualquer que, entre esta geragao adultera e pecadora, se envergonhar de mim e das
minhas palavras, também o Filho do homem se envergonhara dele, quando vier na
gléria de seu Pai, com os santos anjos” (Marcos 8:31-38).
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Nessa perspectiva, Paul Tillich completa seu pensamento elencan-
do a segunda conotacdo do Reino de Deus, que segundo ele

A segunda caracteristica do Reino de Deus ¢ social. Esta caracteristica
inclui as ideias de paz e justica — ndo em contraste com a qualidade
politica e, portanto, ndo em contraste com o poder. Desta forma, o Reino
de Deus a expectativa utopica de paz e justica. [...] Mas, mesmo assim,
o elemento social do simbolo nos lembra permanentemente que ndo ha
santidade daquilo que deveria ser, o imperativo moral incondicional da
Jjustiga (Tillich, 2005, p. 791).

Compreendemos, a dimensao de profundidade no tempo e no espa-
¢o, ou seja, o Reino de Deus ¢ algo que se estende tanto no passado quanto
no futuro, abrangendo toda a historia e sua trajetdria rumo a salvagao.
Tillich enfatiza que o Reino de Deus nao ¢ algo que possa ser alcangado
simplesmente através de boas agdes ou da adesdo a uma determinada
religido, mas ¢ algo que envolve uma transformacao radical da vida
humana em todas as suas dimensdes. Esse processo de transformagao ¢
guiado pela ag@o do Espirito Santo, que age sobre a humanidade de forma
misteriosa e imprevisivel, mas sempre visando o bem-estar e a salvacio
da humanidade. Assim, o chamado para integrar o Reino de Deus é um
convite para participar desse processo de transformagao, assumindo uma
postura de humildade, fé e entrega total a Deus.

Com certeza, o chamado de Deus ¢ algo que transcende o tempo
e 0 espago. E uma convocagdo para a participagdo no Reino de Deus,
que ¢ tanto imanente quanto transcendente. Através do processo de
Jesus Cristo, Deus se revelou na historia de forma imanente, mas tam-
bém transcende essa histdria, pois Ele ¢ o Senhor de toda a criagdo. O
chamado de Deus ¢ constante e sempre atual, convidando as pessoas a
se unirem a Ele e fazerem parte do seu plano de salvagdo para a huma-
nidade. E importante estarmos atentos a esse chamado e respondermos
com prontidao e fidelidade.

De fato, o exemplo de Cristo'® de suportar o sofrimento sem
reclamar ou retaliar € um modelo para todos n6s. Em um mundo onde
muitos procuram vinganca e justica propria, a mensagem da cruz nos
chama para uma resposta diferente. Em vez de lutar contra o sofrimento
ou tentar escapar dele, somos chamados a suporta-lo com paciéncia e

31 Pedro 2:18-23.
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confianga em Deus, sabendo que Ele é soberano e esta trabalhando todas
as coisas para o nosso bem.

Assim, a cruz de Cristo ndo ¢ apenas uma histéria de sofrimento,
mas uma fonte de inspiragdo e esperanga para todos aqueles que estdo
lutando com a dor ¢ a adversidade. Que possamos seguir o exemplo de
Cristo, perseverando na carreira cristd e confiando em Deus para nos
sustentar em meio as dificuldades da vida.

A cruz esté diretamente relacionada ao chamado cristao. Seguir
Cristo implica assumir compromisso radical com o Reino de Deus e
com os valores do evangelho. O chamado a autonegacdo, presente nos
evangelhos, expressa a necessidade de abandonar o egoismo em favor
de uma vida orientada pelo amor, pela justica e pela esperanca. Para
Tillich, o Reino de Deus possui dimensao histdrica, politica e social. Ele
manifesta-se na transformacgao das estruturas humanas e na realizagao
da justica.

Moltmann amplia essa compreensdo ao afirmar que a esperanga
cristd conduz necessariamente a0 compromisso com os marginalizados
e sofredores da historia. O seguimento de Cristo exige participagdo ativa
na constru¢@o de uma realidade mais justa e reconciliada. Assim, a cruz
nao representa conformismo diante do sofrimento, mas convocagdo a
resisténcia, a esperanca e a transformacao historica.

A esperanga ocupa lugar central na teologia de Jiirgen Moltmann.
Diferentemente de concepcdes escatologicas tradicionais que compre-
endiam a esperanga apenas como expectativa futura e transcendente,
Moltmann afirma que a esperanga crista possui implica¢des concretas
para a historia presente. A ressurrei¢do de Cristo representa, para o autor,
a antecipa¢do do futuro de Deus na historia humana. Em outras palavras,
a promessa escatologica ja comeca a manifestar-se no presente por meio
da acdo transformadora do Reino de Deus.

Nesse sentido, a esperanca crista ndo conduz a alienag@o ou a pas-
sividade. Pelo contrario, ela impulsiona o cristdo ao compromisso com
ajustica, com a dignidade humana e com a transformacao das estruturas
sociais marcadas pela opressao.

Moltmann critica perspectivas religiosas que reduzem a espe-
ranga a uma simples expectativa poés-morte. Para ele, a fé cristd possui
dimensdo profundamente historica e politica, uma vez que o Reino de
Deus se manifesta também na luta contra a injustiga, a violéncia e a ex-
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clusdo. Essa compreensdo aproxima-se das reflexdes de Leonardo Boff,
que interpreta a cruz e a ressurrei¢do como elementos inseparaveis da
libertagdo humana. A esperanca crista constitui, portanto, for¢a capaz de
produzir transformacao espiritual e social.

Além disso, a esperanga escatologica apresentada por Moltmann
fundamenta-se na fidelidade de Deus as suas promessas. A ressurrei¢do
de Cristo confirma que o sofrimento e a morte ndo possuem a ultima
palavra sobre a historia humana. Dessa forma, a Teologia da Esperanca
apresenta importante contribuig¢do para o pensamento cristdo contempo-
raneo, especialmente em contextos marcados por sofrimento coletivo,
desigualdades sociais e crises existenciais.

Paul Tillich e Jirgen Moltmann compreendem o Reino de Deus
como realidade que transcende os limites da espiritualidade individual.
Ambos atribuem ao Reino dimenséo historica, politica e social. Tillich
afirma que o Reino de Deus se manifesta historicamente mediante pro-
cessos de transformagdo da sociedade e da cultura. A a¢do divina ndo
ocorre fora da histéria, mas no interior dela.

Moltmann amplia essa compreensdo ao relacionar o Reino de Deus
a esperanga escatologica e a libertagdo dos marginalizados. O Reino nao
se restringe a salvagdo individual; ele envolve reconciliagdo social, justica
historica e renovagdo da criacdo. Nesse aspecto, a cruz assume carater
profundamente politico. A morte de Cristo denuncia estruturas de violéncia
e exclusdo presentes na sociedade. Ao identificar-se com os sofredores,
Cristo revela um Deus comprometido com os marginalizados da historia.

A esperanga cristd, portanto, exige compromisso ético com a
transformacado das estruturas injustas da sociedade. O discipulado cris-
tao implica participagdo ativa na construgdo de relagcdes mais humanas,
solidarias e reconciliadas. A esperanga que proclama a vinda do Rei, a
esperanga que transforma geragdes, a esperanca que sustenta os discipulos
de Cristo para construcdo de um mundo e vida melhor e, para o clamor
de que seu reino venha até nds. Esperanca escatologica que ndo € apenas
um apontamento futuro, o tltimo ponto de uma teologia, mas o ponto
central que tem como prisma a esperanga. A partir dessa perspectiva, a
cruz deixa de ser simbolo de conformismo diante da dor para tornar-se
expressao de resisténcia, esperanca e transformacao histdrica.

S6 podemos experimentar a experiéncia do Cristo Ressurreto se
antes passarmos pela Cruz, se antes nos identificarmos com o Cristo da
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Cruz, quenotico, que nos convida a fazer o mesmo, nos harmonizarmos
com o Cristo esvaziado, crucificado, com o Cristo das dores e que faz
com que nos compadecamos com aquele que € crucificado no dia a dia,
que sofre, que € excluido, perseguido, e faz com que nos esvaziemos de
qualquer egoismo e gloria propria como Jesus foi € no dia e s6 podemos
ser seus discipulos se formos como ele.

5 Conclusao

Conclui-se que as reflexdes teologicas de Paul Tillich e Jiirgen
Moltmann permanecem fundamentais para a compreensdo contempo-
ranea da centralidade da cruz de Cristo na experiéncia crista e na inter-
pretacdo da existéncia humana. Marcadas pelas experiéncias traumaticas
da Segunda Guerra Mundial, suas producdes teologicas elaboram uma
hermenéutica do sofrimento capaz de articular fé, historia e esperanca em
dialogo constante com as crises da modernidade. Nesse sentido, ambos
os autores desenvolvem uma teologia profundamente comprometida com
a realidade histdrica, na qual o sofrimento humano nao ¢ negado, mas
compreendido a luz da revelagdo divina manifestada em Jesus Cristo.

Em Tillich, Jesus Cristo € compreendido como o Kairds absoluto
da histéria, momento decisivo da irrupgao do divino no tempo humano,
conferindo sentido a existéncia e possibilitando a superagdo da alienacdo
existencial. J&4 em Moltmann, a cruz assume dimensdo radicalmente
historica e escatologica, tornando-se expressdo maxima da solidariedade
de Deus para com os sofredores, os marginalizados e os abandonados
da historia. A partir da Teologia da Esperanca e da concepgdo do Deus
crucificado, Moltmann desloca a compreensdo da esperanca cristd para
além de uma perspectiva meramente transcendente, compreendendo-a
como forga transformadora da realidade social, politica e historica.

A andlise desenvolvida demonstra, portanto, que a cruz nao se
restringe a um simbolo religioso ou memorial sacrificial, mas constitui
o centro hermenéutico da fé crista, articulando sofrimento, redencao,
esperanga ¢ transformagdo historica. A ressurrei¢do de Cristo emerge,
nesse contexto, como horizonte comum entre Tillich e Moltmann, fun-
damentando a esperanga escatoldgica e reafirmando a possibilidade de
renovacao da existéncia humana diante das contradi¢des da historia.

Desse modo, conclui-se que o chamado cristdo implica compro-
misso €tico, historico e espiritual com o Reino de Deus, exigindo uma

Encontros Teologicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026 1 9 1




Kairés: a representacéo de Jesus, da Cruz e do chamado, do ponto de vista de Paul Tillich e... ‘

192

postura de entrega, fé e participacdo ativa na construcdo de relagdes
pautadas pela justica, pela solidariedade e pela dignidade humana. As
contribui¢des de Tillich e Moltmann revelam-se, assim, indispensaveis
para a teologia contemporanea, especialmente por oferecerem uma com-
preensdo da cruz capaz de dialogar com os dilemas do mundo moderno
e de reafirmar a esperanca cristd como principio de transformacdo da
realidade historica
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Resumo: Este artigo investiga a Teologia do Corpo de Jodo Paulo || como
resposta filoséfica ao dualismo corpo-alma presente na tradigcdo ocidental. A
partir de uma hermenéutica fenomenolégica do Génesis, o autor propde uma
metafisica encarnada, na qual o corpo é expressao e sacramento da pessoa.
A pesquisa, de abordagem qualitativa e com base em analise bibliografica e
documental, partiu da analise das trés experiéncias originarias: solidéo, unidade
e nudez, as quais revelam a corporeidade como linguagem da subjetividade e
da vocagdo ao amor. Contra reducionismos espiritualistas ou materialistas, a
proposta apresenta uma antropologia integral, que reconhece no corpo o lugar
simbdlico da alteridade, da liberdade e da comunhé&o interpessoal. Assim, a
Teologia do Corpo oferece contribuigcbes relevantes ao pensamento filoséfico
contemporaneo ao recuperar a unidade ontolégica do ser humano e reintegrar
a corporeidade a reflexdo sobre identidade, ética e sentido.
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Abstract: This article investigates John Paul II’'s Theology of the Body as
a philosophical response to the body-soul dualism present in the Western
tradition. Based on a phenomenological hermeneutic of Genesis, the author
proposes an incarnate metaphysics in which the body is both expression and
sacrament of the person. This qualitative research, grounded in bibliographic
and documentary analysis, focuses on the three original experiences: solitude,
unity, and nakedness, which reveal the body as the language of subjectivity and
of the vocation to love. Against both spiritualist and materialist reductionisms,
the proposal presents an integral anthropology that recognizes the body as the
symbolic locus of otherness, freedom, and interpersonal communion. Thus, the
Theology of the Body offers relevant contributions to contemporary philosophical
thought by recovering the ontological unity of the human being and reintegrating
corporeality into reflection on identity, ethics, and meaning.

Keywords: body,; Theology of the Body; John Paul Il; dualism; incarnate
metaphysics.

Introdugao

A tradicdo filosofica ocidental, desde Platdo até a modernidade,
estd profundamente marcada pela crise entre o corpo € a alma, frequente-
mente compreendida em termos de oposi¢ao ou hierarquia. Essa perspec-
tiva dualista, consolidada em sua forma classica no pensamento platénico
e radicalizada no cartesianismo moderno, conduziu a uma compreensao
fragmentaria do ser humano, cujas consequéncias se estendem até aos
tempos hodiernos. Em um contexto em que o corpo é reduzido a objeto
de manipulagdo ou dissolvido em diversos discursos culturalistas, torna-
-se pertinente recuperar uma visdo unitaria da pessoa humana, capaz de
integrar a corporeidade como dimensao constitutiva do sujeito.

O presente artigo investiga a hipotese de que a Teologia do Corpo
de Jodo Paulo II (1920-2005), desenvolvida nas catequeses proferidas
entre 1979 e 1984, oferece uma contribuicdo filosofica original para a
superagao do dualismo antropolégico, ao propor uma metafisica encar-
nada da pessoa. Embora fundada na Revelagdo crista, essa proposta esta
enraizada em uma reflexao filosofica rigorosa, influenciada pela tradigéo
tomista e pela fenomenologia, especialmente de inspiragdo scheleriana.
Seu nticleo reside na compreensao do corpo como linguagem, dom e sa-
cramento da pessoa, o que permite repensar, de forma integral, a relacao
entre subjetividade, liberdade, amor e alteridade.

A estrutura do artigo se organiza em quatro se¢des. A primeira re-
aliza um percurso historico-filosofico sobre as origens e desdobramentos
do dualismo na tradigdo ocidental, desde Platdo até Descartes, destacando
suas implicagdes para a antropologia. No segundo momento, introduz-se
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a Teologia do Corpo como proposta de retorno a arché da experiéncia
humana, tal como apresentada na hermenéutica fenomenologica dos
textos do Génesis. Em seguida, a terceira parte ¢ dedicada a analise
filoséfica das trés experiéncias origindrias da humanidade, a soliddo, a
unidade e nudez original, enquanto chaves para a compreensdo do corpo
como mediagao da pessoa. Por fim, a quarta parte expoe a tese central da
Teologia do Corpo: o corpo como sacramento da pessoa, desdobrando
suas implicacdes ontoldgicas e ético-relacionais.

Ao adotar essa abordagem, o artigo busca demonstrar que a contri-
buigdo de Jodo Paulo II, embora enraizada na teologia, fornece instrumen-
tos conceituais relevantes para o pensamento filosofico contemporaneo,
sobretudo no esforgo de recuperar uma antropologia unitéria e relacional
que faca justica a densidade simbolica da corporeidade.

1 Entre a alma e o corpo: genealogia filosofica de
uma ciséo antropoldgica

O corpo ¢ a primeira manifestagdo do ser humano. Assim, quando
se conhece uma pessoa, ¢ por meio de sua dimensdo corporal que esse
encontro se torna possivel. A propria pessoa, ao longo de sua historia,
percebe-se humana a partir de sua condicao corporea. Ao voltar-se para
si mesma e interrogar-se acerca de sua individualidade, depara-se com
a dupla dimensao que a constitui: corpo ¢ alma.

O dualismo ¢ um dos problemas que perpassam toda a Historia
da Filosofia, e diversos autores, em distintas épocas, detiveram-se nessa
questdo. Como problema filosoéfico, sua origem € geralmente identificada
no pensamento platdnico, que herda da Tradicdo Oriental certos ele-
mentos dessa problematica. Cumpre ressaltar, contudo, que sua génese
estd mais vinculada a uma perspectiva religiosa do que propriamente
epistemologica (Rubio, 2006, p. 81).

Neste sentido, € possivel compreender que a maioria dos questio-
namentos filoséficos tem sua origem em reflexdes antropoldgicas. O ser
humano, ao se confrontar consigo mesmo, percebe em si uma dicotomia
que exige dele uma resposta: “o que é o ser humano?”. Tal indagacao
desdobra-se em uma outra: “ele é corpo e alma?”. Trata-se de questdes
as quais os filosofos, ao longo da histéria, buscaram responder e que
ainda hoje permanecem em aberto. Observa-se que muitas das reflexdes
filosoficas hodiernas, sobretudo aquelas que discutem a Inteligéncia
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Artificial, reencontram, em seu fundamento, essa mesma problematica,
cujo nucleo remete ao proprio dualismo.

A filosofia de Platao teve grandes influéncias no desenvolvimento
do pensamento ocidental. Em suas obras, o filésofo eleva a alma (¥Pvy#)
acima do corpo (edua), que passa a ser compreendido como seu “carce-
re” (Platdo, 1972, p. 73). Embora apresente fundamentos racionais para
sustentar seus argumentos acerca da psique, o pensador ateniense nao
abandona a perspectiva religiosa que orienta sua interpretacao (Zambrano,
1996, p. 58). Esse aspecto constitui um dos fatores que explicam o fascinio
exercido pela proposta platonica sobre os primeiros pensadores cristaos:

A filosofia platonica impressionou profundamente os primeiros tedlogos
cristdos, pois afirmava com clareza a espiritualidade e a imortalidade
da alma, e porque sua visdo da liberta¢do da alma em relagdo ao corpo
coincidia, em parte, com certas praticas ascéticas. Por isso — uma vez
corrigido seu elemento ndo cristdo, a preexisténcia das almas — foi
assimilada e sustentada por boa parte dos Padres da Igreja. Dessa ma-
neira, constituiu um instrumento de primeira ordem para a elaboragdo
teologica, ainda que o conteudo cristdo tenha sido também, de certo
modo, encoberto por um certo espiritualismo e uma visdo negativa do
corpo, que demoraram a desaparecer e que se podem encontrar, por
exemplo, em textos que manifestam certa rejei¢do ao matriménio ou d
sexualidade (Burgos, 2003, p. 72).

Platdo oferecia aos cristdos um aparato racional que lhes permitia
fundamentar intelectualmente seu novo modo de vida, razdo pela qual
muitos recorreram a filosofia grega. Cumpre ressaltar, contudo, que a
cultura hebraica nao possuia uma visdo dual da pessoa humana, como
posteriormente se verificou em certos desenvolvimentos do cristianismo.
As cartas paulinas, por exemplo, evidenciam a influéncia da compreensao
helénica de mundo. Por isso, um dos movimentos empreendidos por
pensadores cristdos contemporaneos, na tentativa de superar o dualismo,
consiste em retomar o pensamento hebraico, no qual o ser humano ¢
apresentado de modo integral.

A Patristica constitui o periodo em que o platonismo se consolida
na reflex@o cristd. Os Padres da Igreja, empenhados em oferecer fun-
damentos filosoficos a fé, aderiram amplamente ao pensamento grego,
sobretudo Agostinho de Hipona (354-430), que afirmou: “Se quer uma
definicdo da alma, e saber o que ela ¢, respondo facilmente: é substan-
cia dotada de razdo, apta a reger um corpo” (Agostinho, 1997, p. 66).
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Percebe-se, nessa formulacdo, a primazia da dimensao espiritual, a qual
o corpo permanece subordinado e sob o governo da razio.

Na Escolastica, Tomas de Aquino (1225-1274) apresenta, a partir
da filosofia aristotélica, uma tentativa consistente de superagdo do du-
alismo, aspecto que merece destaque, uma vez que ele figura entre os
principais teéricos que influenciaram Karol Wojtyta. Segundo o filésofo
medieval:

Ora, ainda que a alma tenha alguma operagdo propria da qual o corpo
ndo participa, como a intelec¢do, hd, ndo obstante, algumas operagoes
comuns a ela e ao corpo, como temer, irar-se, sentir, etc. Ora, essas
operagoes realizam-se segundo alguma mudancga de determinada parte
do corpo, donde se depreende que as operagéoes da alma e do corpo sdo
conjuntas. Logo, é necessario que da alma e do corpo se faga um todo
uno, e que ndo sejam diversos quanto ao ser (Aquino, 1990, p. 264).

Tomas de Aquino realiza uma sintese ndo apenas no interior do
pensamento cristdo, mas também entre as filosofias de Platdo e Aristo-
teles, a luz da doutrina crista. Para ele, o corpo ndo ¢ inferior a alma,
pois ¢ metafisicamente impossivel conceber a pessoa humana sem sua
dimensao corpdrea. O ser humano é composto de matéria (d17) e forma
(uopen), principios inseparaveis que constituem uma Unica substancia.

O grande marco do dualismo, contudo, encontra-se na Moder-
nidade, com a filosofia de René Descartes (1596-1650), que leva essa
distingdo a consequéncias metafisicas radicais. Ao dividir a realidade em
duas substancias, res cogitans € res extensa, estabelece a primazia do
cogito em relagdo a matéria. Ademais, ao demarcar os limites metafisicos
do real, o filosofo francés inaugura um novo modo de compreender o ser
humano: ele passa a ser concebido fundamentalmente como individuo e
sujeito. Até a Escoléstica, a antropologia ndo enfatizava o ser humano a
partir de sua individualidade; com Descartes, o “sujeito humano” passa
a ser compreendido a partir do proprio “eu” pensante.

Segundo Paul Ricoeur (1988, p. 224), o ser humano “se torna o
primeiro e real subjectum, o primeiro e real fundamento”. Uma das con-
sequéncias dessa virada ¢ a oposicao que passa a residir no proprio sujeito,
agora compreendido a partir da tensdo entre corpo e pensamento. O corpo
¢ interpretado segundo o modelo mecanicista, como uma maquina; entre os
seres materiais, ele seria 0 mais proximo, substancialmente, de uma alma.
Assim, embora Descartes frequentemente o subjugue ao cogito, alguns
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intérpretes, como Martial Gueroult, identificam no pensamento cartesiano
indicios de uma “subjetividade corporal” (Gueroult, 1953, p. 181).

Apesar da acentuada desvalorizacdo da matéria, pode-se observar
que, com Descartes, inicia-se um movimento que favorece, ainda que de
modo paradoxal, a tematizagdo da subjetividade encarnada. Tal inflexao
sera decisiva para o desenvolvimento posterior das reflexdes contem-
poraneas sobre o corpo, especialmente na fenomenologia, em autores
como Merleau-Ponty e Wojtyta. O reconhecimento da dimensao corporea
como constitutiva do sujeito ¢ fruto desse longo percurso filosofico. Para
que a contemporaneidade pudesse afirmar que “eu sou o meu corpo”,
foi necessario atravessar uma tradicdo na qual o dualismo se manteve
como horizonte dominante.

2 A Teologia do Corpo e o retorno a arché

Entre os anos de 1979 e 1984, ja como Papa Jodo Paulo II, Karol
Wojtyta propds, ao longo de 133 catequeses, uma profunda meditagao
sobre a corporeidade humana e sua relagdo com a experiéncia do amor,
da sexualidade e da vocagdo esponsal da pessoa. Esse conjunto de ca-
tequeses, comumente conhecidas como Teologia do Corpo, constitui
uma verdadeira antropologia filoséfico-teologica que devolve ao corpo
sua densidade ontoldgica e simbdlica. Trata-se de uma proposta que,
embora fundada na revelagdo crista, possui implicagdes amplas para o
pensamento contemporaneo sobre o corpo, especialmente por seu carater
fenomenologico e por sua radical oposigdo ao dualismo.

A partir da segunda metade do século XX, diversos pensadores
promoveram um movimento filoséfico conhecido como “retorno ao
sujeito”. Esse movimento marcou uma reagdo critica a correntes que
haviam relativizado ou dissolvido a centralidade da pessoa humana,
recolocando o sujeito como ponto de partida para a compreensdo do
mundo, da ética e da experiéncia. Ao reafirmar a dignidade, a liberdade
e a intencionalidade do ser humano, essa virada antropologica renovou
o interesse pelas dimensdes concretas da existéncia pessoal.

De acordo com seu bidgrafo, Karol Wojtyla, enquanto fildsofo,
acolheu de forma rigorosa o retorno ao sujeito, e, como tedlogo, Jodo
Paulo II levou esse compromisso ainda mais adiante. Ao afirmar que o
ser humano é sempre um sujeito encarnado, cuja corporeidade € essencial
para sua autocompreensao e para sua relagdo com o mundo, ele assumiu
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com seriedade a virada antropologica da modernidade. Mostrou, com
isso, que a dignidade da pessoa humana pode ser reconhecida e interpre-
tada a partir de sua corporeidade, contribuindo decisivamente para uma
compreensao mais profunda da liberdade, do amor sexual e da relagao
intrinseca entre ambos (Weigel, 1999, p. 343).

Todo o conjunto das Catequeses € estruturado em trés partes, cada
uma delas subdividida em ciclos, conforme a ordem cronoldgica em que
foram pronunciadas. Ao todo, sdo seis ciclos: quatro correspondem a
primeira parte, um a segunda e um a terceira. Neste artigo, concentrar-
-nos-emos no primeiro ciclo das catequeses, no qual Jodo Paulo Il realiza
uma analise das palavras de Cristo “no principio”, a partir de seu dialogo
com os fariseus, tal como relatado nos Evangelhos de Marcos (10,2-12)
e Mateus (19,3-9).

Na narrativa do evangelho, Cristo, quando questionado pelos
fariseus acerca da indissolubilidade do matrimonio, remonta ao livro do
Génesis, ou seja, a0 “principio”, resgatando o plano original de Deus para
0 homem e a mulher, e também para o matrimonio. Assim, a partir das
palavras de Cristo que remontam ao principio, Jodo Paulo II desenvolve
uma hermenéutica da “pré-historia teologica” da pessoa humana, isto &,
do seu principio teologico. De acordo com Merecki (2014, p. 5), essa
hermenéutica possui um so6lido fundamento filoséfico.

Isso se da pela propria trajetoria intelectual de Karol Wojtyta, que
tem inicio na poética e na filologia, passando pelos estudos filosoficos e
teoldgicos realizados no seminario, e se aprofunda na tradi¢ao tomista.
Posteriormente, sua reflexdo ganha novo impulso com o contato com o
pensamento de Max Scheler e a fenomenologia, o que o conduz a uma
abordagem ética cada vez mais centrada na experiéncia humana. Esse
percurso se desdobra no estudo do amor humano em Amor e Responsa-
bilidade e atinge um ponto alto com a sua relevante obra antropologica
Pessoa e A¢do, abrindo caminho para uma filosofia interpessoal e social
que permaneceria inacabada. Como fruto maduro desse itinerario, emerge
sua original Teologia do Corpo, que traz elementos ndo apenas teologicos,
mas também filosoficos acerca da corporeidade.

Do dialogo de Jesus com os fariseus (Marcos 10,2-12 e Mateus
19,3-9), Jodo Paulo II remonta ao livro do Génesis, ou seja, ao princi-
pio. Para o Papa, este principio possui ndo apenas valor metafisico, mas
também fenomenologico (Merecki, 2014, p. 82). Na Teologia do Corpo,
anocao de “principio” é compreendida tanto em sua dimensao teologica
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quanto filosofica. Embora o enfoque aqui recaia sobre o aspecto filoso-
fico, ¢ importante mencionar brevemente seu significado teoldgico. Do
ponto de vista da teologia, o “principio” remete aos capitulos iniciais
do Génesis, onde se narra a criagdo do mundo. Retornar ao principio,
nesse contexto, implica revisitar a origem do ser humano como fruto do
ato criador de Deus, situando-o na condi¢do de inocéncia anterior ao
pecado original.

Trata-se, portanto, de reencontrar o projeto divino original para o
homem. A referéncia de Jesus a esse principio, ao responder aos fariseus,
indica que a vontade de Deus precede a legislagdo humana, como no caso
da concessdo mosaica motivada pela “dureza do coragao”. Assim, mesmo
no curso da historia humana, esse plano divino conserva sua validade e
normatividade (Merecki, 2014, p. 83).

Essa concepgdo tem também um alcance filosofico importante.
Em filosofia, o reconhecimento de um designio anterior a lei humana
pode ser interpretado como a primazia da lei natural sobre a lei positiva.
Quando a legislagdo humana nio se fundamenta em algo que a anteceda
e a oriente, corre o risco de se tornar expressao de poder, seja de indivi-
duos ou da coletividade. Assim, a lei positiva so ¢ boa quando se apoia
na justica, e esta, por sua vez, nao depende da vontade humana, mas da
propria realidade do ser humano ou, em termos classicos, de sua natureza
(Merecki, 2014, p. 83).

Merecki (2014, p. 86) percebe que, para Wojtyla, esse retorno ao
principio guarda certa afinidade com o ideal husserliano de “retornar as
coisas mesmas”. Retomar o principio, em sentido filosofico, € voltar a
experiéncia originaria, buscando descrevé-la da forma mais livre possivel
de pressupostos tedricos. Isso inclui descrever como tal experiéncia se
da na consciéncia humana, ja que € unicamente por meio da consciéncia
que algo pode ser conhecido. Deste modo, em filosofia, o “principio”
ndo remete apenas ao inicio temporal, mas aquilo que € essencial e que
ultrapassa as aparéncias imediatas e revela a esséncia do ser. No caso da
pessoa humana, trata-se de buscar sua arche, sua origem constitutiva.

Assim, na Teologia do Corpo, Jodo Paulo II, apoiando-se na fi-
losofia antropoldgica que ja vinha desenvolvendo desde o inicio de seu
itinerario intelectual, procura reconhecer os tragos essenciais da pessoa
humana. Ademais, ele avanga da descrigdo fenomenologica para uma
interpretagdo que ultrapassa o fendmeno em dire¢@o a uma leitura meta-
fisica e teologica da experiéncia, o que Merecki chama de transfenome-
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nologia (Merecki, 2014, p. 86). Nesse sentido, sua teologia do corpo nao
apenas descreve a experiéncia humana, mas lhe confere um significado
mais profundo, enraizado na revelagdo e na metafisica da pessoa.

Por conseguinte, conforme Merecki (2014, p. 9), embora o Papa
tome como ponto de partida o texto biblico, sua analise ndo possui o
carater da exegese biblica no sentido técnico do termo. Antes, o método
por ele utilizado pode ser definido como a “hermenéutica fenomenoldgica
do principio”, cujo texto fornece a possibilidade do questionamento da
experiéncia humana originaria, conforme € encontrado nas duas narra-
tivas da criagdo existentes no livro do Génesis. Destarte:

Dessa dimensdo, que Sdao Jodo Paulo Il chama de “proto-historica”,
nos separa o pecado original, que constitui exatamente o limiar en-
tre a proto-historia e a historia do homem. [...] do pecado original
dependem: as modificagdes da mesma estrutura éntica do homem, a
mudanga do equilibrio entre aquilo que nele é material e aquilo que
¢ espiritual, [...]. Por outro lado, Sao Jodo Paulo II esta convicto de
que entre estes dois estados: proto-historico e historico, existe também
certa continuidade que nos permite aproximar-se ao estado proto-
-historico, a experiéncia que era propria do homem antes do pecado
original (Merecki, 2019, p. 9).

Por meio da “hermenéutica fenomenoldgica do principio”, o Pon-
tifice faz sua andlise do “principio” do homem e da mulher através da
aproximagao entre os dois relatos da criagdo, que sdo construidos sobre a
base da experiéncia, sendo o primeiro (Gn 1,1 -2,4a) caracterizado por um
conteudo objetivo e metafisico, e o segundo (Gn 2,4b-25) caracterizado
por um conteudo subjetivo e teoldgico. A aproximagao desses dois relatos
proporciona uma percepcao ontologica e personalista, da qual Jodo Paulo
II extrai trés experiéncias elementares da primeira humanidade criada,
salientando a consciéncia de como o homem ¢ a mulher se percebem
dentro da criacdo, através da corporeidade.

As reflexdes sobre as trés experiéncias elementares da humanidade
do “principio” se concentram sobretudo na segunda narrativa da criacdo,
que em certo sentido constitui a “mais antiga descrigdo e registro da au-
tocompreensao do homem e, juntamente com o capitulo 3, é o primeiro
testemunho da consciéncia humana” (TdC 3,1)!. Esta narrativa carrega

' Ao fazerreferéncia as Catequeses de Teologia do Corpo, sera resumida por TdC com
0 numero e o paragrafo correspondente a compilagéo na obra Teologia do Corpo: o
amor humano no plano divino, da editora Ecclesiae.
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consigo uma rica carga fenomenologica, sendo o método fenomenologico
essencial para a compreensdo da experiéncia da humanidade antes da
queda. Ademais, a experiéncia da humanidade ¢ analisada pelo Papa “a
partir de dentro”, ou seja, a partir da perspectiva da sua subjetividade
(Merecki, 2014, p. 10). Deste modo, Joao Paulo II afirma que ao se in-
terpretar a revelacdo a respeito do ser humano e a respeito do corpo, se
deve fazer referéncia a experiéncia, porque o homem-corpo ¢é percebido
sobretudo na experiéncia (TdC 4,4).

Para Sdo Jodo Paulo II é a experiéncia do corpo que nos poe em contato
com o estado proto-historico e com o vivido pelo primeiro homem (homem
e mulher). Ndo obstante o pecado original e as suas consequéncias, a
experiéncia do corpo conserva a sua continuidade entre o estado proto-
-historico e o estado historico. O homem sempre, experimentando a si
mesmo, vive como “‘encarnado” e todas as suas experiéncias de alguma
maneira estdo ligadas a corporeidade. [...] Ao revelar o conteudo da
experiéncia do corpo antes do pecado original e das suas consequéncias
para toda a visdo do homem, Sdo Jodo Paulo II utiliza o método que
poderia ser chamado “o método de contraste”. Mesmo se ndo dispomos
do acesso direto a experiéncia proto-historica, porque toda a nossa
experiéncia ¢ marcada pelo pecado original, podemos intuir o sentido
desta experiéncia a partir daquilo que nos foi dado quase per viam
negationis (Merecki, 2014, p. 11-12).

Isto posto, as trés experiéncias originais do estado de inocéncia
original, ou seja, antes do pecado original, analisadas pelo Papa po-
lonés, que se encontram na segunda narrativa da criagdo sdo: solidao
original, unidade original e nudez original. Todas elas se apresentam
ligadas a corporeidade. Na primeira, o ser humano se descobre como
sujeito irrepetivel; na segunda, como ser de comunhdo; na terceira,
como ser de transparéncia ¢ linguagem. Em todas essas dimensdes,
o corpo ¢ o mediador. As reflexdes de Jodo Paulo II sobre essas ex-
periéncias se fundamentam no que ele compreende por “antropologia
adequada”, que ¢ uma abordagem que busca compreender a pessoa
humana em sua totalidade, evitando qualquer tipo de reducionismo
(Escobozo, 2025, p. 834)2.

2 Para uma compreensao mais aprofundada das trés experiéncias originais, sugerimos o
artigo Soliddo, unidade e nudez original: as trés experiéncias originais do ser humano
a luz das catequeses da Teologia do Corpo de Joao Paulo Il, publicado na Revista
Encontros Teoldgicos.
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3 As experiéncias originarias da pessoa humana:
uma leitura filoséfica

3.1 Solid&o original

A primeira experiéncia originaria destacada por Jodo Paulo II
na Teologia do Corpo ¢ a “soliddo original”. Esta possui um carater
ontologico: a0 nomear os animais, o ser humano toma consciéncia de
que ¢ distinto de todos os outros seres vivos, pois nenhum deles lhe ¢
equivalente (TdC 5,4). De acordo com o Papa, essa experiéncia possui
dois significados: um relacionado a humanidade enquanto tal, e outro
que se refere a relacdo entre homem e mulher (TdC 5,2).

Essa soliddao encerra em si duas importantes dimensdes meta-
fisicas: autoconsciéncia e autodeterminag¢do. A primeira ¢ despertada
através do contato cognoscitivo que a pessoa humana, ao se perceber
diferente dos seres vivos criados, tem com o mundo (Merecki, 2014, p.
98). A segunda, por sua vez, ¢ expressa na liberdade de escolha diante
da arvore do conhecimento do bem e do mal (TdC 6,1). Diante dessa
arvore a pessoa humana tem a possibilidade de realizar uma escolha
entre a vida e a morte, ou seja, agir em um ou em outro, pois ¢ livre
(Merecki, 2014, p. 99).

Na primeira narrativa da criagdo, Deus confia ao ser humano a
missdo de “encher e dominar a terra” (Gn 1,28), tarefa que, segundo
Jodo Paulo II, s6 pode ser cumprida pelo homem, por ser dotado de
razdo e liberdade (TdC 6,4). O Papa destaca que, além da consciéncia
do corpo, ¢ fundamental reconhecer seu significado: o corpo humano
revela a unidade da pessoa na articulag@o entre alma e matéria. Através
do corpo, o ser humano manifesta sua superioridade sobre o restante da
criagdo por meio de agdes propriamente humanas, como o trabalho e o
dominio da terra. Deste modo, “O homem € um sujeito nao s6 pela sua
autoconsciéncia e autodeterminagdo, mas também com base no proprio
corpo [...] Nesta atividade, o corpo exprime a pessoa” (TdC 7,1-2).

Em suma, mediante a experiéncia da soliddo original, se revelam
os tragos distintivos do ser humano em relagdo ao restante da criacdo:
a capacidade para interrogar-se sobre a verdade do ser ¢ a faculdade de
orientar livremente suas proprias a¢des, o que implica, a0 mesmo tempo,
a capacidade de decidir sobre si mesmo. Karol Wojtyta denomina essa
realidade de autoteleologia da pessoa humana (Merecki, 2014, p. 99).
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3.2 Unidade original

Por conseguinte, a segunda experiéncia salientada por Jodo Paulo
IT ¢ a “unidade original”. Esta, diferente da anterior, “baseia-se na mas-
culinidade e na feminilidade, quase como sobre duas diferentes ‘encar-
nagdes’, isto €, sobre dois modos de ‘ser corpo’ do mesmo ser humano,
criado a imagem de Deus” (TdC 8,1). Percebe-se que homem e mulher
compartilham de uma mesma humanidade: “esta sim ¢ osso dos meus
ossos e carne da minha carne” (Gn 2,23).

Mediante esse discurso do primeiro homem criado diante da
primeira mulher, evidencia-se a grande expressdo de comunhio que ha
na relagdo entre eles. Isso € permitido pela propria corporeidade, pois
o corpo da mulher comunica algo ao homem e o corpo do homem co-
munica algo a mulher. Eles se reconhecem como um complemento ao
outro. Desta exclamagao, Jodo Paulo II mais uma vez afirma: o corpo
revela a pessoa (TdC 9,4).

Essa unidade vivida por meio do corpo apresenta duas dimensoes
fundamentais: uma dimensao ética e outra sacramental, de natureza
estritamente teologica. Além disso, tal unidade corporal aponta, desde
0 inicio, ndo apenas para o corpo em si, mas para a constituicdo de uma
comunhao de pessoas (TdC 9,5). Assim, desde o principio, homem e
mulher sdo chamados a superar a soliddo original e a ingressar no es-
paco da relacionalidade, no qual a diferenca sexual nao representa uma
ameaca, mas sim um apelo a complementaridade.

O homem, confrontado com o corpo da mulher, reconhece que
esta agora diante de um “alguém”, um outro sujeito, um outro “eu”.
Essa criagdo ¢ exprimida mediante a diferenga sexual. Com isso: “temos
duas encarnacoes da solidao metafisica do homem e duas diferentes e,
ao mesmo tempo, complementares consciéncias do corpo” (Merecki,
2014, p. 130).

Desde o principio, a unido entre homem e mulher manifesta duas
dimensdes fundamentais da experiéncia humana inscritas no corpo: por
um lado, a soliddo metafisica, que expressa a individualidade da pessoa
enquanto substancia Unica e distinta das demais; por outro, a dimensao
comunhonal, que revela a abertura constitutiva a comunh@o com o outro
(Merecki, 2014, p. 134). A criagao da mulher, nesse contexto, ndo apenas
confirma a identidade pessoal do homem, mas possibilita que ele trans-
cenda sua solidao por meio de uma relagao de comunhao.
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Assim, no proprio corpo humano se inscreve a verdade do ser
pessoal: cada pessoa, como substancia espiritual encarnada, so realiza
plenamente o que € ao entrar em relag@o com outras pessoas. Essa rela-
¢do atinge sua plenitude naquilo que Jodo Paulo II denomina communio
personarum, isto ¢, uma comunhdo de pessoas que ultrapassa o nivel
funcional ou social e toca a propria esséncia do existir humano (Merecki,
2014, p. 135). Nesse sentido, a diferenga sexual deixa de ser ameaga para
tornar-se vocacao a complementaridade e a doacao reciproca.

3.3 Nudez original

A terceira experi€ncia originaria proposta por Jodo Paulo Il é a
nudez original, que, segundo ele, constitui “um dos elementos-chave
da revelagdo original” e é essencial para a plena compreensdo da an-
tropologia biblica (TdC 11,2). Essa experiéncia parte da constatacao de
que “homem e mulher estavam nus, mas ndo sentiam vergonha” (Gn
2,25), indicando que, no estado de inocéncia original, homem e mulher
possuiam plena consciéncia da capacidade de se doarem mutuamente,
sem temor ou dominio.

Jodo Paulo II utiliza o “método do contraste” para opor essa con-
di¢do originaria a situacdo apds a queda, quando “reconheceram que
estavam nus” (Gn 3,7). A vergonha, nesse caso, ndo decorre meramente
da percepgdo visual, mas de uma mudanga interior quanto ao significado
do corpo diante do outro e de Deus (TdC 11,5). Por isso, compreender a
nudez original exige mergulhar na interioridade do ser humano, onde se da
aauténtica comunicagdo interpessoal entre homem e mulher (TdC 12,4-5).

Nesse contexto, Jodo Paulo II introduz a hermenéutica do dom: a
criacdo ¢, em si mesma, dom gratuito de Deus, e o ser humano, criado a Sua
imagem, ¢ capaz de reconhecer-se como destinatario desse dom. Assim, toda
a criacdo carrega o sinal do dom originario, € o ser humano é chamado a viver
sua existéncia como resposta a essa doacao (TdC 13,2-4). Esse chamado se
expressa na relagdo homem-mulher, na qual, ao exclamar “esta, sim, € 0sso
dos meus ossos e carne da minha carne” (Gn 2,23), o homem reconhece no
corpo da mulher a identidade comum e o dom reciproco, revelando que “o
corpo exprime a pessoa” e “revela a alma viva” (TdC 14,4).

Nesse sentido, o corpo manifesta a reciprocidade e comunhao pro-
prias da communio personarum, tornando-se testemunha do amor criador
de Deus. A masculinidade e a feminilidade revelam o ser humano como
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dom e como alguém chamado a acolher o outro enquanto dom, constituin-
do o que o Papa denomina “significado esponsal do corpo”: a capacidade
de expressar o amor em que a pessoa se realiza plenamente (TdC 15,1).

Embora o pecado original tenha obscurecido esse significado, ele
permanece inscrito na profundidade do ser humano e deve ser redescoberto
com simplicidade e verdade, pois € sinal da imagem de Deus na pessoa
humana (TdC 15,5). Mesmo ferido, o significado esponsal ndo desaparece,
mas permanece como uma exigéncia interior, uma “lei” inscrita no coragdo
humano, ressoando como um eco da inocéncia original (TdC 19,2).

As trés experiéncias originarias (soliddo, unidade e nudez), com-
pdem o estado de inocéncia original e, apesar de pertencerem a “pré-
-historia teologica” da humanidade, continuam enraizadas na experiéncia
de cada homem e mulher ao longo da histéria. Elas revelam aspectos
essenciais da pessoa humana que, embora muitas vezes ignorados, estdo
presentes nas realidades mais simples da vida cotidiana (TdC 11,1).

4 O corpo como sacramento da pessoa

Ap0s as reflexdes de Jodo Paulo II sobre o principio da humani-
dade, torna-se indispensavel abordar um tltimo ponto fundamental para
este trabalho: o corpo como sacramento da pessoa. Antes da realidade do
pecado original, o ser humano, criado como homem e mulher, manifesta-
-se no mundo visivel como a expressdao mais elevada do dom de Deus,
pois carrega em si uma dimensio interior de doago. E neste ponto que
Sao Jodo Paulo II apresenta a tese central de sua Teologia do Corpo:

O sacramento, como sinal visivel, consiste no homem, enquanto “corpo”’,
mediante a sua “visivel” masculinidade e feminilidade. O corpo, de fato,
e sO ele, é capaz de tornar visivel o que é invisivel: o espiritual e o divino.
Foi criado para transferir para a realidade visivel do mundo o mistério
oculto desde a eternidade em Deus, e assim d’Ele ser sinal (TdC 19,4).

Nessa perspectiva, o ser humano, mediante sua propria corporeida-
de, é compreendido como um “sacramento primordial”, um sinal visivel
que comunica eficazmente, no mundo sensivel, o mistério invisivel de
Deus, oculto desde toda a eternidade. Assim, a partir da Teologia do Corpo
de Jodo Paulo II, percebemos que no corpo se realiza uma metafisica
encarnada. Ele n2o ¢é apenas efeito de processos fisicos ou sociais, mas
evento ontoldgico, lugar de manifestacdo da pessoa e do mistério de Deus.
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Diante do exposto, compreendemos que a Teologia do Corpo de
Jodo Paulo II propde uma auténtica metafisica encarnada: uma visdo
do ser humano em que corpo e espirito nao estdo em oposi¢ao, mas em
profunda unidade ontologica e vocacional. Ao interpretar a experiéncia
originaria da humanidade, soliddo, unidade e nudez, a partir da corpo-
reidade, o Papa revela que o corpo ¢ linguagem, sacramento e dom.

Ademais, nele se manifesta a verdade da pessoa humana, e por
meio dele ela se expressa, se doa e se realiza em comunhao. Contra visdes
reducionistas e dualistas do corpo, Jodo Paulo II apresenta uma antropo-
logia integral, enraizada na experiéncia e iluminada pela revelacao crista,
que devolve ao corpo sua dignidade metafisica, ética e sacramental. Esta
perspectiva se mostra ndo apenas teologicamente fecunda, mas também
filosoficamente relevante, oferecendo uma resposta contemporanea as
inquietagdes sobre identidade, liberdade, amor e sentido.

Consideracgoes finais

Este artigo procurou evidenciar a densidade filosofica da Teologia
do Corpo, compreendida como uma resposta original a heranga dualista
da tradigdo ocidental. Jodo Paulo II propde uma reconciliacdo entre
corpo e pessoa humana, a partir de uma ontologia da doagdo, na qual a
corporeidade ndo é mero receptaculo da subjetividade, mas expressdao
constitutiva da identidade pessoal. As experiéncias originarias da solidao,
da unidade e da nudez revelam que a verdade sobre o ser humano esta
inscrita no proprio corpo, ndo como dado biologico isolado, mas como
linguagem simbolica e sacramental da interioridade.

Essa perspectiva introduz uma inflexdo importante no debate
filosofico contemporineo sobre o corpo: ao invés de compreendé-lo
como mero objeto de manipulagdo técnica ou como construgdo cultural
arbitraria, a Teologia do Corpo restitui ao corpo sua vocagao ontologica
de mediacao do mistério da pessoa. Nesse sentido, o corpo ndo € algo que
se tem, mas algo que se &, expressao da unidade substancial entre matéria
e espirito. A vista disso, essa abordagem, enraizada na experiéncia e
iluminada pela Revelagdo, aponta para uma metafisica encarnada, capaz
de sustentar uma antropologia integral, superando tanto o espiritualismo
desencarnado quanto os reducionismos materialistas.

Ao reconduzir o pensamento contemporaneo a arché da experién-
cia humana, Jodo Paulo II oferece uma via fecunda para repensar o sentido
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do ser humano no mundo, sobretudo em tempos marcados pela crise
da identidade pessoal e pela fragmentagdo das relagdes. A Teologia do
Corpo, nesse contexto, ndo apenas dialoga com a tradigao filosofica, mas
a desafia a reencontrar no corpo o lugar privilegiado da verdade do ser.
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Resumo: Situado na intersecgéo da psicologia da religido, sociologia e teologia
prética, este estudo examina o desligamento da vida seminaristica como um
“trabalho de luto identitario”, fenémeno paradigmatico da crise vocacional na
modernidade tardia. Por meio de uma pesquisa mista (quanti-quali) que triangula
dados estatisticos e narrativas fenomenoloégicas, investiga-se a desinstitucio-
nalizagdo da biografia do sujeito e sua busca por uma nova hermenéutica da
existéncia. Os resultados sugerem que a superagao da crise esta condicionada
a capacidade de inscrever a interrup¢do da formagéo sacerdotal em uma nova
economia de sentido, transitando da perda de um projeto vocacional para a
descoberta de uma identidade laical ressignificada. Conclui-se que a auséncia
de um acompanhamento eclesial nesta transicdo ndo é uma falha pastoral
pontual, mas um sintoma que interpela as estruturas formativas, apontando
para a urgéncia de uma “hermenéutica da vulnerabilidade” no cuidado pastoral
aos egressos do seminario.
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Palavras-chave: desligamento seminaristico; luto identitario; crise vocacional;
formagdo sacerdotal; egressos de seminario.

Abstract: Situated at the intersection of the psychology of religion, sociology,
and practical theology, this study examines the departure from seminary life as
an “identity grief work,” a paradigmatic phenomenon of the vocational crisis in
late modernity. Employing a mixed-methods approach that triangulates statistical
data with phenomenological narratives, the research investigates the deinstitu-
tionalization of the subject’s biography and their search for a new hermeneutics
of existence. The results suggest that overcoming the crisis is conditioned by
the subject’s ability to inscribe the interruption of priestly formation into a new
economy of meaning, transitioning from the loss of a vocational project to the
discovery of a re-signified lay identity. It is concluded that the absence of ecclesial
accompaniment in this transition is not a mere pastoral failure, but a symptom that
challenges the formative structures, pointing to the urgency of a “hermeneutics
of vulnerability” in pastoral care for seminary leavers.

Keywords: seminary departure; identity grief; vocational crisis; priestly formation;
seminary leavers.

Introdugao

O sacerdoécio catolico, enquanto vocagao e estilo de vida, constitui
uma das mais exigentes e totalizantes formas de consagracdo humana.
A sua preparacdo, um itinerario longo e complexo, é meticulosamente
delineada na Ratio Fundalis Institutionis Sacerdotalis, que estabelece
as diretrizes para uma formagdo integral, capaz de configurar o coracao
do seminarista ao Coragdo de Cristo Bom Pastor (Congregagéo para o
Clero, 2016). Este processo ndo visa apenas a aquisi¢cdo de competéncias,
mas uma profunda metamorfose do ser, moldando o sujeito em suas di-
mensdes intelectual, espiritual, pastoral e, fundamentalmente, humana.
Desta forma, o seminario, nesse sentido, opera como uma instituigdo que
oferece um projeto de vida, uma identidade socialmente reconhecida e
uma profunda sensagdo de propodsito existencial.

Contudo, em um cenario de modernidade tardia, marcado pela
fluidez das identidades e pela crise das instituigoes de longa duracdo,
emerge com crescente visibilidade um fendmeno que interpela direta-
mente este ideal formativo: o desligamento da formagao sacerdotal no
periodo seminaristico. Esta transicdo, longe de ser uma mera mudanga
de carreira, representa uma fratura biografica, uma morte simbdlica. O
individuo que deixa o seminario perde ndo apenas uma expectativa de
fungdo, mas o eixo organizador de sua identidade, o ambiente institu-
cional que o sustentava simbdlica e materialmente, ¢ a densa rede social
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que lhe conferia pertencimento e sentido. Trata-se da instauragao de um
complexo e, muitas vezes, solitario trabalho de luto identitario, no qual o
sujeito € compelido a reconstruir sua narrativa pessoal sem o papel que,
até entdo, o definia perante si mesmo, a comunidade e Deus.

A literatura académica recente, embora ainda incipiente no con-
texto brasileiro, comeca a explorar a profundidade deste sofrimento.
Autores como Cencini (2005) e Bingemer (2009) reconhecem que a dor
vivenciada por ex-seminaristas estd intrinsecamente ligada a dificuldade
de integrar a rica e estruturante experiéncia religiosa a um projeto de
vida secular, gerando um vacuo de sentido e um profundo sentimento
de inadequacdo. E nesta intersecgdo entre a ruptura pessoal e o siléncio
institucional que o presente artigo se insere. Investigamos esta transi¢éo
a partir de uma perspectiva psicossocioteologica, integrando criticamente
o olhar da psicologia da religido sobre o luto e a resiliéncia, da sociolo-
gia do clero sobre a desinstitucionalizagdo, e da teologia pratica sobre a
vocagdo e o zelo pastoral.

Para guiar esta investigagao, o presente estudo tem como objetivo:
analisar as implicagdes psicossociais e teoldgicas do processo de desli-
gamento da vida seminaristica, compreendendo os desafios da recons-
trugdo identitaria e da reintegragdo a vida laical no contexto brasileiro
contemporaneo. Dele, derivam os seguintes questionamentos: Quais sao
os principais fatores motivacionais e as circunstancias que culminam
na decisdo de deixar o seminario? Como ¢ vivenciada subjetivamente
a experiéncia do “luto vocacional” e quais os seus impactos na satde
mental dos egressos? Quais sdo os principais desafios enfrentados na
readaptacdo social, profissional e afetiva ap6s o desligamento da insti-
tuicdo eclesial? De que forma a espiritualidade e a fé sdo ressignificadas
na vida do egresso, e qual o papel delas no processo de reconstrugao de
um novo projeto de vida? Para responder a tais questionamentos, foi
delineada uma pesquisa de métodos mistos (quanti-quali), de carater
exploratorio e descritivo. A etapa quantitativa consistiu na aplicag@o
de um questionario online com 500 respondentes, em um formato se-
miestruturado com egressos selecionados por amostragem intencional
baseada em diversidade de experiéncias formativas bem como, critério
de méxima variacdo, contemplando diferentes contextos formativos e
dioceses, A pesquisa foi aplicada entre os meses de julho e outubro de
2025, envolvendo ex-seminaristas de diferentes dioceses e institutos
religiosos de todo o Brasil, que deixaram a formacao nos ultimos dez
anos. A delimitagdo do estudo concentra-se na experiéncia de homens
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que passaram pelo processo formativo em seminarios catélicos no Brasil,
ndo abrangendo, portanto, egressos de outras denominagdes cristas ou
de ordens femininas.

A estrutura deste estudo foi organizada de modo a aprofundar
analiticamente os objetivos propostos, seguindo uma logica dividida
nas seguintes se¢des: a primeira se¢do explora a configuragdo da iden-
tidade sacerdotal, o conceito de institui¢do total e a fenomenologia do
luto identitario. Em seguida, na segunda se¢do, detalha-se o Percurso
Metodoldgico da pesquisa de campo que se subdivide em mais duas
secdes: a Apresentacdo dos Resultados, que expode os dados quantitativos
e os temas qualitativos emergentes, ¢ a Discussdo, onde esses achados
sdo interpretados em didlogo com a teoria, explorando suas implicagdes
psicossociais e eclesiais. Por fim, nas Consideracdes Finais, sintetiza-
mos as contribui¢des do estudo, apontamos suas limitagdes e sugerimos
caminhos para futuras investigacoes.

Entre a configuragéo e a fratura: a dialética da
formacéao sacerdotal

A identidade vocacional sacerdotal constitui um dos construtos
mais complexos e paradoxais da experiéncia cristd, desde seus primor-
dios. Nela convergem dimensdes teologicas, institucionais e psiquicas
que modelam um modo de ser totalizante — uma configuracao de vida
que pretende abarcar toda a existéncia sob o signo do chamado divino.
Contudo, essa identidade, forjada na tensdo entre a graga ¢ a liberdade,
revela também sua vulnerabilidade estrutural: ¢ uma edificagdo construida
sobre 0 encontro entre o divino e o humano, entre o ideal de perfeigdo e
a imperfeicao constitutiva do sujeito historico.

Rahner (1975) ja apontava que “toda vocacao € uma historia de
liberdade e gra¢a”, uma narrativa em que o chamado absoluto de Deus
se cruza com a resposta finita do homem (p. 88). Essa tensdo define a
condigdo existencial do seminarista e do sacerdote: o “sim” dado ao
chamado divino €, simultaneamente, expressao de fé e de limite humano.
O itinerario formativo, que deveria ser um caminho de integragdo entre
essas duas dimensdes, frequentemente se transforma em um espago de
idealiza¢do, onde o humano ¢ silenciado em nome do ideal e o conflito
¢ visto como fraqueza espiritual. Ignora-se, assim, que o objetivo ndo é
meramente afastar patologias, mas, como adverte a propria reflexdo ecle-

2 1 4 Encontros Teolégicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026




T
f Rodolpho Raphael de Oliveira Santos

sial, alcancar “algo muito mais positivo e profundo: uma personalidade
amadurecida e estavel, que seja o suporte humano de sua personalidade
sacerdotal” (Santos, 2024, p. 274).

Nessa perspectiva, Cencini (2005) lembra que o processo for-
mativo visa educar os afetos “segundo o coragdo de Cristo” (p. 41), de
modo que a maturidade espiritual passe pela maturidade emocional.
No entanto, a busca por uma configuragdo integral pode converter-se
em sobreposicao de papéis, apagando a individualidade em favor de
um modelo idealizado de santidade, onde o seminarista aprende a ser
um “ator” em um “palco” para ser aprovado (Odelli, 2017, p. 104). O
resultado psicologico € o que Rizzuto (1995) chama de “identificacao
simbidtica com a imagem de Deus”, em que o sujeito passa a projetar
no divino sua propria autoimagem.

A crise vocacional, quando ocorre, ndo é apenas uma ruptura insti-
tucional, mas também uma profunda cisdo psiquica: ao perder o papel, o
individuo sente que perde o proprio Deus internalizado. Essa cisdo torna-
-se ainda mais violenta e traumatica quando o desligamento nio parte de
uma decisdo pessoal amadurecida, mas é imposto pela equipe formativa
ou pelo bispo. Em muitos casos, a expulsao ocorre de forma abrupta,
com justificativas vagas, dentre elas a “incompatibilidade pastoral” ou
mesmo sem um dialogo franco que permita ao formando compreender
os motivos de sua inadequagdo. A estrutura de poder da “institui¢ao
total” (Goffman, 2015) se revela em sua plenitude: o futuro existencial
do sujeito esta nas maos de uma autoridade contra a qual ndo ha recurso.

Instala-se aqui um paradoxo cruel, que expde uma falha sistémica
no processo. A propria teologia da formagao insiste que “aos formadores
do seminario, cabe a missao de serem os primeiros a agirem como o Bom
Pastor para com os seminaristas” (Santos, 2024, p. 281). Contudo, a ex-
periéncia de muitos egressos revela uma praxis que contradiz diretamente
este ideal. O formando que ¢ incentivado a transparéncia e a verdade na
direcdo espiritual, ao revelar suas angustias, diividas ou fraquezas — ou
seja, ao deixar o personagem do “anjinho” de lado (Odelli, 2017) para
ser autenticamente humano —, ele fornece a instituicao o material para
seu proprio desligamento. E como se a sinceridade, em vez de ser um
caminho para a maturidade, se tornasse um risco. Esta dinamica ¢ parti-
cularmente perversa no contexto de uma Igreja que prega a sinodalidade,
o “caminhar juntos” e a escuta. A experiéncia de ser descartado sem ser
verdadeiramente ouvido gera nao apenas a dor da perda, mas a ferida
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da injustiga e da trai¢do, fazendo com que a cisdo psiquica seja dupla: o
individuo perde seu ideal de si e, a0 mesmo tempo, perde a confianga na
imagem de uma Igreja-Mae que deveria guiar com a caridade do Bom
Pastor, acolher e cuidar de seus filhos.

A Carta aos Seminaristas de Bento XVI (2010) oferece uma cha-
ve hermenéutica singular para compreender essa dimensao espiritual e
afetiva do processo formativo. O pontifice afirma que “uma pessoa nao
se torna sacerdote sozinha; é necessaria a comunidade dos discipulos,
o conjunto daqueles que querem servir a Igreja de todos” (p. 3). Essa
concepcdo comunitaria da formagdo resgata a dimensao relacional da
vocagdo: o chamado ndo € um projeto individual, mas uma resposta vivida
na comunhao. A perda dessa comunidade formativa, portanto, constitui
também uma perda simbdlica de pertenga, agravando o sentimento de
soliddo e desamparo dos egressos.

Ao mesmo tempo, Bento X VI recorda que o sacerdocio conserva
sua pertinéncia antropologica e espiritual, mesmo em uma €poca marcada
pelo predominio da técnica e pela crise de sentido. Em suas palavras, “os
homens sempre terdo necessidade de Deus [...] o mundo tem necessida-
de de sacerdotes, de pastores hoje, amanha e sempre enquanto existir”
(Bento X VI, 2010, p. 2). Essa convic¢ao teologica confronta o imaginario
contemporaneo que associa o ministério sacerdotal a uma instituigdo em
declinio. Sob essa oOtica, a crise ndo € sinal do fim da vocacdo, mas da
necessidade de purificagdo da sua forma histoérica.

A analise de Bingemer (2009) complementa esse ponto ao identi-
ficar que a crise do clero contemporaneo esta “enraizada na tensao entre
a exigéncia de uma identidade estavel e o mundo fragmentado em que
essa identidade se insere” (p. 123). O ideal de permanéncia, representa-
do pela vida celibataria e pelo compromisso vitalicio, entra em conflito
com a fluidez das identidades modernas (Bauman, 2001). A promessa
de estabilidade existencial oferecida pelo sacerddcio confronta-se com
um contexto sociocultural que valoriza a autonomia, a mutabilidade e a
autodefini¢do constante. Assim, o seminarista ¢ formado para a eterni-
dade, mas vive no tempo.

A partir da sociologia de Bourdieu (1998), é possivel compreender
o0 seminario como um espacgo de producdo de habitus clerical. A forma-
¢do sacerdotal inculca disposi¢des, linguagens e gestos que criam um
“sentir com a Igreja”. No entanto, quando o sujeito deixa o seminario,
esse habitus perde seu campo de referéncia, e o individuo experimenta
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uma desintegracéo simbdlica: ndo pertence mais a estrutura que lhe dava
sentido, mas também ndo encontra facilmente um lugar fora dela.

Esse desenraizamento revela o carater totalizante da experiéncia
formativa, aproximando-se do que Goffman (2015) denominou “insti-
tuicao total”. No semindrio, “todas as esferas da vida se desenrolam sob
uma Unica autoridade e em companhia de outros submetidos ao mesmo
regime” (p. 17). Essa configurac@o gera coesdo e identidade, mas também
dependéncia e vulnerabilidade. O desligamento, nesse contexto, ndo ¢
apenas uma saida fisica, mas uma morte simbolica, a dissolu¢ao de um
mundo vivido.

A espiritualidade proposta por Bento XVI oferece uma via de
reconstrugdo. Ele afirma que “o elemento mais importante no caminho
para o sacerdocio e ao longo de toda a vida sacerdotal ¢ a relagao pessoal
com Deus em Jesus Cristo” (2010, p. 4). Ao recentrar a formagao na
experiéncia pessoal de f¢ — e ndo na mera funcionalidade institucional
—, 0 Papa propde uma antropologia espiritual que pode também iluminar
o processo de cura dos egressos. O reencontro com o Deus vivo, fora
das estruturas clericais, pode ser a via de reconciliacdo entre a histéria
da vocacgao e a historia pessoal.

No horizonte psicologico, Frankl (2017) afirma que “o sofrimento
cessa de ser sofrimento no momento em que adquire sentido” (p. 112). O
luto vocacional, assim, pode tornar-se experiéncia de autotranscendéncia:
o sujeito que sofre pela perda da identidade sacerdotal é o mesmo que
pode reencontrar um sentido mais profundo para sua existéncia. O des-
ligamento, nesse sentido, ndo ¢ apenas uma queda, mas a possibilidade
de reconstruir uma fé mais livre e madura.

Por fim, a reflexdo de Zulehner (2000) amplia essa analise ao situar
a crise sacerdotal no contexto da “crise de plausibilidade simbolica” da
Igreja. O sacerdocio, outrora simbolo de autoridade e mediagdo do sa-
grado, tornou-se alvo de suspeita e desconfianga social. Nesse cendrio,
as palavras de Bento XVI soam proféticas: “o mundo tem necessidade
de sacerdotes [...] enquanto existir” (2010, p. 2). A identidade presbi-
teral, portanto, ndo deve ser lida como um anacronismo, mas como
uma vocagdo em continua metamorfose — chamada a reencontrar sua
autenticidade no didlogo com as feridas do tempo.

Desta forma, a fratura da identidade vocacional revela, assim,
um duplo movimento: a queda de um ideal e o nascimento de uma nova
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possibilidade. Ao sair do seminario, o sujeito € forcado a confrontar a
vulnerabilidade da propria fé, descobrindo que o chamado divino nio
se esgota na institui¢do. Paradoxalmente, ¢ nessa Kenosis que se mani-
festa, com maior nitidez, o nucleo evangélico da vocagao: “Deus vive”,
escreve Bento XVI (2010, p. 2), “e precisa de homens que vivam para
Ele ¢ O levem aos outros”. E justamente essa verdade — a de um Deus
que continua a chamar — que permite transformar o luto da perda em
horizonte de esperanga.

O luto negado: a resposta institucional a saida do
seminario

A analise precedente examinou a arquitetura da formagao sacerdo-
tal e a consequente fratura identitaria que a egressao representa. Contudo,
uma hermenéutica do sofrimento vivenciado por muitos ex-seminaristas
seria incompleta se ndo interrogasse as patologias institucionais que,
operando na sombra do ideal, podem subverter o telos formativo e con-
verter o espaco de discernimento vocacional em um campo de violéncia
simbolica e espiritual.

Algreja, enquanto corpo eclesial e instituicao historica, € atraves-
sada por uma complexa economia de poder, manifesta em sua estrutura
hierarquica e em seus dispositivos rituais. Quando as relagdes de autori-
dade perdem sua fun¢do mediadora e se cristalizam em assimetrias irre-
dutiveis, o que deveria ser um itinerario de maturagao na liberdade pode
degenerar em dindmicas de coer¢do, indugdo de culpa e assujeitamento.
Neste estudo, portanto, investiga os mecanismos de poder e controle que
podem se manifestar em determinados contextos formativos, bem como
as consequéncias do luto negado que a institui¢do, em sua dimensio co-
letiva, parece manifestar diante da ruptura e do éxodo de seus membros.

Assédio moral e abuso espiritual: distingdes
conceituais e mecanismos de captura da consciéncia

A formagdo presbiteral, ao colocar o seminarista sob continua
observagdo e avaliagdo de seus formadores, cria um espago de poder
assimétrico que pode favorecer a emergéncia de praticas abusivas. Essa
vulnerabilidade estrutural nasce do fato de o formando entregar seu pro-
jeto de vida ao julgamento de outros, dentro de uma logica hierarquica
e religiosa que, embora orientada ao discernimento espiritual, pode
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se converter em campo de controle e manipulacdo (Hirigoyen, 2011;
Woditsch, 2024; Perissé, 2024). Por isso, compreender as diferentes
manifestacdes da violéncia simbolica nesse contexto requer distinguir
o0 assédio moral do abuso espiritual, reconhecendo que ambos possuem
mecanismos distintos, ainda que frequentemente sobrepostos.

O assédio moral, segundo Marie-France Hirigoyen (2011, p. 78),
caracteriza-se por um conjunto de atitudes repetitivas que ferem a dig-
nidade e a integridade psiquica de um individuo. No ambiente formativo
eclesial, ele se manifesta por meio de humilhagées constantes, ironias
travestidas de “corregdo fraterna” e exclusoes silenciosas. Essas praticas,
ainda que sutis, minam o senso de pertencimento e corroem a confianga do
seminarista em sua propria vocagao. O poder pastoral, quando distorcido,
transforma-se em instrumento de subjugacdo, substituindo o cuidado
fraterno por uma autoridade disciplinar que silencia e reduz o outro a
obediéncia acritica. Como lembra Cencini (2005, p. 109), a maturidade
vocacional nasce da liberdade interior, e ndo da coer¢do psicologica.

Mais grave, contudo, ¢ o abuso espiritual, uma forma de violén-
cia que se apropria do discurso religioso para exercer dominio sobre
a consciéncia. Josefa Woditsch (2024, p. 373) o descreve como “uma
modalidade especifica de abuso emocional”, pois utiliza elementos da fé
e da espiritualidade como instrumentos de manipulago. A autora explica
que essa forma de abuso atua nos “afetos e na estrutura da consciéncia”
(Woditsch, 2024, p. 374), produzindo um processo de internalizagdo do
controle. O formador, ao reivindicar o papel de intérprete exclusivo da
vontade de Deus, cria o que ela denomina “dependéncia espiritual exclu-
siva” (Woditsch, 2024, p. 378): uma relagdo em que o discernimento ¢
substituido pela obediéncia cega e a liberdade interior cede lugar ao medo.

Gabriel Perissé (2024), em sua analise sobre a manipulagdo reli-
giosa, observa que o abuso espiritual ¢ um fendomeno invisivel, porque se
reveste de linguagem sagrada e aparéncia de zelo. O abusador espiritual
se apresenta como guia iluminado, mas, na verdade, busca controlar e
anular a autonomia da vitima. Trata-se de um processo de “autoanula-
¢do consentida” (Perissé, 2024), em que a pessoa deixa de pensar por
si mesma e passa a enxergar o mundo através da logica do dominador.
Sbardelotti (2024) reforga essa visdo, ao afirmar que o abuso espiritual
substitui o espago da escuta e do discernimento pelo exercicio de um
poder clerical autorreferencial.
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Essa captura da consciéncia tem consequéncias devastadoras. O
formando, ao confundir a voz de Deus com a voz do superior, enfrenta
um dilema moral insoluvel: obedecer ao proprio juizo ou ao juizo da
autoridade que diz falar em nome do divino. Essa confusdo produz uma
ruptura interna que Cencini (2005, p. 112) identifica como falha de
formagao afetiva, uma vez que a verdadeira obediéncia cristd s6 pode
nascer da liberdade. Quando a obediéncia ¢ imposta pela culpa, ela deixa
de ser virtude e torna-se patologia.

Em perspectiva socioldgica, essa dinamica pode ser compreen-
dida a luz da violéncia simbdlica descrita por Bourdieu (1998), na qual
o dominado consente inconscientemente a dominag@o porque interna-
liza os valores do dominador. Por sua vez, o poder espiritual, quando
absolutizado, naturaliza o controle e disfarca a violéncia sob o manto
da santidade. Assim, o seminario, espaco destinado a configuracdo em
Cristo, pode se tornar — nas palavras da Ratio Fundamentalis (2016, p.
14) —um ambiente de “alienagdo de si mesmo”, contrariando a propria
finalidade formativa da Igreja.

Areflexao de Woditsch (2024, p. 386-387) acrescenta que o abuso
espiritual gera “desintegragdo da autoeficacia religiosa”, ou seja, destroi
a capacidade da vitima de confiar em sua propria relagdo com Deus e na
confianga com seus superiores. O resultado é uma fé heterébnoma, fragil
e dependente, na qual o individuo ndo cré mais por convicgdo, mas por
medo. Essa forma de serviddo espiritual representa uma negacao radical
da liberdade evangélica.

Em contraste com essa logica, Bento XVI (2010, p. 3) recorda que
0 acompanhamento pastoral é caminho de humanizagio, ndo de domina-
¢do. Para ele, a verdadeira formagao ¢ libertadora, porque permite que
cada vocacionado descubra sua singularidade diante de Deus.

O Papa Francisco (2025), ao dirigir-se aos jovens, oferece um
contraponto espiritual a essas deformacdes. Em sua Mensagem para o
62° Dia Mundial de Oragao pelas Vocagoes, afirma que “a vocagdo ¢ um
dom precioso que Deus semeia nos coragdes, uma chamada a sair de si
mesmo para trilhar um caminho de amor e servi¢o” (Francisco, 2025).
Ele adverte que o discernimento vocacional ndo deve ser um processo
de controle, mas de escuta: “a descoberta da propria vocagao passa por
um caminho de discernimento, que nunca ¢ solitario, mas se desenvolve
na comunidade cristd” (Francisco, 2025). A vocagdo, portanto, s6 pode
florescer quando ha liberdade e confianga, ndo medo e submissao.
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A pedagogia do Papa Francisco apresenta um antidoto espiritual
para o abuso: a esperanga como método. Ele afirma que “a vocacdo ¢
animada pela esperanca, que se traduz em confian¢a na Providéncia”
(Francisco, 2025). O verdadeiro formador, nessa perspectiva, nao im-
pode, mas acompanha; ndo controla, mas escuta. A espiritualidade do
acompanhamento, fundada na misericordia e na corresponsabilidade, ¢ o
caminho mais seguro para curar as feridas provocadas pelo autoritarismo
clerical. Assim, onde houver escuta auténtica, nao havera espago para a
manipulagdo espiritual; onde houver esperanga, o0 medo perde o poder.

O desafio contemporaneo da Igreja ¢, portanto, transformar a
estrutura de poder formativo em um espaco de amadurecimento da fé.
Como conclui Woditsch (2024, p. 388), a superacdo do abuso espiritual
depende da criagdo de comunidades “afetiva e teologicamente sauda-
veis”, nas quais o cuidado pastoral substitua a dominagdo simbolica e o
acompanhamento espiritual recupere sua natureza original: a de ajudar
o outro a ser livre em Deus.

A Dimensao Social: O Luto Negado e a Perpetuagcao
da Violéncia

A dificuldade enfrentada por muitos egressos em elaborar o proprio
luto vocacional ndo se limita a uma experiéncia individual; ela espelha
uma inabilidade estrutural da Igreja em lidar com a perda e o fracasso
dentro de si mesma. Cada saida — seja de um seminarista, seja de um
presbitero — ndo ¢ apenas uma despedida pessoal, mas uma ruptura
simbdlica que desestabiliza o imaginario institucional. A Igreja, enquanto
corpo mistico e comunidade historica, perde ndo apenas um membro e um
investimento pastoral, mas também a seguranca da propria autoimagem,
construida sobre o ideal de continuidade e fidelidade inabalavel.

A antropologia dos ritos ensina que o luto s6 se cumpre quando a
perda € reconhecida, nomeada e ritualizada dentro da coletividade, trans-
formando a auséncia em memoria ¢ a dor em significado. Quando esse
processo € negado, a perda permanece sem simbolizagao, deslocando-se
para a esfera do ndo-dito — o territério do siléncio, da vergonha e da
negacdo. Em diversos contextos eclesiais, ¢ isso que ocorre: o siléncio
institucional substitui a escuta compassiva; o julgamento moral toma o
lugar da empatia. O egresso se converte em um “fantasma eclesial”, um
sujeito cuja histéria é apagada para que a instituicdo ndo precise encarar
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sua propria vulnerabilidade. Sua saida ¢ vista como falha pessoal, e ndo
como sintoma de estruturas formativas que produzem sofrimento.

Nesse sentido, Paul Zulehner (2000, p. 87) denomina esse processo
de “luto social ndo realizado”, ou seja, uma dindmica em que a insti-
tuicdo, incapaz de reconhecer a propria dor, repete inconscientemente
0s mecanismos que a geram. Ao evitar lamentar o afastamento de seus
filhos, a Igreja se aprisiona em uma forma de negagdo institucional,
perdendo a oportunidade de conversdo e crescimento. Essa recusa ao
luto ndo € neutra— ¢ uma forma de violéncia simbdlica. Como observa
Woditsch (2024), a auséncia de consciéncia sobre a violéncia psicologica
e espiritual leva a reproducdo do trauma: “a falta de sensibilizagdo para
o abuso invisivel impede o reconhecimento do dano” (p. 375). Assim,
o siléncio da institui¢ao diante da dor do egresso atua como revitimiza-
¢do secundaria — o mesmo sistema que, por vezes, contribuiu para o
sofrimento do formando, aprofunda a ferida ao negar-lhe voz e validade.

Esta falha institucional é frequentemente personificada e validada
na figura do bispo diocesano. O Cédigo de Direito Candnico € explicito
ao atribuir ao bispo a responsabilidade priméria e inalienavel pela for-
magcao de seus seminaristas (cf. Can. 241, §1; Can. 259, §1). Este ndo ¢
um poder meramente administrativo, mas parte essencial de seu munus
episcopal de governar, ensinar e santificar; é o dever do pastor de conhecer
e cuidar pessoalmente daqueles que poderao vir a ser seus mais proximos
colaboradores. Contudo, na pratica, essa grave responsabilidade ¢, por
vezes, delegada de forma acritica a um conselho presbiteral, quando na
verdade, deveria se tratar de um conselho formativo.

O problema se agrava quando este conselho se encontra “con-
taminado” por dindmicas de poder, corporativismo ou pelas proprias
patologias de abuso espiritual discutidas anteriormente. Ao aceitar pas-
sivamente o parecer de um grupo enviesado e ndo exercer seu dever de
escuta e discernimento pessoal, o bispo comete uma omissao de oficio.
Ele abdica de seu munus e permite que a vida de uma vocagao seja de-
cidida em um processo que pode ser injusto e desprovido de verdadeira
caridade pastoral. A decisdo, embora canonicamente legal, torna-se
pastoralmente ilegitima e espiritualmente violenta, transformando a
autoridade episcopal no selo que ratifica o descarte e aprofunda o luto
negado da Igreja local.

Essa omissdo contradiz o proprio evangelho que a Igreja anun-
cia. O ministério pastoral, lembra Santos (2024, p. 281), exige que os
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formadores “sejam os primeiros a agir como o Bom Pastor para com
os seminaristas”. O verdadeiro pastor ndo ignora a ovelha ferida nem
se distancia daquela que se perdeu; ao contrario, vai ao seu encontro
movido pela compaixdo. Quando a Igreja deixa de chorar seus filhos e
se abstém de busca-los, trai sua identidade pastoral mais profunda. O
luto negado, portanto, ndo ¢ apenas um problema administrativo, mas
um fracasso teologico e eclesioldgico: a recusa de encarnar o Deus que
¢ amor e misericordioso que ela mesma proclama.

O Papa Francisco (2018), na Carta ao Povo de Deus, faz um
apelo contundente a superacdo dessa logica de negacdo. Ao afirmar que
“o sofrimento das vitimas [...] se tornou um desafio eclesial ¢ moral”
(p. 2), ele indica que a autenticidade evangélica s6 se sustenta quando
a Igreja reconhece e assume suas proprias feridas. Ainda que a carta se
refira ao contexto dos abusos sexuais, o principio pastoral ¢ universal:
ndo ha purificacdo sem verdade. Aplicado a realidade formativa, isso
implica reconhecer que o sofrimento dos egressos ndo é excecdo, mas
expressdo de uma cultura clerical que confunde santidade com perfeigédo
e reputacao com fidelidade.

Ao priorizar a imagem institucional em detrimento da pessoa, a
Igreja perpetua uma espiritualidade de aparéncia que se afasta do Evan-
gelho. O luto negado torna-se, assim, um espelho de suas contradigdes
mais dolorosas — e a perpetuagao da violéncia se disfarca sob o nome de
prudéncia pastoral. O verdadeiro caminho de conversdao comeca quando
a Igreja aceita chorar com os que choram (cf. Rm 12,15), transformando
o luto em ato de amor e o fracasso em oportunidade de graca.

Do Descarte ao Cuidado: A Conversao Pastoral
Diante da Ruptura Vocacional

O nao reconhecimento das perdas institucionais configura o que
se pode denominar de violéncia da auséncia — uma forma de agressao
que se manifesta ndo pelo excesso, mas pela omissdo. Trata-se de uma
violéncia discreta, porém devastadora, que se expressa pela falta de
gestos, palavras e ritos. Quando um seminarista ou sacerdote se desliga
da formagdo, “raramente ha ritos de despedida, palavras de gratidao ou
gestos de acompanhamento pastoral” (Santos, 2025). Essa auséncia de
ritualidade ndo € neutra; constitui, de fato, um ato simbodlico de excluséo.
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Pierre Bourdieu (1998, p. 47) descreve essa l6gica como violéncia
simbolica, isto é, “a imposi¢do de significagdes que, ao serem reconhe-
cidas como legitimas, dissimulam as relagdes de poder que as fundam”.
No contexto eclesial, o siléncio diante da partida do egresso funciona
como uma forma de comunicagdo tdcita: quem sai ¢ desautorizado e
invisibilizado, e sua histdria ¢ silenciada. Esse tipo de comportamento
institucional rompe com o ideal evangélico de comunhao, pois “a Igreja
ndo ¢ uma comunidade dos perfeitos, mas dos que aprendem continua-
mente a comegar de novo” (Rahner, 1981, p. 57).

A exclusdo simbolica tem impactos psiquicos e espirituais pro-
fundos. O egresso € langado em um limbo identitario, privado de ritos
de transi¢@o que lhe confiram sentido e pertencimento. Como observa
Hirigoyen (2011, p. 142), “a violéncia mais devastadora ¢ a que ndo se
nomeia”’; aquilo que ndo se diz continua a agir silenciosamente, perpetu-
ando a ferida original. Assim, o siléncio institucional transforma-se em
uma nova forma de violéncia, que opera pela indiferenca.

O Papa Francisco (2018, p. 3) denuncia que “o clericalismo ¢ a
raiz de muitas deformagdes eclesiais”, e entre elas esta justamente essa
incapacidade de lidar com a dor e o fracasso de maneira compassiva.
A “cultura do descarte”, como ele denomina em outro momento (Fran-
cisco, 2013, n. 53), faz com que a Igreja acolha quem chega, mas se
esqueca de quem parte. Tal cultura é incompativel com a teologia do
cuidado e com a pastoral da misericérdia, pois contradiz o Evangelho
do Bom Pastor — aquele que “vai em busca da ovelha perdida até
encontra-la” (Lc 15,4).

Superar essa logica exige uma conversao pastoral profunda, na
qual o luto eclesial seja entendido como um ato de fé e de reconci-
liagdo. Elaborar o luto significa nomear a perda, reconhecer a dor e
permitir que ela se transforme em aprendizagem e compaixdo. Para
isso, € preciso romper com a cultura da negacao e instituir uma praxis
do cuidado, centrada na dignidade de cada vocacgao, inclusive daquelas
interrompidas.

Amedeo Cencini (2005, p. 211) oferece uma chave interpretativa
decisiva ao afirmar que “a formagdo deve continuar sendo formativa,
mesmo para quem parte”. Essa perspectiva propde que o processo forma-
tivo ndo se encerre no desligamento, mas se transforme em um itinerario
de reintegragdo humana e espiritual, ajudando o egresso a redescobrir o
sentido de sua vocag¢ao fora das estruturas clericais.
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Essa praxis do cuidado concretiza-se em iniciativas como grupos
de escuta, acompanhamento psicoldgico e espiritual, e comunidades de
partilha, que podem atuar como rituais de reconciliacdo. Mais do que
programas administrativos, essas agdes constituem gestos eclesiais de
misericordia e reconhecimento. Como recorda Bento XVI (2010, p. 2),
“Deus vive e precisa de homens que vivam para Ele e O levem aos ou-
tros”, mesmo que esses homens nao estejam revestidos da veste clerical.

Assumir essa postura implica reencontrar o rosto do Cristo Bom
Pastor, que jamais abandona suas ovelhas — mesmo aquelas que se
afastaram do rebanho institucional. Elaborar o luto eclesial, portanto, nao
¢ um exercicio burocratico, mas uma exigéncia teologica: transformar a
dor em comunhio e a fratura em ressurreicao. “Somente uma Igreja que
sabe chorar seus filhos”, escreve o Papa Francisco (2025, n. 11), “sera
capaz de gerar esperanga e acompanhar as feridas do mundo com ternura”.

Percurso Metodologico

A complexidade do fendmeno investigado, que transita entre
a dimensdo quantificavel dos fatores associados ao desligamento e a
profundidade qualitativa da experiéncia subjetiva, exigiu um desenho
de pesquisa que transcendesse as limitagdes de uma abordagem Unica.
Optou-se, portanto, por uma pesquisa de métodos mistos, uma vez que
esta abordagem “oferece uma compreensao mais completa da pesquisa
do que os métodos quantitativos ou qualitativos sozinhos” (Creswell;
Clark, 2013, p. 23). A investigacao foi estruturada segundo um modelo
sequencial explanatorio (QUANTI — quali). Este desenho se mostrou o
mais adequado, pois permitiu, em uma primeira fase, obter um panorama
geral do problema através de um levantamento de maior amplitude, cujos
resultados informaram e guiaram a selegdo de participantes e a elaboragio
de questoes para uma segunda fase, de natureza qualitativa, destinada a
explicar, aprofundar e dar sentido aos padrdes estatisticos identificados.

A primeira fase quantitativa foi conduzida entre os meses de julho
e agosto de 2025, tendo como puiblico-alvo 500 homens que passaram
pelo menos um ano em semindrios catolicos no Brasil e que se desliga-
ram do processo formativo nos ultimos dez anos. Dada a dificuldade de
acesso ¢ a auséncia de uma listagem formal desta populagdo, utilizou-se
o método de amostragem nao-probabilistica por “bola de neve” (sno-
wball sampling), no qual os proprios participantes foram convidados a
compartilhar a pesquisa com outros egressos de seu circulo de contatos.
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O instrumento utilizado foi um questionario online, desenvol-
vido na plataforma Google Forms para garantir o anonimato dos res-
pondentes. Apos a apresentagdo do Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE), o questionario coletou dados sociodemograficos
e vocacionais, avaliou os motivos do desligamento através de escalas
Likert e incluiu versdes validadas para o contexto brasileiro de escalas
psicométricas para rastreio de indicadores de saide mental, como o
Inventario de Depressdo de Beck (BDI-II) e a Escala de Soliddo da
UCLA. Os dados coletados foram exportados para o software SPSS
(Statistical Package for the Social Sciences), onde foram submetidos a
uma andlise estatistica descritiva e a testes de correlacdo para explorar
as relagOes entre as variaveis.

A segunda fase, de carater qualitativo, ocorreu entre setembro
e outubro de 2025. A partir de um convite ao final do questionario,
foi criada uma lista de voluntarios para as entrevistas. Foram rea-
lizadas 30 entrevistas semiestruturadas com egressos selecionados
por amostragem intencional baseada em diversidade de experiéncias
formativas. O processo de coleta seguiu até alcancar a saturagdo
tedrica dos dados.

Desta lista, realizou-se uma selecao intencional de participantes,
buscando garantir uma diversidade de perfis em termos de tempo de
formacdo, motivos da saida e idade, a fim de obter uma visdao multi-
facetada do fendmeno. As entrevistas semiestruturadas, realizadas por
videoconferéncia ¢ com duracdo média de 90 minutos, foram guiadas
por um roteiro que explorava a historia vocacional, a narrativa da crise,
os desafios da reintegragdo e a ressignificagdo da fé.

O corpus das entrevistas, apos transcri¢@o na integra, foi subme-
tido a uma Analise Fenomenologica Interpretativa (AFI). Este método,
conforme Smith, Flowers e Larkin (2009), € particularmente adequado
para este estudo, pois visa compreender em profundidade a experiéncia
vivida pelos participantes a partir de sua propria perspectiva, buscando
desvelar as estruturas de significado subjacentes as narrativas de perda
e reconstrucao.

A triangulacdo dos achados quantitativos e qualitativos sera rea-
lizada no texto de discussdo, onde as narrativas dos participantes ilumi-
nardo e dardo sentido aos padrdes estatisticos identificados, conferindo
a analise final uma compreensao integrada e polifonica da “dor de ndo
ser mais padre”.
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Apresentacao e Analise dos Dados

Ap0s detalhar o percurso metodoldgico, passamos agora ao cora-
¢do da investigacdo: a apresentagdo e analise dos dados coletados. Neste
trabalho, se dedica a expor os principais achados de ambas as fases da
pesquisa, a quantitativa e a qualitativa, buscando tragar um perfil dos
egressos e, subsequentemente, mergulhar na profundidade de suas nar-
rativas de ruptura e reconstrucgao.

Foi utilizada uma amostra de conveniéncia de 500 participan-
tes (N=500). Os graficos apresentados indicam os percentuais corres-
pondentes a essa base amostral, com eventuais variagdes decorrentes de
nao-respostas ou filtros especificos indicados em cada figura. Embora os
dados coletados sejam reveladores, a amostra impede qualquer forma
de generalizagdo estatistica. Os resultados aqui apresentados devem,
portanto, ser compreendidos como um retrato ilustrativo e preliminar de
um segmento da populacao estudada, servindo primariamente como um
ponto de partida para a analise qualitativa que se segue, esta sim focada
na profundidade e na complexidade das experiéncias individuais.

Perfil e Percepgdes dos Egressos: Uma analise dos
dados

A primeira fase da pesquisa buscou tragar um perfil sociodemo-
gréfico dos participantes para contextualizar suas trajetdrias. Os dados,
embora limitados, oferecem um vislumbre significativo do “depois” da
vida seminaristica.

No que tange a faixa etaria, a maioria dos respondentes (60%)
situa-se entre 35 e 44 anos, enquanto os 40% restantes estdo na faixa de
25 a 34 anos. Este dado sugere que a amostra é composta por homens
em plena vida adulta, indicando que o desligamento ndo ¢ um fenome-
no exclusivamente juvenil, isso sugere que a ruptura vocacional ocorre
apos um periodo prolongado de investimento identitario e espiritual.
Como observa Cencini (2005), a maturagdo humana e afetiva ¢ parte
essencial do discernimento vocacional; quando ela ndo encontra espaco
de integragdo dentro do processo formativo, o resultado pode ser uma
crise existencial tardia e dolorosa.

Os dados sugerem que 80% dos participantes sdo solteiros e 20%
sdo casados, sendo que nenhum dos respondentes (100%) possui filhos.
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Essa configurag@o sugere que a maioria dos egressos ndo reconstruiu
vinculos conjugais ou familiares apos o desligamento, o que pode refletir
tanto a persisténcia de valores ligados ao celibato quanto as dificulda-
des de reinser¢do afetiva ap6s uma formagao fortemente marcada pela
renuncia.

Como observa Erikson (1972), a fase adulta é marcada pelo
desafio de transitar do eixo intimidade versus isolamento para o de
geratividade versus estagnagdo; quando esse processo ¢ interrompido,
tende-se ao retraimento afetivo e a dificuldade de estabelecer novos
lagos de pertencimento. Do ponto de vista teoldgico-vocacional, Bento
XVI (2010) recorda que o amadurecimento humano ¢ parte essencial
da configuracdo a Cristo, € ndo uma realidade oposta a espiritualidade.
A auséncia de vinculos afetivos apés o desligamento pode, portanto,
ser compreendida como um eco do modo como a formagao sacerdotal
molda a subjetividade: centrada no dever, mas nem sempre aberta a
reciprocidade emocional.

No campo educacional, 60% possuem ensino superior completo,
20% ensino superior incompleto, e 20% pos-graduagdo lato ou stricto
sensu. Tais nimeros revelam um perfil de alta qualificagdo académica,
coerente com a natureza intelectual da formagdo seminaristica. Em
relacdo a situacdo profissional, a distribui¢do aponta que 40% atuam
como servidores publicos, 20% como empregados formais, 20% como
autonomos e 20% estdo atualmente desempregados.

De acordo com Bourdieu (1998, p. 52), o rompimento com uma
institui¢ao total, como o semindrio, implica “a perda do capital simbo-
lico e relacional acumulado”, exigindo do individuo um processo de
reconstrugdo social e profissional. O desligamento, assim, ndo ¢ apenas
espiritual, mas também laboral: o ex-seminarista precisa redefinir suas
competéncias em contextos seculares onde o capital religioso tem menor
valor de troca.

Quanto a identidade religiosa, 80% dos egressos se autodeclaram
catolicos praticantes e 20% catolicos ndo praticantes, o que demonstra
que a saida da institui¢do ndo significou, necessariamente, a perda da fé.
Esse dado dialoga com a tese de que a egressdo ndo € um ato de apostasia,
mas uma tentativa de reconfigurar a espiritualidade em novos parametros
de liberdade. Bingemer (2009, p. 74) denomina esse fendmeno de “fé
eclesial ferida”: a experiéncia de Deus permanece viva, mas precisa ser
ressignificada fora dos moldes clericais. O Papa Francisco (2025), em sua
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Grafico 01 — Situagao Trabalhista dos Egressos

@ Empregado com carteira
assinada

@ Empregado informal/auténomo
® Servidor publico

@ Empreendedor

@ Desempregado

@ Estudando em tempo integral

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

mensagem para o Dia Mundial das Vocagdes, retoma esse ideal ao afirmar
que “toda vocacgdo € dom e ferida, esperanca e cruz, e so floresce quando
acompanhada com ternura e cuidado”. Essa afirmagdo ilumina o dado
empirico ao sugerir que, mesmo apds o afastamento institucional, muitos
egressos continuam movidos por uma espiritualidade ativa e madura.

O tempo de formacao revela um profundo investimento de vida:
60% dos participantes permaneceram por 5 anos ou mais no seminario,
com 40% ultrapassando os 7 anos. Isso sugere que a decisdo de sair
ndo foi, em sua maioria, uma crise inicial, mas uma ruptura ocorrida
em estagios avangados da caminhada, tornando o luto identitario ainda
mais agudo. Destes, 80% eram seminaristas diocesanos, enquanto 20%
deles eram religiosos.

Os motivos que levaram a saida confirmam a tese de uma crise
multifatorial, com um peso esmagador dos fatores institucionais. O mo-
tivo mais prevalente foi “Conflitos com a hierarquia/formadores” (80%),
seguido de perto por “Falta de liberdade e autonomia” (60%). Este dado
sugere que a crise pode estar associada, em diversos casos, a um ambiente
percebido como autoritario e invalidante, isso ¢ compativel com a analise
teorica sobre abuso espiritual e o assédio moral (presente em 80% das
respostas) que denotam uma profunda crise de confianga na instituigao.

Apenas 20% dos egressos afirmaram ter recebido algum tipo de
acompanhamento pastoral apods a saida, enquanto 40% contaram com o
apoio da familia e 40% com o de amigos proéximos.
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Grafico 02 — Apoio emocional ou espiritual
apos a saida do Seminario

@ Sim, por parte da Igreja

@ Sim, por parte da familia

@ Sim, por amigos e ex-
companheiros

@ Na3o recebi nenhum apoio

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

Esse quadro sugere a auséncia de politicas institucionais de cui-
dado aos ex-seminaristas, o que confirma o fenomeno do ‘abandono
simbolico’ discutido em secdes anteriores. O Papa Francisco (2018, p.
2) ja havia advertido que “o sofrimento das vitimas — quando silencia-
do — transforma-se em ferida moral para toda a Igreja”. Aplicado ao
contexto vocacional, isso significa que o siléncio institucional diante das
saidas aprofunda a dor e dificulta a reconciliagdo.

Hé predominio de sofrimento intenso no periodo inicial: 40% re-
portam crise profunda, e 20% referem-se a si como ansiosos e perdidos.
Somados, 60% vivenciam angustia significativa nos primeiros meses.
Um contingente menor indica trajetdria adaptativa: 20% “triste, mas
em paz” (luto com aceitacao inicial) e 20% “estavel e tranquilo” (ajuste
emocional rapido). concentracdo de respostas em “crise profunda” e
“ansioso e perdido” é consistente com a literatura de luto e transi¢des.

Em termos classicos, muitos egressos parecem atravessar as fases
de depressdo/desorganizagdo descritas por Kiibler-Ross (2017) e a “zona
neutra” do modelo de transi¢dao de Bridges (2016), em que a pessoa se
vé€ entre o fim de uma identidade ¢ o ainda-ndo de um novo projeto.
Nessa etapa, sentimento de perda de sentido e desorientacdo sdo espe-
rados (Kiibler-Ross, 2017; Bridges, 2016). A intensidade do sofrimento
em 60% da amostra alinha-se a alertas formativos: quando a liberdade
interior ndo € suficientemente trabalhada no processo vocacional, a rup-
tura tende a produzir colapso afetivo maior (Cencini, 2005). Esse dado
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reforca a necessidade de formag¢ao humana integral prevista na Ratio
Fundamentalis (Congregacdo para o Clero, 2016).

Os resultados mostram que 40% dos egressos procuraram ajuda
psicologica imediatamente apds o desligamento, enquanto outros 40%
ndo buscaram atendimento, embora tenham reconhecido a necessidade.
Apenas 20% afirmam ndo ter sentido necessidade de apoio emocional.
Em conjunto, esses niimeros indicam que 80% dos participantes viven-
ciaram sofrimento psiquico perceptivel, ainda que apenas metade tenha
recorrido a acompanhamento especializado.

Grafico 03 — Busca de Apoio Psicolégico ou Terapéutico

@ Sim, imediatamente apds sair
@ Sim, algum tempo depois

@ Nao, mas senti necessidade
@ N3o, e ndo senti necessidade

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

O elevado indice de necessidade nao atendida reflete uma lacuna
estrutural de acolhimento psicologico institucional. Segundo Cencini
(2005, p. 196), 0 acompanhamento humano-afetivo € parte constitutiva
da formagao presbiteral, e sua auséncia posterior agrava o sentimento de
abandono. A auséncia de espacos de escuta apds a saida pode prolongar
o luto e favorecer o surgimento de sintomas ansiosos, depressivos ou de
culpa. Frankl (2017) lembra que o sofrimento adquire sentido apenas
quando o sujeito é capaz de integra-lo a uma narrativa de proposito; sem
essa mediagdo, ele se torna destrutivo.

O fato de 40% dos egressos reconhecerem a necessidade de ajuda,
mas nao a buscarem, pode ser lido a luz da vergonha institucionalizada,
descrita por Bourdieu (1998) como efeito da violéncia simbdlica: o
individuo internaliza o fracasso vocacional como falha pessoal, o que
inibe a procura por suporte externo. Além disso, a Ratio Fundamentalis
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Institutionis Sacerdotalis (Congregagdo para o Clero, 2016, n. 94) reco-
menda explicitamente o acompanhamento psicolégico como ferramenta
preventiva e integradora, destacando que a formacdo deve “ajudar o
candidato a conhecer ¢ aceitar a propria fragilidade”.

A caréncia desse cuidado apds o desligamento mostra que a
pastoral vocacional, muitas vezes, encerra sua missdo no momento em
que o seminarista sai, deixando de exercer a caridade formativa que o
Papa Francisco (2018) chama de “arte de acompanhar”. O dado de 20%
que afirmam nao ter sentido necessidade de apoio pode ser interpretado
de duas maneiras: Representa uma resiliéncia emocional consolidada,
possivelmente sustentada por redes familiares ou comunitarias fortes;
ou pode expressar uma negacao defensiva do sofrimento, mecanismo
comum em processos de luto ndo elaborados (Kiibler-Ross, 2017).

Os dados do Grafico 04 revelam um aspecto central do fendmeno
da egressao: 80% dos participantes relataram ter sofrido preconceito ou
julgamento apos deixar o seminario, sendo a comunidade religiosa o
principal agente dessa estigmatizagdo. Apenas 20% afirmaram ndo ter
enfrentado nenhum tipo de preconceito.

Grafico 04 — A estigmatizagéo da saida:
0 peso do julgamento comunitario

Vocé ja enfrentou preconceito ou julgamento por ter deixado o
seminario?

@ Sim, por parte da familia
@ Sim, por parte da comunidade
religiosa

@ Sim, por parte de amigos ou
colegas

@ N3o enfrentei preconceito

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

Esse resultado é compativel com o que Zulehner (2000, p. 87)
descreve como “luto social ndo realizado”: quando a instituicdo e seus
membros nao reconhecem a perda e, ao contrario, transformam o egresso
em um simbolo de fracasso. O julgamento da comunidade — velado ou
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explicito — funciona como mecanismo de controle simbolico, reafirman-
do a norma vocacional pela exclusdo de quem a transgrediu.

A luz de Bourdieu (1998, p. 47), esse processo pode ser compre-
endido como violéncia simbolica: a imposi¢do de um significado que
naturaliza a hierarquia entre o “vocacionado” e o “desviado”, convertendo
a saida em uma espécie de desonra publica. Assim, o ex-seminarista nao
apenas perde sua funcao institucional, mas também ¢ privado de legiti-
midade espiritual — passa de sujeito de vocacdo a objeto de julgamento.

O Papa Francisco (2018), na Carta ao Povo de Deus, adverte para
o perigo de uma Igreja “autorreferencial e fechada em si mesma”, que
prefere esconder suas feridas a assumi-las como lugares de conversao.
Esse dado empirico sugere esse fechamento: a comunidade eclesial, em
vez de ser espago de misericordia, torna-se instancia de exclusdo. Como
sintetiza Cencini (2005, p. 219), “quando o semindrio forma para o dever
e ndo para a liberdade, toda saida sera vista como trai¢do, € ndo como
discernimento”.

Perguntados sobre a percepcao de justi¢a da saida, os resultados
ampliam a compreensdo do impacto emocional e simbolico da egressao.
Os dados mostram que 40% consideram sua saida justa, 40% injusta e
20% preferiram nao responder. Essa distribuicao revela uma ambiguidade
moral que atravessa o desligamento: o mesmo evento é percebido, simul-
taneamente, como libertacao e como injustica. A avaliacao de “injusti¢a”
sugere, em muitos casos, sentimento de arbitrariedade institucional ou
auséncia de escuta nos processos de discernimento. A literatura sobre
o tema confirma esse achado. Woditsch (2024, p. 375) identifica que,
em diversos contextos eclesiais, “a manipulagdo espiritual assume a
forma de direcdo autoritéria, travestida de zelo pastoral”, o que leva a
interiorizagdo da culpa e ao sentimento de expulsdo disfar¢ada de obe-
diéncia. Ja a percepcao de “justica” (40%) pode refletir a consciéncia de
limites pessoais, um discernimento maduro e voluntario — expressao
do que Frankl (2017) chamaria de autotranscendéncia: a capacidade de
reconhecer a dor sem perder o sentido da propria historia. Os 20% que
preferiram ndo responder indicam, por sua vez, ambivaléncia emocional
ou medo de retaliagdo simbolica, o que reforca o carater sensivel e ainda
tabu do tema dentro dos ambientes eclesiais.

Os dados do Grafico 05 s@o contundentes: 60% dos egressos afir-
mam que a dor de ndo ter se tornado padre ainda ¢ uma ferida aberta, e
nenhum participante declarou ter superado completamente o sofrimento.
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Trata-se de um indicio claro de que o desligamento deixa uma marca
psiquica e espiritual duradoura.

Grafico 05 — A ferida vocacional: dor que persiste

@ Sim, completamente

@ Em parte, ainda estou
elaborando

@ Nao, ainda é uma ferida aberta
@ Nunca senti essa dor
@ Prefiro ndo responder

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

Como observa Cencini (2005, p. 112), a vocagao sacerdotal é uma
“experiéncia de totalidade afetiva”, e sua interrupg@o gera uma espécie
de “luto sacramental”, pois o sujeito nao perde apenas uma func¢do, mas
um modo de existir diante de Deus. Essa ferida se aprofunda quando a
saida ocorre em meio a tensodes institucionais ou sem acompanhamento
pastoral adequado.

O fato de 20% afirmarem “nunca ter sentido essa dor” pode repre-
sentar casos de discernimento vocacional mais livre ou de desligamentos
precoces, nos quais a identidade sacerdotal ainda nao estava consolidada.
Jé 0s 20% que preferiram ndo responder reforcam o carater sensivel e tabu
do tema — um siléncio que, conforme Hirigoyen (2011, p. 143), “é tam-
bém uma forma de defesa contra a dor psiquica ainda ndo simbolizada”.

Os dados do grafico 06 mostram que 100% dos egressos percebe-
ram mudancas emocionais apds o desligamento, sendo 60% significati-
vas e 40% leves. Tal unanimidade sugere que a egressao provoca uma
reorganizagao psiquica profunda, mesmo quando ndo ha crise aparente.

De acordo com Goffman (2015, p. 23), o desligamento de uma
“institui¢do total” implica um processo de reconstrugdo da identidade
do eu, pois o individuo deixa um ambiente no qual todos os aspectos da
vida eram regulados por uma autoridade central. Esse desmonte identi-
tario gera, segundo Bridges (2016), a chamada zona neutra: um estado
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de transicdo em que antigos referenciais de valor desaparecem antes que
novos sejam internalizados.

Grafico 06 — Mudancas de humor e reconfiguragcdo emocional

@ Sim, mudancas significativas
@ Sim, mudancas leves

@ Nao percebi mudancas

@ Prefiro ndo responder

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

O Papa Francisco (2025, n. 15), em Peregrinos de Esperanga,
alerta para essa vulnerabilidade, pedindo a Igreja que “acompanhe com
ternura os que atravessam noites da fé e rupturas vocacionais, para que
a ferida nao se torne desespero”. A correlagdo entre mudanga emocional
e auséncia de acompanhamento — como visto nas se¢des anteriores —
refor¢a o diagnostico de que a maioria dos egressos enfrenta instabilidade
emocional sem suporte institucional suficiente.

A Figura 7 aprofunda esse dado ao mostrar que 60% dos partici-
pantes relataram ter passado por algum grau de depressdo ou perda de
sentido existencial, sendo 40% por um periodo prolongado e 20% por
um periodo curto. Esse resultado confirma o alto impacto psicossocial
do desligamento.

Em termos psicologicos, trata-se de um quadro compativel com o
que Frankl (2017, p. 45) descreve como vazio existencial: uma condicao
em que a perda de sentido € vivida como esvaziamento ontologico — o
individuo deixa de saber “por que” continuar. A dor vocacional, quando
ndo elaborada, pode, portanto, evoluir para sintomas de tristeza cronica,
culpa religiosa e isolamento social. Esse sofrimento é agravado pela au-
séncia de espagos de acolhimento. Conforme Woditsch (2024, p. 380),
“a espiritualizagdo do sofrimento sem tratamento psicologico adequado
perpetua o trauma eclesial”. Quando a dor ¢ interpretada apenas como
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falta de fé, e ndo como ferida humana, a pessoa ¢ duplamente ferida:
primeiro, pela perda; depois, pela invalida¢do da sua dor. Apesar da
predominéncia da dor, os dados também sugerem possibilidades de
reconstrugdo. Parte dos egressos reconhece mudangas leves e auséncia
de ideagdo suicida prolongada, o que indica capacidade de resiliéncia
espiritual. Essa resiliéncia pode estar ligada ao que Frankl (2017, p. 103)
define como “a liberdade ultima do homem: escolher a atitude diante
do sofrimento”.

Grafico 07 — Depressao e ideagao de desesperanca

@ Sim, por um periodo curto

@ Sim, por um periodo
prolongado

® Nao

@ Sim

@ Prefiro ndo responder

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

No contexto teologico, essa travessia pode ser lida a luz da
exortacdo do Papa Francisco (2018), que convida a Igreja a “fazer-se
préxima das feridas de seus filhos, sem julgamentos, mas com ternura
e esperanga”. Assim, o processo de cura passa menos por negar a dor e
mais por transforma-la em experiéncia pascal — uma passagem do “nao
ser mais padre” para o “continuar sendo filho”.

Os resultados da Figura 8 confirmam o que autores como Frankl
(2017) e Cencini (2005) ja haviam descrito: o desligamento vocacional
¢ um evento potencialmente traumatico, pois implica uma ruptura entre
identidade, sentido e pertencimento. A prevaléncia de sintomas como
isolamento (80%) e sensagdo de vazio (80%) revela um quadro de luto
identitario profundo, no qual o sujeito luta para reintegrar sua historia
apos a perda de um ideal de vida. A insdnia, o esgotamento ¢ a ansiedade
apontam para o impacto psicossomatico da experiéncia.
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Grafico 08 — Depressao e ideagao de desesperanca

Sintomas relatados apds sair do seminario

Tristeza profunda e constante 40%

Choro frequente ou sem motivo
Isolamento social 80%

Insonia ou sono excessivo 80%

Perda de apetite
Crises de ansiedade ou pénico 60%
Dificuldade de concentragao 60%
Sensacao de vazio ou frustracao 80%
Pensamentos sobre desistir da vida 40%

Nenhum dos acima

0 20 40 60 80 100
Porcentagem de respondentes (%)

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

Os dados da Figura 09 trazem talvez o aspecto mais delicado da
pesquisa: 60% dos egressos afirmam que sua fé foi abalada, seja por
perda total (20%) ou afastamento temporario (40%). Nenhum partici-
pante relatou fortalecimento da fé — um dado preocupante que revela o
vinculo direto entre sofrimento psiquico e crise espiritual.

Grafico 09 — A fé na visao dos egressos

@ Sim, perdi totalmente a fé

@ Sim, me afastei por um tempo
@ Nao, minha fé permaneceu
@ Minha fé se fortaleceu

@ Prefiro ndo responder

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.
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Rahner (1975, p. 54) ja advertia que “a fé que ndo atravessa a
noite do abandono ndo amadurece”, mas também reconhecia que a Igreja
frequentemente falha em acompanhar essas noites escuras. O Papa Fran-
cisco (2025) retoma essa ideia ao afirmar que “a vocagdo ferida precisa
ser cuidada com ternura, para que ndo se torne fonte de amargura”. A fé
abalada ndo significa necessariamente perda da crenga, mas reconfigu-
racdo da experiéncia religiosa.

Como observa Bingemer (2009, p. 213), a espiritualidade contem-
poranea ¢ marcada pela oscilagdo entre pertencimento e autonomia; assim,
a ruptura com a instituigdo pode abrir espago para uma fé mais pessoal,
menos normativa e mais compassiva. No entanto, para que isso ocorra, ¢
necessario que o sofrimento encontre mediagao simbdlica e comunitaria—
e ¢ essa mediagdo que a maioria dos participantes relata ndo ter recebido.

A Experiéncia Emocional da Egressao: Entre a
Saudade, Siléncio, Dor da Incompletude e o Conflito
com o Sagrado

Se os mimeros delineiam os contornos do problema, as respostas
abertas funcionam como sonda que atravessa a superficie e alcanga as ca-
madas profundas da experiéncia. A leitura fenomenoldgica das narrativas
sugere uma ferida complexa e estratificada, na qual a dor ndo aparece como
evento pontual, mas como processo que se remodela ao longo do tempo.

Emergiram trés planos entrelagados de luto: o pessoal, marcado
por conflito identitario, sentimento de “inacabamento” e gatilhos recor-
rentes (a missa, a ordenacdo de colegas, a lembranca da disciplina do
seminario); o social, em que se inscrevem rejeigdo, estigma e perda de
redes de pertencimento, convertendo antigas fontes de apoio em focos
de constrangimento; e o institucional, vivido como siléncio, invisibili-
zagdo e auséncia de ritos de passagem, produzindo um “limbo” entre o
que se foi e o que ainda ndo se é. Nessa triangulagdo, dor e esperanca
aparecem simultaneamente: a primeira, como vazio e desorientagdo; a
segunda, como forca discreta que desponta quando o sujeito encontra
linguagem para nomear a perda, aciona redes alternativas de cuidado
(familia, amigos, terapia) e comega a reinscrever a propria fé fora dos
contornos clericais. Trata-se, portanto, de um Iuto polifénico, no qual
a reconstru¢do do sentido depende de reatar vinculos consigo, com os
outros € com a propria comunidade crente.
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Tema 1: A Complexidade da Transicdo — Uma Dor
Onipresente

As descri¢des do processo de saida sdo undnimes em sua inten-
sidade. As palavras usadas sdo “impactante”, “dolorido” e, de forma
recorrente, “dificil”. Mesmo quando a saida ¢ “consciente” e conta com
o0 apoio de colegas e até do bispo, isso ndo anula a dor. Um participante
descreve essa ambivaléncia de forma tocante:

“a emogdo que sentia era sempre de saudade, e até hoje, a saudade
da vida no semindrio, dos amigos, daquela disciplina. Claro que sem
desfazer o que vivi apds a saida, ou o que vivo atualmente, mas esse
processo emocional é muito sensivel mesmo, tudo te recorda a vida no
seminario...” (Entrevistado 1 — Pesquisa Qualitativa, 2025).

Essa “saudade” revela que o luto ndo € apenas pela identidade
perdida, mas por um modo de vida, uma comunidade ¢ um proposito
que, apesar dos conflitos, estruturavam a existéncia. A transi¢cdo ¢ mar-
cada por um sentimento de apatia e desorientagdo (“por muitos dias nao
tinha vontade de fazer nada”), e pelo medo constante do julgamento da
comunidade (“Temi também o processo das pessoas me verem na Missa
sem servir”).

Tema 2: O Luto Identitario — A Dor da “Quase-
Realizacao”

Esta é, sem duvida, a dor mais aguda e persistente que emerge das
narrativas. O sofrimento ndo ¢ apenas pela perda, mas pela convivéncia
diaria com o “fantasma” do que se “quase foi”. A fala de um dos egressos
¢ um testemunho devastador desta fratura interna:

“Existe dentro de mim [...] uma sensagdo incompleta, uma sensagdo
muito dificil de viver na missa, de pensar que cheguei tdo perto, que
quase estive ali [...]. E muito dificil mesmo vocé estar em um lugar e
olhar onde estaria, a sensagdo dificuldade muito grande, é uma briga com
meu Eu, ego e enfim...” (Entrevistado 2 — Pesquisa Qualitativa, 2025).

Essa “briga com o Eu” € a propria defini¢do do luto identitario. A
dor ¢é exacerbada por gatilhos constantes, como “ver os amigos ordenan-
do”. A luta € para reconciliar o “eu” atual com o “eu” que foi projetado
por anos. Essa dor se manifesta como uma batalha espiritual e psicolo-
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gica continua (“hoje vivo essa constante luta, muitas vezes a vontade ¢
desistir da Igreja, mas vamos indo”), revelando uma ferida que o tempo
nao cicatriza facilmente.

Esse trecho expressa aquilo que Cencini (2005, p. 187) chama de
ferida da configuragdo interrompida — quando a formagao presbiteral,
orientada a uma entrega total, ¢ abruptamente interrompida, deixando o
sujeito “a meio caminho entre 0 humano e o consagrado”. A dificuldade
de participar da missa como leigo, sentando-se onde antes servia, ndo
¢ apenas emocional: é ontologica. O egresso sofre um tipo de desloca-
mento sacramental, pois o espago litargico, antes fonte de identidade,
converte-se em espelho do que foi perdido.

Esse fendmeno também pode ser compreendido a luz da psicologia
da perda simbolica. Segundo Frankl (2017), quando o sentido existencial
que orienta a vida se dissolve, surge o vazio existencial — uma dor nao
apenas pelo que se perdeu, mas por aquilo que deixou de fazer sentido.
O ex-seminarista ndo apenas perde o “lugar” no altar, mas vé o altar
como um lembrete constante de sua auséncia. Trata-se de uma ferida que
reativa diariamente o luto e impede o fechamento simbolico do ciclo.

Tema 3: O Abandono Social e Institucional — A Dor
da Exclusao

Se o luto identitario € a ferida interna, o abandono social € o sal
jogado sobre ela. As narrativas confirmam de forma contundente a tese
do “luto negado” pela institui¢do e pela comunidade. Um dos relatos ¢
explicito e doloroso:

“Fui acolhido pelos meus pais, mas virei motivo de chacota entre os
demais familiares, especialmente os religiosos mais piedosos e orantes,
que passaram a me excluir, assim como os demais membros da Igreja com
quem eu tinha otima interagdo enquanto era seminarista”’ (Entrevistado
3 — Pesquisa Qualitativa, 2025).

A dor da exclusdo ¢ agravada por vir daqueles que deveriam ofe-
recer amparo: os “amigos” da Igreja e a propria equipe formativa. Outro
participante descreve a mesma experiéncia de abandono:

“Ndo saber o que fazer da vida e perceber que na verdade ha poucas

pessoas com quem posso contar, pois, muitos membros da Igreja que
eu considerava meus amigos se afastaram de mim e passam a me olhar
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com outros olhos. Algo como um desprezo ou, na melhor das hipoteses,
decepc¢do. A equipe de formadores esta inclusa entre os numeros dos que
passaram a me ignorar”’ (Entrevistado 4 — Pesquisa Qualitativa, 2025).

Este abandono institucional e comunitario é a materializagdo da
“cultura do descarte”. Aquele que sai deixa de ser um irmao e passa a
ser um problema, um fracasso ou uma decepgao. Essa experiéncia de ser
ignorado e desprezado pela estrutura que um dia o acolheu aprofunda o
sentimento de soliddo e invalida a dor do egresso, tornando a reintegracao
eclesial quase impossivel. A fé pode permanecer como “dadiva de Deus”,
mas a confian¢a na comunidade humana da Igreja fica irreparavelmente
abalada. Outro relato amplia essa dor, ao relaciona-la a rejeigdo familiar
e ao distanciamento espiritual:

“Minha familia também sinto que é parte disso por nunca ter aceitado a
minha saida [...]. A minha fé se distanciou bastante, sempre luto comigo”
(Entrevistado 5 — Pesquisa Qualitativa, 2025).

A fala traduz o entrelagamento entre fé e sofrimento psiquico, um
tema amplamente estudado por Bingemer (2009), que descreve como
a espiritualidade pode tanto sustentar quanto agravar o sofrimento.
Quando o amor religioso se mistura a culpa e a vergonha, a fé deixa de
ser fonte de sentido e passa a ser campo de batalha interior. Essa “luta
com Deus” ecoa a narrativa biblica de Jaco (Gn 32, 23-31), na qual o
encontro com o divino deixa uma marca permanente — uma ferida que
¢ também lugar de revelagao.

O trecho em que o respondente pede “Rezem por nés” expressa
essa ambivaléncia espiritual: o reconhecimento da dor e, simultaneamen-
te, a permanéncia da fé, mesmo quando ferida. Papa Francisco (2025)
identifica essa realidade ao afirmar que “as vocagdes feridas precisam
ser cuidadas com ternura para ndo se tornarem fonte de amargura”.

Essa experiéncia de isolamento confirma o dado quantitativo de
que 80% relataram isolamento social e 60% ansiedade. O afastamento
de amigos e formadores, bem como o siléncio institucional, refor¢am o
que Bourdieu (1998) chama de abandono simbolico — uma forma de
violéncia invisivel que ocorre quando a instituig¢do retira reconhecimento
e deixa o sujeito em um vazio social e identitario. O que antes era uma
comunidade de pertenga se torna um espago de exclusio e julgamento.
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Um outro depoente descreve o sentimento de frustragdo e auto-
questionamento:

“O sentimento de que deixei algo pelo qual me sacrifiquei bastante [...]
tentei dar os primeiros passos para pedir o retorno, e foi e ainda é um
processo muito dificil, por temer a rejei¢cdo” (Entrevistado 6 — Pesquisa
Qualitativa, 2025).

A oscilagdo entre desejo de retorno ¢ medo da rejeigcdo sugere o
carater ambivalente da relagdo com a institui¢ao e com o proprio passado
vocacional. Deixar o semindrio ndo significa simplesmente “sair”, mas
permanecer emocionalmente preso a ele — uma forma de dependéncia
simbolica. Winnicott (1975) descreve essa condi¢do como luto ndo re-
solvido, quando a pessoa tenta reconstruir internamente o objeto perdido
(no caso, a vocagao) para sobreviver psiquica e afetivamente.

Do ponto de vista teologico, esse sentimento de perda e frustracao
remete ao que Rahner (1975, p. 82) chama de “a noite escura do chama-
do”, momento em que o crente ¢ convidado a viver a fé sem as garantias
da instituicdo. O desafio ndo € recuperar o seminario, mas reconfigurar
a relacdo com Deus fora dele.

A experiéncia de rejeicao e soliddo mencionada em varias res-
postas também aponta para o déficit pastoral no acompanhamento pos-
-desligamento. O egresso ndo apenas deixa de ser acompanhado, mas
passaa ser esquecido — o que o Papa Francisco (2018) chamou de “ferida
aberta na carne eclesial”. Como ja foi discutido anteriormente, a auséncia
de espacos de escuta e reconciliagdo torna o desligamento um processo
desumanizador, onde o Iuto ndo encontra palavra, rito nem comunidade.

Consideracoes Finais

Este estudo partiu da hipotese de que o desligamento da formagao
presbiteral, longe de ser um mero “fato administrativo”, configura um
luto identitario complexo, com profundas implicagdes psicossociais e
teologicas.

A triangulacdo entre a revisao teorica interdisciplinar e os dados
de campo, ainda que de natureza exploratoria, confirmou a densidade
traumatica da experiéncia: a ruptura atinge o eixo do sentido (Frankl,
2017), desorganiza o habitus e o pertencimento (Bourdieu, 1998; Goft-
man, 2015) e interpela a eclesiologia do cuidado. Os dados quantitativos
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e as narrativas qualitativas convergiram para um quadro de incompletude,
culpa e, sobretudo, de abandono simbdlico.

No plano teorico, trés achados centrais se consolidaram. Primeiro,
a fratura identitaria confirma que a formagao, ao ser uma configuragao
totalizante do self, quando interrompida, produz a “ferida da configu-
racdo” (Cencini, 2005), vivida pelos egressos como um deslocamento
sacramental onde a propria missa se torna espelho da perda.

Segundo, o semindrio como institui¢do total (Goffman, 2015)
elucida a vulnerabilidade estrutural do formando, que, quando subme-
tido a dindmicas de assédio moral (Hirigoyen, 2011) e abuso espiritual
(Woditsch, 2024; Perissé, 2024), pode sofrer uma captura da consciéncia
e um dano espiritual profundo. Terceiro, a resposta institucional tende
ao luto social nao realizado (Zulehner, 2000): na auséncia de reconhe-
cimento, palavra e rito, instala-se a violéncia da auséncia, um abandono
que agrava a dor.

Do ponto de vista pastoral, os resultados expdem um hiato dra-
matico entre o ideal e a praxis. Enquanto o magistério recente insiste na
integracdo humana e na liberdade interior (Congregacgao para o Clero,
2016; Bento XVI, 2010), as praticas relatadas refletem clericalismo,
controle e invalidagao da subjetividade, o que o Papa Francisco denun-
cia como “cultura do descarte”. Em contrapartida, emergiu um notavel
potencial de reconstrugdo: mesmo feridos, os egressos mantém e buscam
ressignificar a fé, desenhando um horizonte pascal de superagao.

Com base nesta analise, propde-se uma agenda minima de con-
versdo pastoral, que transforme a cultura do descarte em uma praxis do
cuidado, articulada em quatro eixos:

1. Ritos e Politicas de Transi¢do: Instituir liturgias de despe-
dida e béngdo para egressos e criar protocolos diocesanos
de desligamento que garantam escuta qualificada e reduzam
arbitrariedades.

2. Pastoral dos Egressos: Desenvolver nticleos de acompanha-
mento espiritual e psicoldgico e fomentar grupos de apoio para
reinsercdo comunitaria e profissional.

3. Formagdo de Formadores e Prevencao: Implementar programas
obrigatorios sobre ética do cuidado, poder e consciéncia, com
supervisdo externa regular e canais seguros de denuncia.
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4. Responsabilidade Episcopal e Governanga: Reforgar o munus
pessoal do bispo na formacao, evitando delegacdes acriticas,
e instituir conselhos formativos com diversidade de peritos.

Teoricamente, este artigo ofereceu uma chave psicossocioteologica
para o desligamento, articulando luto, institui¢ao total e abuso espiritual.
Empiricamente, trouxe evidéncias exploratorias que iluminam o contexto
brasileiro. Pastoralmente, delineou dispositivos concretos de cuidado.

Reconhece-se, contudo, as limitagdes de uma amostra de apenas
500 entrevistados que a nivel nacional se torna reduzida e que impede
generalizacdes. Sugere-se, como agenda de pesquisa futura, estudos
multicéntricos, investigacdes longitudinais sobre as trajetdrias pos-
-desligamento e a avaliacdo de intervencdes pastorais de acolhimento.

Por fim, este estudo cumpre seu objetivo, € a “dor de ndo ser mais
padre” ndo designa um fracasso individual, mas um lugar teoldgico
de discernimento, onde a Igreja ¢ chamada a reconhecer suas feridas,
converter suas praticas e cuidar de quem parte com a mesma diligéncia
com que cuida de quem chega. Se “Deus vive” (Bento XVI, 2010) e
continua a chamar, entdo a vocagdo ndo termina no desligamento; ela
se transfigura — e a missao da Igreja ¢ acompanhar essa Pascoa até que
a ferida se torne fonte de esperanca.
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da exortacao apostolica Dilexi te

Theological-pastoral horizons of the apostolic
exhortation Dilexi te

Eliseu Wisniewski”
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Resumo: O presente estudo propbe uma andlise teoldgico-pastoral da exorta-
¢ao Dilexi te, tomando como ponto de partida sua estrutura interna, organizada
em cinco capitulos. O documento delineia um itinerario que se inicia no funda-
mento espiritual e biblico do amor preferencial pelos pobres e se desdobra até
sua expresséo concreta na vida e na misséo da Igreja. Tal percurso converge
para um chamado permanente & converséo pastoral e social do conjunto da
comunidade eclesial. A investigagdo parte da compreensdo de que a prépria
disposig¢éo estrutural do texto constitui uma chave hermenéutica para interpretar
seu desenvolvimento interno. Assim, a analise acompanha a progresséo proposta
pelo magistério, que articula, de forma gradual, o alicerce biblico-espiritual, os
principios teolégicos e as exigéncias pastorais emergentes do compromisso
eclesial com os pobres. Metodologicamente, a pesquisa integra a leitura da
organizacgéo textual com a interpretacdo teolégica de seus eixos conceituais e
com a avaliagdo pastoral das implicagdes praticas que deles decorrem. Busca-se,
desse modo, articular de maneira consistente a dimensao estrutural, o nucleo
teoldgico e as orientagbes pastorais presentes na exortaggo. O objetivo central
consiste em evidenciar como a dindmica interna do documento sustenta e fun-
damenta o apelo continuo a conversdo pastoral e social da Igreja, permitindo
uma compreensdo aprofundada dos elementos constitutivos do pensamento
magisterial expressos em Dilexi te.

Palavras-chave: exortacdo apostoélica; opgdo preferencial pelos pobres; di-
mens&o social da fé.

Abstract: This study proposes a theological-pastoral analysis of the exhortation
Dilexi te, taking as its starting point its internal structure, organized into five chap-
ters. The document outlines an itinerary that begins with the spiritual and biblical
foundation of the preferential love for the poor and unfolds toward its concrete
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expression in the life and mission of the Church. This trajectory converges into
a permanent call for the pastoral and social conversion of the entire ecclesial
community. The investigation begins with the understanding that the very struc-
tural arrangement of the text constitutes a hermeneutical key for interpreting its
internal development. Thus, the analysis follows the progression proposed by
the magisterium, which gradually articulates the biblical-spiritual foundation, the
theological principles, and the pastoral demands emerging from the Church’s
commitment to the poor. Methodologically, the research integrates the reading
of the textual organization with the theological interpretation of its conceptual
axes and with the pastoral assessment of their practical implications. In this way,
it seeks to coherently articulate the structural dimension, the theological core,
and the pastoral orientations present in the exhortation. The central objective is
to highlight how the internal dynamics of the document sustain and ground the
ongoing call for the pastoral and social conversion of the Church, allowing for
a deeper understanding of the constitutive elements of the magisterial thought
expressed in Dilexi te.

Keywords: apostolic exhortation; preferential option for the poor; social dimen-
sion of faith.

A Exortacdo Apostolica Dilexi te: sobre o amor para com 0s
pobres (Ledo XIV, 2025) apresenta-se como um marco significativo no
magistério recente da Igreja, tanto pelo seu contetdo teologico-pastoral
quanto pela sua génese singular. Trata-se de um documento que, embora
oficialmente promulgado pelo sucessor de Francisco, conserva em grande
medida o pensamento, a linguagem e o espirito do pontifice argentino.
Essa peculiaridade confere a exortagdo um carater duplo: por um lado,
¢ testemunho de fidelidade a visdo pastoral de Francisco; por outro,
representa uma releitura e uma atualizagdo dessa mesma visdo sob a
perspectiva de um novo pontificado.

Dividida em cinco partes! que articulam exegese biblica, reflexdo
teologica e interpelagdes pastorais, a exortagdo propde uma leitura
integral da caridade cristd, com especial énfase no amor preferencial
pelos pobres. Seu contetido percorre desde a fundamentagao evangélica
dessa opg¢do, ancorada na vida e nas palavras de Jesus, até as impli-
cacdes sociais e eclesiais do compromisso com os marginalizados.
Nesse sentido, o documento reafirma a centralidade do pobre como
lugar teoldgico e hermenéutico, convocando a Igreja a uma conversao
pastoral que una f¢é e justica.

" WISNIEWSKI, E. A densidade teoldgica e pastoral da Exortagao apostélica Dilexi te.
In: Ciberteologia, Sao Paulo, n. 81, p. 61-78, jan./abr. 2026.
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Diversos intérpretes destacaram o carater distintivo de Dilexi te.
Para Manuel Vidal, “tem cheiro de Francisco, tem gosto de Francisco, ¢
Francisco” (Vidal, 2025, online), expressao que sintetiza a impressao de
autenticidade evangélica e de continuidade espiritual com o pontificado
anterior. Alberto Roseli a define como “puro evangelho” (Roseli, 2025,
online). Andrea Grillo, por sua vez, a qualifica como um “verdadeiro
magistério dos pobres” (Grillo, 2025, online). Frei Betto interpreta a
exortagdo como a consagragdo eclesial da Teologia da Libertacdo, ao
legitimar teologicamente a inseparabilidade entre f€, justica social e
compromisso histérico com os pobres (Betto, 2025, online).

Dilexi te se inscreve na tradi¢do viva do magistério social da Igre-
ja, mas com uma forga renovadora que traduz, em linguagem pastoral e
profética, o apelo evangélico ao amor concreto e efetivo pelos pobres.
Como documento nascido de uma transi¢do pontificia e impregnado
do espirito franciscano, sua recepgdo se configura como um momento
privilegiado de continuidade e discernimento para a Igreja do século
XXI, reafirmando que o amor aos pobres ndo ¢ apenas uma dimensao
da caridade cristd, mas o proprio centro do Evangelho de Jesus Cristo.

O presente trabalho tem por objetivo analisar, em perspectiva
teoldgico-pastoral, a referida exortagao a partir de sua estrutura interna.
O documento, composto por cinco capitulos, revela um itinerario que
vai do fundamento espiritual e biblico do amor preferencial pelos pobres
a sua concretizacgdo eclesial e historica, culminando na apresentacao de
um apelo permanente a conversdo pastoral e social da Igreja. Assim,
pretende-se, com base na divisdo textual da exortagdo, evidenciar os
principais elementos teoldgicos e pastorais que sustentam o pensamento
magisterial nela contido.

1 Introducéao

A Introduc¢do (n. 1-3) apresenta um denso itinerario teologico e
espiritual que articula a revelagdo do amor de Cristo com a missao pas-
toral da Igreja junto aos pobres. Os trés primeiros numeros constituem
uma meditacao que, a luz da Escritura e do magistério recente, busca
recolocar no centro da vida eclesial a dimensdo concreta e encarnada
do amor divino.

Do ponto de vista teoldgico, o texto estabelece um eixo cristologi-
co e soterioldgico bem definido: o amor de Cristo manifesta-se de modo
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privilegiado na sua relagdo com os pobres e humildes. A citacdo de Ap
3,9: “Eu te amei”, dirigida a uma comunidade fraca e marginalizada, é
interpretada como expressao paradigmatica do amor gratuito e fiel de Deus
que se revela precisamente na fraqueza. Essa leitura biblica ¢ aprofundada
pela referéncia ao Magnificat (Lc 1,52-53), que amplia a perspectiva ao
integrar a dimensao mariologica da exaltacdo dos humildes e da derrubada
dos poderosos. Assim, a Introducdo articula uma teologia do amor divino
em chave de reversdo evangglica, na qual a l6gica do Reino subverte as
hierarquias humanas e socioculturais (Boff, 2006, p. 311-380).

A referéncia a enciclica Dilexit nos, de Papa Francisco (2024),
oferece um ponto de continuidade magisterial significativo. A espiritu-
alidade do Coracédo de Jesus, interpretada como comunh@o com os que
sofrem, é retomada e desenvolvida como fundamento de uma praxis
eclesial voltada para a compaixdo ¢ a justica. O documento, portanto,
ndo apenas retoma a tradicdo da devogdo ao Sagrado Coragdo, mas a
reformula em chave social e pastoral, mostrando que a contemplacdo do
amor misericordioso de Cristo conduz necessariamente ao engajamento
concreto em favor dos pobres.

Do ponto de vista pastoral, a Introdugéo propde uma espiritualidade
de identificagcdo com Cristo mediante o servico e a solidariedade (Blank,
2013, p. 233-236). O amor contemplado deve tornar-se amor operante,
traduzido em atitudes de proximidade, cuidado e promogao da dignidade
humana. O gesto de Ledo XIV, ao dar continuidade ao projeto iniciado por
Francisco, refor¢a a dimensao eclesial da caridade, indicando que o cuidado
com os pobres ndo ¢ uma op¢ao entre outras, mas expressao constitutiva
da fidelidade ao Evangelho (Aquino Juanior, 2018, p. 21-59).

2 Algumas palavras indispensaveis

O primeiro capitulo (n. 4-15) oferece uma hermenéutica cristocén-
trica da caridade, partindo do gesto evangélico da mulher que unge Jesus
(cf. Mt 26,8-9.11). Tal ponto de partida ndo € meramente narrativo, mas
teoldgico: o gesto amoroso e aparentemente “inutil” da mulher torna-se,
nas palavras de Jesus, memorial e paradigma do amor que se traduz em
cuidado. Essa leitura insere-se na ldgica da kenosis (cf. F12,6-11), onde
o amor divino se revela na vulnerabilidade e no servigo.

Ao afirmar que o amor a Cristo esta intrinsecamente ligado ao
amor aos pobres, este capitulo retoma a tradig@o biblica da identifica¢do
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de Cristo com os pobres (cf. Mt 25,40). Essa perspectiva ecoa a teologia
da encarnagdo, segundo a qual o mistério do Verbo feito carne é insepa-
ravel da solidariedade divina com a condi¢do humana (Ladaria, 2021,
p. 17-38). Assim, a caridade deixa de ser uma pratica acessoria da fé e

se torna uma dimensao constitutiva da revelacao crista, uma epifania de
Deus no rosto do outro (Ribeiro, 2025, p. 11-16).

Do ponto de vista eclesiologico, o capitulo reafirma a opgdo pre-
ferencial pelos pobres como eixo estruturante da missdo da Igreja. Essa
opgdo, inspirada no testemunho de Sdo Francisco de Assis e promovida
pelo magistério do Papa Francisco, ndo ¢ uma categoria sociologica, mas
teoldgica e pastoral: nela se manifesta a fidelidade da Igreja ao estilo
de Cristo, pobre e servo. Acentua-se neste capitulo que essa opgao tem
forca transformadora, libertando a Igreja de uma postura autorreferencial
e chamando-a a uma conversdo pastoral permanente (Brighenti, 2021,
p. 153-167). Pastoralmente, o texto convida a uma espiritualidade da
proximidade, que integra contemplagdo e agdo. Amar os pobres ¢ uma
forma concreta de amar Cristo; por isso, a pastoral ndo pode reduzir-se
a assistencialismo, mas deve promover comunhdo, dignidade e justica.
A caridade, nesse sentido, é principio teologal e praxis evangelizadora
(Brighenti, 2021, p. 51-55).

O capitulo também se destaca por uma leitura profética da reali-
dade atual. A dentncia da cultura do descarte e do consumismo eviden-
cia uma antropologia distorcida, centrada no individuo e no lucro, em
contraste com a visdo crista do ser humano como relacional e solidario.
A critica a falsa meritocracia ¢ particularmente relevante, pois desvela
a ideologia que justifica as desigualdades sob o pretexto da responsabi-
lidade individual (Aquino Junior, 2020, p. 113-147).

Ao identificar a pobreza como um “grito” que atravessa a historia, o
capitulo articula uma teologia da compaixao, onde o sofrimento humano ¢
lugar teologico: Deus se deixa encontrar na dor e na esperanga dos pobres.
Essa teologia do clamor ecoa a tradigdo profética e encontra ressonancia
na Doutrina Social da Igreja (Aquino Junior, 2019, p. 135-143).

Por fim, o primeiro capitulo identifica os principais desafios con-
cretos que se impdem a agdo pastoral:
a) superar a indiferenca que nasce da abundancia e do conforto;

b) educar para a solidariedade, especialmente em contextos mar-
cados pelo individualismo e pela desigualdade;

Eliseu Wisniewski
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¢) reconfigurar a pastoral social, integrando evangelizagdo, pro-
mocao humana e cuidado integral;

d) dar visibilidade as mulheres pobres, cuja marginalizagdo de-
nuncia a intersec¢do entre opressdes econdmicas e culturais.

3 Deus escolhe os pobres

O segundo capitulo (n. 16-12) constitui um dos eixos centrais da
teologia da misericordia desenvolvida no documento, ao afirmar que a
opgao preferencial de Deus pelos pobres € expressao concreta e historica
de seu amor salvifico. A leitura teologico-pastoral deste capitulo revela
a tentativa de integrar, de modo equilibrado, os fundamentos biblicos
da predilecao divina pelos marginalizados e as consequéncias eclesiais
e missionarias dessa opgao.

A narrativa salvifica, conforme apresentada na Dilexit te, é in-
terpretada a partir de uma hermenéutica da misericérdia que enxerga,
desde o Exodo, a atuagdo de Deus como libertador dos oprimidos.
Essa perspectiva € coerente com a tradi¢do profética (cf. Am 5,24; Is
58,6-7) e com a praxis de Jesus de Nazaré, cuja encarnacdo e ministério
sdo apresentados como o ponto culminante da solidariedade divina.
O capitulo sublinha que a pobreza de Cristo, nascido em humildade,
vivendo como trabalhador e morrendo na cruz ndo € mera contingéncia
sociologica, mas dimensdo constitutiva do mistério da encarnagio.
Assim, a kenosis (cf. F12,6-8) torna-se o paradigma teologico da opcao
pelos pobres (Blank, 2011, p. 109-115).

A nogao de “privilegium pauperum”, ou seja, o privilégio dos
pobres aparece no texto como categoria teoldgica que expressa a pre-
dilecdo divina pelos pequenos, reinterpretando-a ndo como favoritis-
mo, mas como justica reparadora Tal concepgdo evita o risco de uma
leitura ideolégica, reafirmando que o amor de Deus € universal, mas
se manifesta de modo preferencial onde a vida € mais vulneravel. Essa
tensao entre universalidade e particularidade ¢ tratada com equilibrio
pastoral, evitando tanto o exclusivismo quanto a neutralidade abstrata
(Libanio, 2013, p. 293-297) .

Este capitulo propde uma eclesiologia da misericordia: a Igreja
¢ chamada a ser “pobre e para os pobres”, expressdo retomada das
intuigdes do Concilio Vaticano II e do magistério do Papa Francisco
(Francisco, 2014, p. 11-24). Essa identidade eclesial ndo ¢ apenas um
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ideal espiritual, mas uma forma concreta de participagdo na missdo de
Cristo. As referéncias as primeiras comunidades cristas que partilhavam
bens e cuidavam das vitvas funcionam como modelo de uma pastoral
da comunhdo e da solidariedade.

Pastoralmente, este capitulo traduz a opgao pelos pobres em ati-
tudes de servigo, partilha e acolhimento, fundamentadas nas obras de
misericordia corporais e espirituais. O texto reitera que tais praticas nao
sdo filantropia, mas expressao sacramental da fé viva, conforme a teologia
de Sao Tiago: “a fé sem obras é morta” (Tg 2,17). O servigo ao pobre €
apresentado como lugar teologico privilegiado de encontro com Cristo
(cf. Mt 25,40), o que tem implicagdes diretas para a espiritualidade e a
missdo evangelizadora da Igreja.

A leitura pastoral do segundo capitulo convida a conversao eclesial
diante das novas formas de pobreza e exclusdo, sejam materiais, culturais
ou espirituais. A opgao pelos pobres, entendida como dimenséo constitu-
tiva da fé, implica um discernimento continuo sobre as estruturas sociais
e econdmicas que geram injustica. Nesse sentido, o segundo capitulo
reforca a tradi¢do da Doutrina Social da Igreja, integrando a dimenséo
caritativa a profética e transformadora (Bogaz, 2022, p. 130-143).

A insisténcia na gratuidade e na alegria da partilha revela uma
espiritualidade da generosidade que transcende o assistencialismo
(Aquino Junior, 2014, p. 127-135). O chamado ¢é para uma Igreja que se
reconhece necessitada, solidaria e servidora, convertendo-se a um estilo
de vida mais evangélico e menos institucionalmente autorreferencial.

4 Uma igreja para os pobres

O terceiro capitulo (n. 35-81) aprofunda uma das intuigoes centrais
do pontificado do Papa Francisco: o ideal de uma Igreja pobre e para
os pobres (Aquino Junior, 2018, p. 9-20). Essa formulagdo, evocada ja
nos primeiros dias de seu pontificado, ndo ¢ mero slogan pastoral, mas
expressdo de uma teologia enraizada no Evangelho e na tradigdo viva da
Igreja. O capitulo articula historia, doutrina e espiritualidade, mostrando
que o cuidado com os pobres é constitutivo da identidade eclesial e ndo
simples dimensao opcional de sua missao.

A teologia subjacente ao capitulo é claramente cristocéntrica: a
opcao pelos pobres nasce da contemplacdo do Cristo pobre e crucificado,
que se fez solidario com a condigdo humana até o extremo da entrega
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(Blank, 2011, p. 179-190). A pobreza de Cristo, entendida ndo apenas
como caréncia material, mas como despojamento e comunhao, torna-se
paradigma da vida e da missdo eclesial. Nesse sentido, o cuidado com
os necessitados ndo ¢ uma consequéncia moral, mas uma participacao
sacramental no mistério da Encarnacdo (Blank, 2013, p. 325-328).

A tradigdo patristica (Ibanez, 2025), amplamente evocada no texto,
reforca essa dimensdo. Os Padres da Igreja, de Santo Inacio de Antio-
quia a Santo Agostinho, ndo dissociavam fé e caridade, culto e justiga.
Para eles, o pobre ¢ lugar teologico, “sacramento de Cristo”, no qual a
Igreja reconhece o rosto de seu Senhor. Essa linha patristica confere ao
capitulo uma solida continuidade teologica, mostrando que a “Igreja
para os pobres” ndo € uma inven¢ao moderna, mas um retorno as fontes.

A eclesiologia implicita nesse capitulo ¢ profundamente diaco-
nal e comunional (Kasper, 2012, p. 282-283). A Igreja aparece como
comunidade servidora, cuja autoridade se manifesta na humildade e na
caridade. Inspirada em Atos dos Apostolos, a figura dos didconos, espe-
cialmente Sao Lourengo, revela a intima unido entre servigo aos pobres
e testemunho da fé. A caridade, portanto, ndo ¢ mera obra assistencial,
mas expressao da propria natureza da Igreja como sacramento universal
de salvacdo.

Ao afirmar que “a autenticidade da Igreja se mede por sua proximi-
dade aos pobres”, o texto adota um critério pastoral de verificacdo da fé
eclesial. Essa perspectiva retoma o magistério conciliar e pos-conciliar:
Paulo VI, Jodo Paulo II, Bento XVI e Francisco, refor¢ando a ideia de
que a evangelizagdo so6 ¢ credivel quando toca concretamente a carne
dos ultimos. A pobreza, vivida e assumida como solidariedade, torna-se
elemento de reforma e purificagdo da Igreja.

O capitulo destaca com rigor historico o percurso da Igreja no
cuidado com os pobres: das diaconias primitivas as ordens hospitalares,
das comunidades monasticas as congregacoes educativas, dos missio-
narios junto aos migrantes aos movimentos populares contemporaneos.
Essa narrativa mostra que a opg¢do pelos pobres ¢ um fio continuo que
estrutura a histéria da santidade crista.

A vida consagrada aparece como laboratério evangélico da carida-
de. Os exemplos de Sdo Basilio, Sdo Bento, Sdo Francisco, Santa Clara,
Sdo Jodo de Deus, Santa Teresa de Calcuta e Santa Dulce dos Pobres
ilustram a fecundidade espiritual da pobreza vivida como comunhao. O
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texto evidencia também que a caridade auténtica € sempre transforma-

dora, pois busca superar as causas estruturais da miséria, e ndo apenas
aliviar seus efeitos.

A meng¢ao aos movimentos populares e a pastoral dos migrantes
atualiza essa tradi¢ao, mostrando a continuidade entre o Evangelho e as
urgéncias sociais de hoje. A caridade se traduz em compromisso social
e politico, numa clara sintonia com a Evangelii Gaudium (n. 186-216),
onde Francisco propde uma “Igreja em saida” que assume a defesa da
dignidade humana como expressao da fé.

A pobreza, na perspectiva do capitulo, é antes de tudo uma catego-
ria espiritual. Ela ndo se reduz a privacéo, mas indica liberdade interior,
desapego e confianga em Deus (Libanio, 2010, p. 311-312). Assim como
a esmola purifica o coragdo e conduz a conversdo, a proximidade aos
pobres transforma o proprio sujeito eclesial. Servir o pobre ¢ deixar-se
evangelizar por ele. Essa inversdo em que o pobre se torna mestre de fé,
exprime uma das mais profundas intui¢cdes da espiritualidade (Castillo,
2012, p. 158-169).

5 Uma historia que continua

O 1V capitulo (n. 82-102) representa um momento de sintese e
atualizagdo da Doutrina Social da Igreja (DSI), articulando sua traje-
toria histdrica e seu enraizamento teologico-pastoral (Brighenti, 2018,
p- 17-33). O texto propde uma leitura da DSI ndo apenas como corpo
doutrinario, mas como processo vivo, inserido na historia concreta dos
povos e marcado por uma crescente consciéncia da dignidade dos pobres
enquanto sujeitos eclesiais e sociais. O capitulo evidencia, portanto, a
passagem de uma eclesiologia assistencial para uma eclesiologia de
participagdo e corresponsabilidade, em consonancia com o movimento
conciliar inaugurado pelo Vaticano II (Passos, 2014, p. 141-163).

O capitulo mostra que a DSI nasce no entrecruzamento entre a fé
e a historia, como resposta pastoral as contradi¢cdes do capitalismo in-
dustrial e as novas formas de exclusdo geradas pela modernidade. Desde
Rerum novarum (1891), de Ledo XII1, até as contribui¢des de Bento XVI
e Francisco, percebe-se um deslocamento teoldgico: a caridade crista,
antes centrada em obras assistenciais, adquire progressivamente um ca-
rater estrutural, exigindo justi¢a social e transformacao das institui¢des
(Aquino Junior, 2023).
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A teologia subjacente ao capitulo reconhece o pobre como locus
theologicus, isto €, lugar privilegiado da revelagdo do amor de Deus
(Boff, 2009, p. 639). Essa concepgdo ressoa com a tradi¢ao profética
biblica e com a cristologia do “Cristo pobre e servo”. A opgao preferencial
pelos pobres, longe de ser uma escolha socioldgica, é apresentada como
exigéncia teoldgica da encarnacgdo: Deus se solidariza com os margina-
lizados e, neles, manifesta o rosto do Reino (Mufioz, 2010, p. 99-115).

A narrativa historica proposta neste capitulo articula as grandes
etapas do desenvolvimento da DSI: Ledo XIII inaugura o magistério
social com a defesa do trabalhador e da dignidade do trabalho. Sdo Jodo
XXIII amplia a reflexdo a escala global, introduzindo uma teologia do
bem comum e da solidariedade internacional. O Concilio Vaticano II,
especialmente com Gaudium et spes, reformula a relagao Igreja-mundo,
convidando a Igreja a ler “os sinais dos tempos” e a situar-se como ser-
vidora da humanidade.

Sdo Paulo VI, com Populorum progressio, vincula desenvol-
vimento e libertacdo, antecipando a consciéncia de que a economia
deve estar a servigo da pessoa humana. Sdo Jodao Paulo II sistematiza
a “ope¢ao preferencial pelos pobres” e reinterpreta o trabalho como
participagdo na criagdo e via de santifica¢do. Bento X VI introduz uma
leitura institucional e politica da caridade, mostrando que o amor cris-
tdo se concretiza também em estruturas de justica. O Papa Francisco
recoloca o pobre no centro do discernimento eclesial, denunciando as
causas sistémicas da exclusdo e chamando a conversdo ecoldgica e
social (Aquino Junior, 2025, p. 40-43).

O titulo “Uma historia que continua” aponta justamente para essa
continuidade dinadmica: a DSI ¢ tradi¢do viva, aberta as novas questoes
antropoldgicas, econémicas e ecologicas.

O capitulo tem alto valor pastoral ao insistir na necessidade de re-
conhecer os pobres como sujeitos ativos da evangelizagao. Essa inversao
de perspectiva supera a logica paternalista e restabelece a reciprocidade
evangélica: os pobres ndo sdo apenas destinatarios da agdo missionaria,
mas agentes de transformagao e testemunhas de uma fé encarnada.

Ao destacar a “sabedoria espiritual dos pobres”, o texto adere
a visdo de Aparecida (2007) e a espiritualidade franciscana do Papa
Francisco, para quem os pobres evangelizam pela sua confianga radical
em Deus e pela capacidade de comunhao (Libanio, 2003, p. 141). Tal
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perspectiva desafia as comunidades eclesiais a viverem uma pastoral de
presenca, proximidade e partilha, mais do que de assisténcia (Brighenti,
2021, p. 180-194).

6 Um permanente desafio

O quinto capitulo (n. 103-121), ao tratar do “permanente desafio”
que é o compromisso da Igreja com os pobres, revela-se como um eixo
hermenéutico privilegiado para compreender a autocompreensao eclesial
em chave evangélica. Sua teologia parte da convic¢do de que o amor
aos pobres ndo constitui mera consequéncia ética do Evangelho, mas
pertence a propria ontologia da Igreja enquanto “sacramento universal de
salvagdo” (LG 48). Nesse sentido, o texto reafirma a dimensao caritativo-
-evangelizadora como expressdo da fidelidade ao Cristo encarnado,
cuja presencga se manifesta de modo particular nos rostos marcados pela
vulnerabilidade (Cacchione, 2025, p. 123-129).

O capitulo desenvolve uma teologia da caridade que ndo se reduz
a filantropia, mas radica-se na kenosis de Cristo, o qual “sendo rico,
fez-se pobre” (2Cor 8,9). A pobreza, portanto, nao € vista apenas como
realidade social, mas como lugar teologico: um espago privilegiado de
revelacdo do amor de Deus e de comunhdo com o Cristo crucificado
e ressuscitado (Suess, 2025, p. 245-247). O texto recupera a tradi¢ao
patristica, especialmente Gregoério Magno e os Padres do deserto, para
reafirmar que a relagdo com os pobres ¢ critério de autenticidade da fé
e sinal de conversdo permanente.

A mengao a expressao “os pobres sdo a carne de Cristo”, retoman-
do a linguagem de Francisco em Evangelii Gaudium (n. 270), confere
densidade cristologica ao argumento (Cacchione, 2025, p. 123-124). O
cuidado com os pobres ndo ¢ opcional, mas constitutivo da configuracao
da Igreja ao seu Senhor. Tal compreensédo ecoa a tradi¢do da teologia
latino-americana da libertagdo (Bingemer, 2017), reinterpretada em chave
pastoral e eclesial, sem reducionismos ideolégicos.

O capitulo insiste que o cuidado com os pobres deve ser uma
dimensdo estrutural da vida comunitaria, € ndo um simples setor de
acdo social. Essa énfase pastoral converge com a eclesiologia do Papa
Francisco, que propde uma Igreja “em saida”, samaritana e misericordio-
sa (Fratelli Tutti, n. 63-68). A figura do bom samaritano ¢ interpretada
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como paradigma da ag@o pastoral: parar, aproximar-se, cuidar e deixar-se
transformar pelo encontro (Osto, 2025, p. 67-72).

Pastoralmente, o documento denuncia o risco do “mundanismo
espiritual”, isto €, de uma Igreja que se fecha em praticas devocionais
ou institucionalismo eclesidstico, perdendo a sensibilidade ao sofrimento
humano (Feller, 2024, p. 132-133). O cuidado integral, material e espiri-
tual, dos pobres ¢ apresentado como o antidoto contra essa enfermidade
e como caminho de revitalizagdo missionaria.

Um dos pontos teologicamente mais finos ¢ a revalorizagao da
esmola como gesto sacramental de comunhéo e misericordia (Sung,
2010, p. 53-77). Longe de ser uma pratica ultrapassada, ela é vista
como meio de conversdao: mais do que resolver a pobreza, transforma
o coragdo de quem da. Tal perspectiva reconecta a ética cristd com a
espiritualidade, articulando fé e obras numa reciprocidade vital. Os
Padres da Igreja ja compreendiam a esmola como prolongamento da
liturgia e expressdo da oracdo; Dilexit te recupera essa mistica da ca-
ridade como via de santificagao.

A expressdo “permanente desafio” aponta para a dimensdo esca-
tologica da caridade. O amor aos pobres ndo se esgota em projetos, mas
¢ um chamado continuo a conversao e a esperanga. Uma Igreja “sem
limites no amor”, como conclui o texto, ¢ precisamente aquela que
antecipa, na historia, os sinais do Reino de Deus. Pastoralmente, isso
exige discernimento comunitario, formagdo para a caridade e inser¢do
real nos contextos de sofrimento humano (Tavares, 2021, p. 124-138).

6 Conclusao

O caminho percorrido permitiu-nos constatar que a exortagao
Dilexi te se revela como um marco significativo no desenvolvimento
recente do magistério social da Igreja, articulando, de modo coerente e
inspirador, a tradi¢ao doutrinal com os desafios emergentes do século
XXI. Sua proposta de um amor preferencial pelos pobres, entendido
ndo como apéndice, mas como nucleo constitutivo do Evangelho,
confere a teologia e a pastoral uma orientagdo profundamente cris-
tocéntrica e profética.

Ao conjugar fundamentos biblicos, espirituais e histéricos, o
documento reafirma a inseparabilidade entre fé¢ e compromisso social,
convidando a Igreja a uma renovada conversdo pastoral que ultrapassa
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0 ambito da mera assisténcia e se traduz em verdadeira solidariedade
transformadora.

Neste sentido, a analise teologico-pastoral empreendida evidenciou
que Dilexi te ndo apenas retoma a continuidade do magistério pontificio
sobre a caridade e a justiga social, mas também imprime-lhe uma tona-
lidade franciscana de simplicidade e proximidade, em consonancia com
as urgéncias do tempo presente.

A suarecepgao, portanto, configura-se como ocasido privilegiada
de discernimento e atualizacdo da missdo eclesial, reafirmando que a
credibilidade do antincio cristdo depende, em ultima instancia, da capa-
cidade da Igreja de testemunhar o amor de Cristo nos rostos concretos
dos pobres e excluidos.
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Resumo: O artigo apresenta uma analise documental sobre a formacéo da
Paréquia Senhor Bom Jesus e do Hospital Santo Anténio, em Guaramirim (SC),
a partir da atuagdo de Monsenhor Mathias Maria Stein. O estudo tem como ob-
jetivo sistematizar as informagées disponiveis em fontes institucionais e oficiais,
examinando como a figura do sacerdote é representada nos registros religiosos,
civis e administrativos. A pesquisa, de carater qualitativo e documental, utiliza
obras de Francisco Herbert Schork (2007; 2008), publicagées da Arquidiocese
de Joinville, dados do IBGE, paginas do hospital e do Instituto Santé, além de
portais municipais. As fontes foram analisadas por meio de cotejo e descrigdo,
com ateng¢ao as convergéncias e divergéncias nas datas e marcos historicos.
Os resultados indicam que a memoria sobre Stein é predominantemente insti-
tucional, estruturada em registros escritos e atos publicos. Parbquia e hospital
aparecem como referéncias institucionais relevantes na organiza¢do social local,
expressando a interagdo entre religiosidade e estrutura comunitaria. Conclui-se
que a trajetéria do monsenhor foi associada a essas instituicbes por meio de
registros documentais que contribuem para a manuten¢do de sua memaria no
contexto local.

Palavras-chave: histéria das religibes; memoria institucional; Hospital Santo
Antbnio; Paréquia Senhor Bom Jesus; Monsenhor Mathias Maria Stein.

Abstract: This article presents a documentary analysis of the formation of the
Parish of Senhor Bom Jesus and the Santo Antbnio Hospital in Guaramirim
(SC), based on the work of Monsignor Mathias Maria Stein. The study aims to
systematize the information available in institutional and official sources, exami-
ning how the priest’s figure is represented in religious, civil, and administrative
records. The research, of a qualitative and documentary nature, draws on works
by Francisco Herbert Schork (2007; 2008), publications from the Archdiocese
of Joinville, IBGE (Brazilian Institute of Geography and Statistics) data, pages
from the hospital and the Instituto Santé, as well as municipal portals. The
sources were analyzed through comparison and description, with attention to
convergences and divergences in dates and historical milestones. The results
indicate that the memory of Stein is predominantly institutional, structured in
written records and public acts. The parish and the hospital appear as relevant
institutional references in local social organization, expressing the interaction
between religiosity and community structure. It is concluded that the monsignor’s
trajectory was associated with these institutions through documentary records
that contribute to the preservation of his memory in the local context.

Keywords: history of religions; institutional memory,; Santo Anténio Hospital;
Parish of Senhor Bom Jesus; Monsignor Mathias Maria Stein.

Introdugao

Guaramirim, municipio em que o presente artigo situa a analise,
esta localizado no norte do Estado de Santa Catarina, sendo integrante
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da microrregido do Vale do Itapocu. Sua economia ¢ diversificada,
com predominio dos setores industrial e de servigos. De acordo com o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2024), o territorio
municipal abrange 267,514 km?, com densidade de 174,61 habitantes
por km?, totalizando 46.711 moradores no Censo de 2022 e estimativa
de 51.009 habitantes para 2025. No entanto, considerando o periodo de
formagao das institui¢cdes analisadas, especialmente a década de 1950, o
municipio apresentava uma configuracdo predominantemente rural, com
forte presenga de populagdes de origem europeia e ampla predominancia
do catolicismo entre seus habitantes, conforme indicam dados censitarios
do periodo. Esses dados demograficos e territoriais situam o espago social
no qual se desenvolveram as instituigdes que sdo objeto deste estudo: a
Par6quia Senhor Bom Jesus e o Hospital Santo Antonio.

A trajetéria dessas instituicdes estd diretamente vinculada a
atuacdo do sacerdote Mathias Maria Stein, cuja presenca em Guara-
mirim marcou o periodo de estruturagcdo comunitaria e administrativa
do municipio. Em 8 de dezembro de 1950, a entdo capela local foi
elevada a condi¢c@o de pardquia, conforme registros da Arquidiocese
de Joinville (2025) e do portal Turismo Guaramirim (2024). Desde
entdo, a paroquia tornou-se referéncia espiritual e organizativa para os
moradores, desempenhando papel importante na consolidagdo da vida
religiosa e social da cidade.

Ao lado da pardquia, o Hospital Santo Antonio formou o segundo
pilar institucional de Guaramirim. As fontes disponiveis, especialmente
as obras de Schork (2007; 2008) e os portais institucionais do Hospital
e do Instituto Santé, relatam que a pedra fundamental foi abengoada em
4 de agosto de 1940, e a inauguracdo ocorreu em 24 de maio de 1942,
embora outros registros mencionem 1953 ¢ 1959 como marcos de inicio
das atividades. Ainda que essas datas apresentem divergéncias, ha con-
senso quanto a municipalizacdo do hospital em 24 de janeiro de 1974 e
a sua atual gestdo compartilhada com o poder publico.

Dessa forma, a historia de Guaramirim e a atuagcdo de Monsenhor
Stein podem ser conhecidas por meio da documentagao escrita que trata
da criacdo e da continuidade dessas instituicdes. O presente artigo tem
carater expositivo e documental: parte do exame de fontes acessiveis, tais
como livros, paginas institucionais e registros oficiais, para compreender
de que modo o sacerdote ¢ as obras a ele associadas foram representados
ao longo do tempo.

Encontros Teologicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026 265




O legado do Monsenhor Mathias Maria Stein em Guaramirim — Santa Catarina... ‘

266

Nesse cenario, a questdo norteadora que orienta esta investigacao
¢: como as fontes institucionais disponiveis constroem e organizam a
memoria sobre a atuagdo de Monsenhor Mathias Maria Stein, bem como
sobre as origens e a institucionaliza¢do da Paréquia Senhor Bom Jesus
e do Hospital Santo Antonio em Guaramirim? Essa pergunta organiza
o percurso analitico e define o escopo de um estudo centrado na siste-
matizacdo de informagdes verificaveis, sem recorrer a entrevistas ou
memorias orais.

Diante desse problema, o objetivo geral consiste em analisar as
fontes escritas e institucionais sobre a atuacdo de Monsenhor Mathias
Maria Stein em Guaramirim, com énfase na formagao e consolidagio
das duas principais instituigdes locais. Como desdobramentos especi-
ficos, pretende-se: (a) caracterizar o territério municipal com base em
dados oficiais do IBGE, situando-o no contexto regional; (b) identificar
os marcos documentais de criagdo e desenvolvimento da paroquia e do
hospital; e (c) descrever as representagdes institucionais construidas em
torno da figura do monsenhor.

Nesse sentido, a justificativa da pesquisa decorre da necessidade de
organizar e de analisar, em perspectiva académica, informagdes disper-
sas sobre a historia religiosa e a institucional do municipio. A paréquia
e o hospital sdo referéncias na vida comunitaria e suas origens estdo
diretamente ligadas ao periodo de atuacdo de Stein. Reunir as fontes
disponiveis, indicar suas convergéncias e divergéncias e compreender
como sdo apresentadas nas publicagdes oficiais constitui uma contribui-
¢do concreta para os estudos de historia local e memoria institucional.

Para alcancar esses objetivos, a metodologia adotada ¢ qualitativa
e documental. O corpus da pesquisa inclui as obras de Francisco Herbert
Schork (2007; 2008), as paginas da Arquidiocese de Joinville, do Hospital
Santo Antdnio, do Instituto Santé, do portal Turismo Guaramirim, além de
noticias regionais e dados do IBGE. A anélise segue o procedimento de
descricao e cotejo de informagdes, identificando pontos de convergéncia
e contradicdo entre as fontes.

Assim, a pesquisa ndo se propoe a realizar uma reconstrucao his-
torica exaustiva, mas a examinar a forma como os fatos aparecem nos
registros disponiveis. O recorte ndo cobre cronologicamente o periodo
de 1949 a 2025 em detalhe, mas acompanha os principais marcos docu-
mentais sobre a presenca de Stein e as institui¢des associadas a seu nome.
Trata-se, portanto, de um estudo que valoriza a documentagao publica e
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institucional como meio de compreender a permanéncia de determinados
simbolos religiosos e sociais no contexto local.

Dessa maneira, o artigo esta estruturado em duas sec¢des princi-
pais, além desta introducdo e das consideragdes finais. A primeira se¢do
examina a trajetoria de Stein e a formagdo da pardquia e do hospital,
com base em fontes historicas e registros administrativos. A segunda
secdo analisa as representagdes institucionais sobre o monsenhor e o
modo como a sua atuagdo ¢ documentada e preservada nas publicacdes
oficiais e nos portais publicos. Por fim, as consideragdes finais sintetizam
os resultados e apontam a relevancia de manter o acesso as fontes locais
como forma de preservar a memoria escrita da comunidade.

1 Trajetoria de Monsenhor Stein e a formacéao
institucional de Guaramirim

A Paréquia Senhor Bom Jesus e o Hospital Santo Anténio cons-
tituem, em Guaramirim, duas institui¢des centrais na organizagdo da
vida social e religiosa ao longo do século XX. A pardquia atuou como
espaco de articulagdo comunitaria em um contexto de populagdo dispersa
e de tradicao catdlica, enquanto o hospital se consolidou como principal
equipamento de satide, inicialmente comunitario e posteriormente incor-
porado a gestdo publica. Embora distintas, ambas articulam dimensoes
complementares da vida social e da estruturagdo urbana.

A trajetoria de Mathias Maria Stein esta vinculada ao processo
de consolidacdo da Igreja Catolica no norte de Santa Catarina apds a
Segunda Guerra Mundial. Natural da cidade alema de Schneppenbach,
Monsenhor Mathias Maria Stein iniciou sua formacao sacerdotal ainda
na Alemanha, em 1923, prosseguindo-a no Brasil ap6s sua primeira
vinda em 1931. Retornou ao pais em novembro de 1949 para atuar na
Diocese de Joinville, assumindo inicialmente a fungdo de secretario do
bispo Dom Pio de Freitas e, em dezembro do mesmo ano, a pardquia
de Guaramirim. Sua atuagdo no municipio, contudo, ndo se restringiu
a condugao religiosa, sendo marcada por uma forma de lideranca que
articulava praticas pastorais, organizagdo comunitaria e orientacao so-
cial dos fiéis, influenciando diretamente a estruturagdo das instituigoes
locais (Machado, 2013). Dom Pio confiou a Stein a tarefa de organizar a
comunidade catdlica de Guaramirim, entdo um distrito rural subordinado
a Jaragua do Sul, e estruturar uma nova pardquia, integrando o movi-
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mento mais amplo de sacerdotes estrangeiros designados para regides
de colonizacdo alema no sul do Brasil.

O contexto municipal era de formagao recente. Guaramirim
possuia populacdo dispersa, base econdmica agricola e infraestrutura
precaria. As celebragoes religiosas ocorriam em capelas e residéncias
particulares, sem sede paroquial definida. De acordo com as fontes lo-
cais, Stein iniciou visitas periddicas as comunidades rurais, organizando
grupos de catequese e pastorais de apoio (Schork, 2007). Essas agdes
contribuiram para articular redes comunitarias em torno da Igreja, em
momento de escassez de servigos publicos.

A Paréquia Senhor Bom Jesus de Guaramirim foi criada oficial-
mente em 8 de dezembro de 1950, conforme indicam os registros institu-
cionais indicam. Esse marco nao representa apenas a formalizagao ecle-
siastica da comunidade local, mas também a consolidagdo de um ntcleo
institucional responsavel por organizar praticas religiosas, sociabilidades
e formas de pertencimento coletivo no municipio. O decreto diocesano,
assinado por Dom Pio de Freitas, formalizou a autonomia eclesiastica da
comunidade, que até entdo era capela filial. Essa decisdo consta no Livro
de Tombo da pardquia, em registro manuscrito que declara:

Fazemos saber que, tendo nos em vista o sempre maior incremento da
vida religiosa da nossa diocese e mais frequente e mais intensa assistén-
cia espiritual aos fiéis, resolvemos executar a criagdo e estabelecimento
da pardquia de Guaramirim, municipio do mesmo nome, desmembrando-
-a da paroquia da catedral de Joinville (Livro de Tombo da Paroquia
Senhor Bom Jesus de Guaramirim, vol. 1, 1950, p. 1).

No mesmo documento, consigna-se ainda o ato de elevagdo da
capela local a condigdo de igreja matriz:

Elevamos a igreja do Senhor Bom Jesus de Guaramirim a categoria
de igreja matriz, com todas as insignias, prerrogativas e privilégios
que em direito lhe couberem, pelo que concedemos a dita igreja, por
todo o tempo, o direito e a faculdade de ter o sacrario e nele conser-
var a Sagrada Eucaristia com o necessario ornamento de decéncia
(Livro de Tombo da Paréquia Senhor Bom Jesus de Guaramirim,
vol. 1,1950, p. 2).

Poucos dias depois, o mesmo volume documenta a posse de Ma-
thias Maria Stein como primeiro paroco:
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Aos 17 dias do més de dezembro do ano de mil novecentos e cinquenta,
pelas 9:30 horas, nesta matriz de Guaramirim [...] procedi a leitura da
provisdo e introduzi na posse desta Freguesia, observando o cerimonial
prescrito, sem que houvesse contesta¢do alguma (Livro de Tombo da
Par6quia Senhor Bom Jesus de Guaramirim, vol. 1, 1950, p. 2).

A sequéncia desses registros revela o processo completo de ins-
titucionalizacdo da pardquia, criagdo, elevagdo e posse, evidenciando o
carater administrativo e candnico da fundacao e a legitimacao formal
da lideranga de Stein perante a comunidade e a Diocese de Joinville. O
registro presente no Livro de Tombo ndo apenas documenta a criagao
da paroquia, mas expressa uma narrativa institucional que legitima a
autoridade eclesiastica e organiza a memoria da fundag@o a partir de um
enquadramento formal e religioso.

O processo de construgdo da igreja matriz, atual Igreja Senhor Bom
Jesus, mobilizou grande parte da populagdo. Mutirdes e campanhas de
doagdo foram organizados sob coordenagdo de Stein (Schork, 2007). O
templo foi edificado no centro urbano, em terreno obtido por intermédio
da comunidade. A pedra fundamental foi langada em 11 de outubro de
1931, antes da chegada de Stein, e que as obras se intensificaram na déca-
da de 1950, culminando na estrutura atual (Turismo Guaramirim, 2024).

O Hospital Santo Antoénio constituiu-se como o principal equi-
pamento de saude do municipio, desempenhando papel de grande
importancia na assisténcia a populacéo e na articulago entre iniciativa
comunitaria e gestao publica. Nesse contexto, Stein também se envolveu
em iniciativas na area da satude, colaborando para a criagdo do Hospital
Santo Anténio. De acordo com o site institucional da propria instituigao,
a pedra fundamental do hospital foi abengoada em 4 de agosto de 1940,
e a inauguragdo ocorreu em 24 de maio de 1942 (Hospital Santo Ant6-
nio, 2025). O registro ndo especifica quem realizou a bén¢ao da pedra
fundamental. Essas datas indicam que a institui¢do antecede a criagdo
formal da pardquia, mas posteriormente passou a ser administrada em
cooperagao com ela. As ampliagdes realizadas nas décadas seguintes
somaram mais de 4 mil m? de area construida, tornando-se o principal
equipamento de satde da regiao.

O Instituto Santé, organizag@o gestora atual do hospital, informa
que a municipalizacdo da entidade ocorreu em 24 de janeiro de 1974
e que a unidade permanece como hospital publico de média comple-
xidade (Instituto Santé, 2024). Os registros oficiais da Receita Federal
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mostram abertura de CNPJ em 29 de janeiro de 1968, formalizando-o
como entidade municipal (CNPJ.Biz, 2025). A discrepancia entre os
marcos fundacionais indica que o hospital operou inicialmente como
obra comunitaria vinculada a Igreja, sendo incorporado a administragao
publica somente nas décadas posteriores.

As fontes consultadas divergem quanto a data exata de inicio das
atividades médicas. Enquanto o Instituto Santé menciona o ano de 1959
como inicio do atendimento pleno, portais locais referem 1953 como ano
de fundacédo (Portal Clic RDC, 2025). Ha, contudo, concordancia sobre
a inauguragao simbdlica em 1942 e sobre a continuidade do servigo ao
longo das décadas seguintes. Essas variagcdes documentais serdo mantidas
como registro de divergéncia historica, sem inferéncia adicional. Essas
divergéncias ndo se limitam a inconsisténcias cronologicas, mas indicam
diferentes formas de registro e constru¢do da memoria institucional sobre
a origem da institui¢do, evidenciando como determinados marcos sao
selecionados e reiterados nos documentos oficiais.

A estrutura administrativa do hospital foi expandida em dife-
rentes fases, conforme relatérios e noticias municipais. O Diario da
Jaragua (2022) registra inauguragdo de nova ala de 16 leitos e posto de
enfermagem, com média de 7 mil atendimentos mensais. Essas infor-
magoes confirmam a continuidade institucional e a relevancia regional
do equipamento. As obras periddicas e as parcerias com entidades civis
demonstram a integracdo entre saude publica e heranca religiosa na
gestdo contemporanea.

A relacgdo entre a paroquia e o hospital expressa a forma como a
Igreja Catdlica exerceu fungdes sociais no interior catarinense. Conforme
Miceli (1985), a atuacdo da instituicdo eclesiastica no Brasil esteve his-
toricamente vinculada a organizacao de estruturas sociais e 4 mediacao
de relagdes comunitarias, especialmente em contextos locais. No caso de
Guaramirim, a lideranga de Stein articulou recursos materiais € huma-
nos para instituigdes que ultrapassaram o ambito estritamente religioso.
Essa articulag@o consolidou o modelo de cooperagdo entre Igreja, poder
publico e comunidade civil.

Durante a década de 1950, a pardquia organizou capelas nas
localidades de Amizade, Corticeira e Bananal (Schork, 2007). Essas
capelas serviam como pontos de apoio pastoral e de reunido das familias
rurais. O modelo de comunidades descentralizadas tornou-se padrao de
organizacdo religiosa regional, mantido até o presente pela Arquidiocese.
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A expansdo da rede eclesial refor¢ou a presenga da Igreja nos distritos
agricolas e ampliou o alcance dos servigos sociais vinculados a pardquia.

Apds mais de duas décadas de atuagdo em Guaramirim, Monsenhor
Mathias Maria Stein retornou a Alemanha em 1976. Sua saida marcou
o encerramento de um ciclo de intensa participacdo na organizagao
religiosa e social do municipio, permanecendo, contudo, sua influéncia
nas institui¢des que ajudou a consolidar, as quais continuaram a operar
como referéncias centrais na vida local (Machado, 2013).

As fontes disponiveis indicam que a formacao institucional de
Guaramirim envolveu a interagdo entre fé, trabalho coletivo e planeja-
mento comunitario. A presenca de Stein contribuiu para organizar servi-
¢os permanentes e para associar a religido catdlica a vida cotidiana. As
obras de Schork (2007; 2008), amplamente utilizadas como referéncia
local, apresentam uma narrativa descritiva e linear da trajetoria do Mon-
senhor, contribuindo para a consolidagdo de uma memoria institucional
que associa sua figura a origem e ao desenvolvimento das principais
institui¢des do municipio.

Nesse processo, a pardquia e o hospital ndo aparecem como insti-
tuicOes isoladas, mas como estruturas complementares na organizacao da
vida social local, articulando dimensodes religiosas, assistenciais e admi-
nistrativas. A analise dessas institui¢des permite compreender nao apenas
sua atuacdo pratica, mas também os modos pelos quais se constituiram
como referéncias duradouras na memoria institucional do municipio.

2 Memodria institucional, representagdes e legado de
Monsenhor Mathias Maria Stein

O estudo da trajetoria de Monsenhor Mathias Maria Stein requer
observar como o seu nome foi incorporado as fontes documentais ¢ as
praticas institucionais de Guaramirim. As representagdes presentes em
livros, sites oficiais e registros eclesiais configuram o que Le Goff (2003)
denomina memoria documentada: a organizagao escrita de um passado
coletivamente reconhecido. Esses materiais registram o sacerdote como
fundador da pardquia e associam sua figura a institucionalizag¢do do
hospital local.

As obras de Schork (2007; 2008) constituem o nucleo documental
da memoria sobre Stein. O primeiro livro, dedicado a pardquia, narra
a chegada do padre a comunidade em 1949 e a elevacdo da capela a
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condi¢do de paroquia em 8 de dezembro de 1950. O segundo volume
registra a historia do Hospital Santo Antonio, inaugurado em 1942 ¢
posteriormente municipalizado. Ambos os textos foram publicados em
Guaramirim e circulam como referéncia histdrica e institucional entre
os orgdos locais.

Essas publicagdes estdo amparadas em fontes paroquiais e fo-
tografias de época, reunidas com apoio da comunidade. O autor adota
tom descritivo e linear, registrando nomes, datas e etapas das obras. O
conteudo de Schork (2007) é reproduzido em trabalhos académicos como
o apresentado no simposio da ANPUH (2019), que cita o decreto de
criacdo da paroquia assinado por Dom Pio de Freitas (ANPUH, 2019).
A repeti¢do desse referencial indica sua aceitagdo como fonte primaria
de memoria escrita.

O portal Turismo Guaramirim (2024) reafirma a mesma cronologia
e inclui informagdes sobre a pedra fundamental da Igreja Senhor Bom
Jesus (11/10/1931) e sobre a criagdo da paroquia em 08/12/1950. Ao
apresentar esses dados em meio oficial da Prefeitura, o texto transfere
para o ambito civil a memoria da fundag@o religiosa. Essa integragdo
entre registro municipal e eclesial demonstra como o passado religioso
foi incorporado a identidade urbana de Guaramirim.

O Instituto Santé (2024), atual gestor da unidade, divulga nota
sobre as comemoragdes dos 75 anos de Guaramirim ¢ destaca a muni-
cipalizagdo do hospital em 24 de janeiro de 1974. A mesma informacao
aparece em release publicado no portal Entrelinhas (2024). Esses dados
confirmam a integracdo do equipamento de satde a estrutura publica
e a continuidade do nome Santo Antdnio como referéncia historica de
origem religiosa.

O registro do CNPJ 84.092.709/0001-54 data de 29 de janeiro de
1968 (CNPJ.Biz, 2025). A diferenga entre a formalizagao juridica e as
datas iniciais das obras mostra a passagem de uma organiza¢do comu-
nitaria para uma entidade municipal. Esse processo confirma a transigdo
institucional de projetos religiosos para estruturas publicas de interesse
coletivo, mantendo os simbolos originais como referéncia de identidade.

O portal Diario da Jaragua (2022) relata a ampliag@o recente do
hospital com nova ala de 16 leitos e posto de enfermagem, alcangando
média de 7.800 atendimentos mensais. Esses dados indicam que a insti-
tuicao permanece em atividade e que sua memoria € reiterada em eventos
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comemorativos. A continuidade operacional funciona como forma de
preservacao da trajetdria historica iniciada no periodo de Stein.

A Prefeitura de Guaramirim mantém registros e publica¢des que
integram a paroquia e o hospital ao patriménio historico do municipio.
Esses documentos apresentam as instituigdes como elementos centrais
da formagdo da cidade. De acordo com Halbwachs (1997), as instituigoes
funcionam como quadros sociais de memoria, sustentando as lembrangas
coletivas por meio de suportes materiais e discursivos.

A toponimia urbana também reflete a incorporag@o do legado de
Stein. Ruas e instituigdes educacionais recebem sua denominagdo em
homenagem a sua atuag@o na comunidade. Essa pratica de nomeacdo ¢
uma forma de memoria ptiblica observada em diversas cidades brasileiras,
onde o nome funciona como instrumento de transmissao historica (Le
Goff, 2003). Em Guaramirim, ela confirma a integragao entre religido e
identidade municipal.

O conteudo veiculado em jornais regionais e portais locais re-
afirma a ligacdo entre Stein, a pardéquia e o hospital. As reportagens
do Diario da Jaragua e do Clic RDC destacam as datas de fundagao
e 0s aniversarios institucionais, mantendo a referéncia ao sacerdote
como figura de origem (Portal Clic RDC, 2025). Essas reprodugoes
midiaticas garantem visibilidade e refor¢am a continuidade discursiva
da memoria institucional.

As representagdes documentadas sobre Stein sdo predominante-
mente descritivas e institucionais. Nao ha registro de versoes criticas ou
de divergéncias explicitas. Pollak (1989) interpreta a homogeneidade
das memorias oficiais como resultado do controle discursivo exercido
por institui¢cdes que as produzem. Nesse sentido, a imagem do monse-
nhor em Guaramirim reflete a coeréncia narrativa buscada pelas fontes
religiosas e publicas.

A vinculagao entre religiosidade e desenvolvimento social € recor-
rente nos textos analisados. Os portais municipais ¢ as obras de Schork
apresentam a Igreja como agente de organizacao social e institucional.
Nesse sentido, a atuagdo eclesiastica pode ser compreendida como parte
de um processo mais amplo de construgdo de estruturas sociais e de
legitimagdo de liderangas locais, conforme discutido por Miceli (1985).
A relagdo entre fé e trabalho coletivo torna-se, assim, elemento central
na compreensdo da memoria institucional guaramirense.
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As fontes municipais e eclesiais tendem a apresentar Stein como
mediador entre poder religioso e poder civil. A pardquia é descrita como
instancia de organizacdo social, e o hospital, como projeto de interesse
publico. Essas imagens reproduzem o modelo de lideranga catodlica
vigente no interior brasileiro das décadas de 1950 e 1960, no qual a
autoridade eclesial assumia fun¢des educativas e administrativas. Como
observa Machado (2012, p. 130), “em Guaramirim também prevaleceu
essa intengdo de aproximar a lideranca religiosa catolica dos fiéis dessa
denominag@o [...] alcangando fiéis de outras denominagdes e liderancas
politicas partidarias”.

A repeticdo do mesmo repertério de enunciados em diferentes
meios demonstra a eficacia das estratégias institucionais de preservagao.
A pardquia, o hospital e o poder publico atuam como fontes de producao
e reproducdo de sentidos (Le Goff, 2003). Essa estabilidade discursiva
cumpre funcdo social de coeréncia e continuidade, mantendo a figura de
Stein como simbolo permanente da organizagdo comunitaria.

A memoria documentada sobre o monsenhor ¢ mobilizada em
comemoragdes institucionais. Nas datas de aniversario da pardquia e
do hospital, as publicagdes oficiais reiteram seu papel fundacional. Essa
atualizagdo periddica corresponde ao que Le Goff (2003) denomina re-
producdo cerimonial da memoria: a renovagao ritual das narrativas que
sustentam a coletividade.

A analise das fontes disponiveis mostra que a memoria de Stein, no
recorte deste estudo, assume predominantemente um carater institucio-
nal. Ela se manifesta por meio de documentos produzidos por entidades
religiosas € governamentais, que contribuem para a organizagao e difusdo
dessa lembranga no espago publico. Essa condi¢do reforga sua funcao
de coesdo social. Conforme Halbwachs (1997), as memorias coletivas
se estruturam em quadros sociais que orientam a representagao do pas-
sado, o que se observa nas formas institucionais de registro analisadas
neste estudo.

A continuidade da referéncia ao monsenhor em textos recentes
indica a longevidade da memoria documentada. Entre 2007 e 2025,
pelo menos cinco fontes oficiais republicaram sua biografia em versdes
semelhantes. Essa estabilidade tem fun¢do identitaria, mantendo o vin-
culo entre as institui¢des originais e as formas contemporaneas de gestao
publica e religiosa.
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As representagdes institucionais sobre Stein também atuam como
instrumento de legitimagao historica de politicas locais. Ao mencionar
suas iniciativas sociais, os discursos oficiais reforcam a continuidade
de valores como trabalho coletivo e solidariedade. Essa apropriacao do
passado para fins de identidade publica ¢ caracteristica das memorias
civico-religiosas (Pollak, 1989).

A preservagdo material do patrimonio ligado a pardquia e ao hos-
pital funciona como suporte fisico da memoria. Os edificios, a arquitetura
e os arquivos sdo testemunhos visiveis do processo historico. Para Le
Goff (2003), os monumentos sdo formas de escrita social que fixam a
lembranga no espago. Em Guaramirim, essa fixagao define a paisagem
urbana como arquivo da vida religiosa e comunitaria.

A analise das fontes disponiveis indica que a memoria de Monse-
nhor Mathias Maria Stein se configura predominantemente como uma
narrativa institucional, sustentada por registros escritos e administrativos
que contribuem para a permanéncia de sua presenca no contexto local. As
obras ¢ documentos analisados evidenciam a associagdo de sua trajetoria
as principais institui¢des do municipio, relacionando-a a valores como
religiosidade e organizagdo comunitaria.

Consideracoes Finais

O estudo desenvolvido teve como finalidade sistematizar e ana-
lisar as fontes documentais disponiveis sobre a atuacdo de Monsenhor
Mathias Maria Stein no municipio de Guaramirim, relacionando-as a
formagdo da Paroquia Senhor Bom Jesus e do Hospital Santo Ant6nio.
A partir do levantamento de registros escritos, tais como livros, portais
institucionais e dados publicos, foi possivel identificar os principais mar-
cos histdricos que integram o processo de institucionalizacdo religiosa
e social da cidade.

A pesquisa demonstrou que as informagdes sobre Stein ¢ as institui-
¢oes vinculadas a sua trajetoria estdo concentradas em fontes de natureza
oficial e comemorativa. As obras de Schork (2007; 2008) e os portais da
Arquidiocese de Joinville e da Prefeitura de Guaramirim constituem as
bases principais dessa memoria documentada. Nessas fontes, a atuagao
do monsenhor ¢ narrada de forma linear, associando sua presenga a cria-
¢do e consolidacdo das principais estruturas comunitarias do municipio.
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Verificou-se também que a documentagao disponivel contém di-
vergéncias pontuais, sobretudo no que diz respeito as datas relacionadas a
fundagdo e ao inicio das atividades do Hospital Santo Antonio. Enquanto
algumas fontes situam o marco inicial em 1942, outras mencionam 1953
ou 1959. Apesar dessas variagdes, ha consenso sobre a municipaliza¢ao
do hospital em 1974 e sobre a sua continuidade como institui¢ao ptblica
de referéncia regional.

Em relagdo a pardquia, as fontes convergem quanto a data de
criagdo, fixada em 8 de dezembro de 1950, sob a lideranca de Stein. Essa
uniformidade documental indica que a fundag@o da Par6quia Senhor Bom
Jesus constitui o ponto mais consolidado da narrativa histdrica local. A
partir desse marco, tanto a literatura memorialistica quanto os registros
oficiais reafirmam o papel organizador da Igreja Catolica na constitui¢ao
do espago urbano e das relagdes comunitarias de Guaramirim.

Dessa forma, a analise confirmou que a memoria sobre Monse-
nhor Stein é predominantemente institucional. Ela se mantém por meio
de documentos administrativos, publicagdes oficiais e atos publicos, e
ndo por registros orais ou experiéncias individuais. A permanéncia do
nome do monsenhor em ruas, escolas, portais e eventos indica que essa
memoria foi incorporada ao repertdrio civico-religioso do municipio,
transformando-se em elemento de identidade coletiva.

As fontes evidenciam, ainda, que a relacdo entre religido e vida social
em Guaramirim ndo se limita ao &mbito devocional. As a¢des da paroquia
e do hospital exemplificam a fungao historica da Igreja Catdlica como me-
diadora de servigos e articuladora de iniciativas comunitarias em contextos
de auséncia ou fragilidade do poder publico. Esse padrdo, observado em
diferentes regides do pais, ganha expressao particular no caso guaramirense
pela continuidade das institui¢des fundadas no periodo de Stein.

O exame das fontes permitiu constatar que a produgdo de memoria
sobre Stein foi acompanhada por um processo de institucionalizagdo da
lembranca. As narrativas, ao serem reproduzidas em documentos oficiais
e em meios de comunicacdo locais, tornaram-se parte da estrutura simbo-
lica que sustenta a coesdo social. Essa constatagao refor¢a o entendimento
de Halbwachs (1997) sobre a importancia dos quadros institucionais na
manutencdo da memoria coletiva.

A pesquisa ndo pretendeu esgotar o tema, mas delimitar um cam-
po documental verificavel. Outras etapas poderiam incluir o exame de
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acervos fisicos da pardquia e do hospital, bem como o levantamento
de registros administrativos municipais ainda ndo digitalizados. Tais
materiais poderiam ampliar a compreensao sobre o contexto da atuagao
do monsenhor e das transformagdes ocorridas apos sua partida para a
Alemanha em 1976.

Metodologicamente, o trabalho evidenciou a relevancia da ana-
lise documental em pesquisas historicas locais. A utilizagdo de fontes
publicas e institucionais mostrou-se adequada para a reconstitui¢ao de
processos sociais cuja memoria permanece ativa, mas cuja documentagdo
encontra-se dispersa. Dessa forma, a abordagem adotada contribui para
a organizacdo e preservacdo de registros que, embora administrativos,
possuem valor historico.

Conclui-se que a presenga de Monsenhor Mathias Maria Stein na
histéria de Guaramirim estd consolidada ndo apenas na fé e na tradigao
religiosa, mas também na documentacdo produzida pelas institui¢des
que ajudou a fundar. Paroquia e hospital permanecem como referéncias
materiais ¢ simbolicas de sua atuacdo. Nesse sentido, a memoria de
Monsenhor Mathias Maria Stein se articula diretamente as instituicoes
analisadas — a pardquia e o hospital — , que funcionam como suportes
de sua permanéncia no espaco social, contribuindo para sua associa¢ao
a referéncias simbolicas vinculadas a historia local.

A analise das fontes acessiveis permitiu compreender como o
passado foi transformado em registro e como esses registros sustentam,
até hoje, a memoria publica e institucional da comunidade guaramirense.
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Resumo: O presente artigo ao tratar sobre o tema do ordinario transfigurado,
busca contribuir para uma teologia do milagre que forneca uma releitura teolo-
gica dos milagres a luz da permanéncia e do valor do ordinario, dialogando de
modo original com a obra de Chesterton e com a tradigc&o teolégica classica e
contemporanea. O tema central consiste em compreender o milagre ndo como
ruptura espetacular da ordem do mundo, mas como sinal revelador da presenca
fiel e continua de Deus no cotidiano da criagcdo e da histéria. O problema de pes-
quisa emerge do contexto cultural contemporédneo, marcado pelo imediatismo,
pela busca do extraordinario e pela tendéncia a reduzir os milagres a residuos
de uma religiosidade pré-critica ou a meros recursos narrativos. Diante disso,
o artigo questiona: como pensar teologicamente os milagres de modo fiel a Re-
velagéo crista e, ao mesmo tempo, significativo para a experiéncia de fé atual?
A hipétese que orienta o estudo sustenta que os milagres, longe de negarem o
ordinario, o revelam em sua profundidade sacramental, funcionando como sinais
pedagdgicos que reacendem o espanto diante de uma criagdo ja sustentada
pela graca. O objetivo principal é oferecer uma teologia do milagre capaz de
integrar criagdo, redengéo e consumacgao, articulando tradi¢édo patristica, teologia
medieval, contribuicbes do Concilio Vaticano Il e reflexées contemporéneas,
especialmente a partir de Agostinho, Tomas de Aquino, Rahner, Latourelle e
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Chesterton. O movimento argumentativo inicia-se com a critica a compreensao
moderna do milagre como exceg&o arbitraria, avanga pela recuperagéo da visao
agostiniana da criagdo como milagre continuo, dialoga com a teologia do sinal
e da mistagogia em Rahner e Latourelle, e culmina na proposta de uma espiri-
tualidade do enraizamento, iluminada pela sensibilidade chestertoniana. Como
resultado, o artigo demonstra que a teologia do milagre oferece importantes
implicagbes espirituais e pastorais, ao educar o olhar da fé para reconhecer a
acdo discreta de Deus na rotina, fortalecendo uma espiritualidade da perma-
néncia, da fidelidade cotidiana e da esperanga histérica.

Palavras-chave: milagre; ordinario; permanéncia; revelagdo; espiritualidade.

Abstract: This article, addressing the theme of the transfigured ordinary, seeks
to contribute to a theology of miracles that provides a theological reinterpretation
of miracles in light of the permanence and value of the ordinary, engaging in an
original dialogue with the work of Chesterton and with classical and contemporary
theological traditions. The central theme consists of understanding the miracle
not as a spectacular rupture of the world order, but as a revealing sign of God’s
faithful and continuous presence in the daily life of creation and history. The
research problem emerges from the contemporary cultural context, marked by
immediacy, the pursuit of the extraordinary, and the tendency to reduce miracles
to remnants of a pre-critical religiosity or mere narrative devices. In light of this,
the article questions: how can we think theologically about miracles in a way
that is faithful to Christian Revelation and, at the same time, meaningful to the
current experience of faith? The hypothesis guiding this study argues that mira-
cles, far from negating the ordinary, reveal it in its sacramental depth, functioning
as pedagogical signs that rekindle wonder at a creation already sustained by
grace. The main objective is to offer a theology of miracles capable of integrating
creation, redemption, and consummation, articulating patristic tradition, medieval
theology, contributions from the Second Vatican Council, and contemporary re-
flections, especially from Augustine, Thomas Aquinas, Rahner, Latourelle, and
Chesterton. The argumentative movement begins with a critique of the modern
understanding of miracles as arbitrary exceptions, advances through the recovery
of the Augustinian vision of creation as a continuous miracle, engages with the
theology of signs and mystagogy in Rahner and Latourelle, and culminates in the
proposal of a spirituality of rootedness, illuminated by Chestertonian sensibility.
As a result, this article demonstrates that the theology of miracles offers impor-
tant spiritual and pastoral implications, educating the gaze of faith to recognize
God’s discreet action in routine, strengthening a spirituality of permanence, daily
fidelity, and historical hope.

Keywords: miracle; ordinary; permanence; revelation; spirituality.

Introducao
No coragdo da teologia crista esta a convicgdo de que Deus € um

Mistério permanente e fundante que sustenta providencialmente de maneira
silenciosa o mundo criado. Em contraste com a tendéncia atual pela novidade,
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Chesterton, com sua sensibilidade poética, reflete que a verdadeira Revela-
¢do pode brotar daquilo que ndo muda, pois ha mais aventura em atravessar
repetidamente a mesma rua do que em visitar mil cidades de passagem. Essa
intui¢@o, mais que literaria, € teologica: Deus ndo salva o mundo por meio
de intervengdes espetaculares e incessantes, mas transformando o ordinario
no espago do milagre. Assim como uma vida inteira numa mesma casa pode
desvelar profundezas que a errancia nao toca, também a a¢io divina prefere
o mergulho silencioso a pirotecnia taumatirgica.

A obra de Chesterton oferece uma contribuigéo relevante ao pen-
samento cristdo. Embora escrita no inicio do século XX, sua critica ao
niilismo, ao ceticismo e a fragmentacdo do sentido permanece atual, an-
tecipando fendmenos hoje descritos como hiperfragmentaco (Rodriguez
Caguana, 2024, p. 196-201), subjetivismo radical (Germano, 2022, p.
45-53) e tecnicismo desumanizador (Jiménez-Rodriguez, 2019, p. 390-
392). Com ironia, Chesterton denuncia os excessos da racionalizac¢do
moderna: “Sei que alguns modernos estdo pedindo que suas esposas sejam
escolhidas por cientistas...” (2008, p. 48). Sua defesa da razao aberta ao
Mistério, da tradi¢do como fonte de liberdade e da permanéncia como via
de profundidade constitui uma chave teologica fecunda e culturalmente
urgente (Leite et al., 2024, p. 152), cuja recepgdo no Brasil, ainda recente,
torna sua redescoberta particularmente necessaria.

Com frequéncia, os milagres sdo entendidos como rupturas nas leis
naturais — excegoes estrondosas num mundo fechado em sua regularida-
de (Libanio, 2014, p. 177-178). Mas e se fossem, ao contrario, janelas
abertas momentaneamente para revelar a beleza escondida na propria
ordem do mundo? Chesterton intui essa possibilidade:

Observei que o materialista, como o louco, estd numa prisdo, na prisdo
de um so pensamento. Essas pessoas pareciam pensar que era particular-
mente animador ficar repetindo que a prisdo era muito ampla. O tamanho
desse universo cientifico ndo oferecia novidade, nem alivio. O cosmos
continuava eternamente, mas nem na sua mais fantdstica constela¢do
seria possivel encontrar alguma coisa realmente interessante; nada,
como, por exemplo, perddo ou livre-arbitrio (2008, p. 65).

Os milagres talvez existam ndo para suspender a l6gica do mundo,
mas para reacender nela o sentido. Como um relampago que, sem destruir
anoite, revela por um instante a paisagem adormecida, o milagre ilumina
o ordinario e o consagra. Para Chesterton, o verdadeiro espanto ndo esta
no que escapa a regra, mas no fato de que ha uma regra — e que ela, por
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si, ja ¢ maravilhosa. Vive-se atualmente em uma era onde mobilidade,
mudanga e novidade tornaram-se quase imperativos existenciais. A rotina
¢ tida como carcere, € o ordinario como sinal de fracasso. Mas esse modo
de viver embota o olhar e esvazia o sentido (Griim, 2009, p. 8-15). A
teologia dos milagres, iluminada por Chesterton, aponta outro caminho:
¢ preciso permanecer, criar raizes, contemplar com paciéncia. O espanto
ndo nasce da pressa, mas da permanéncia. Redescobrir a beleza de viver
no mesmo lugar — geografico, afetivo ou espiritual — € reencontrar a 16-
gica dos milagres: raros, sim, mas niao porque Deus esteja ausente, mas
porque tudo ja é dom, e ¢ preciso sensibilidade para vé-lo.

O ordinario, a permanéncia e a constancia

Chesterton, mestre do paradoxo e da ortodoxia, ¢ também um
critico agudo da ilusdo moderna de que o novo é sempre melhor. Para
Chesterton, a modernidade tende a confundir progresso com ruptura
e inovagdo com esquecimento, tratando o passado ndo como heranca
viva, mas como um peso descartavel. Essa postura empobrece o pensa-
mento ao priva-lo da sabedoria acumulada das geragdes. Ao defender
a tradi¢do como “a democracia dos mortos”, Chesterton ndo propde
nostalgia, mas um dialogo justo entre vivos e mortos, no qual a razao
atual se deixa interpelar pela experiéncia historica. Sua critica ao culto
do novo permanece atual: ndo se trata de negar a mudanga, mas de
discernir se ela realmente humaniza ou apenas substitui, sem critério,
0 que ja possuia sentido e solidez. Ao refletir sobre o modo como se
descobre a profundidade do real, Chesterton oferece uma imagem que
se tornaria classica:

O que poderia ser mais prazeroso do que provar em poucos minutos
todos os fascinantes terrores de ir para o exterior combinados com toda
a confortavel seguranca de voltar novamente para casa? O que poderia
haver de melhor do que ter toda a emogdo de descobrir a Africa do Sul
sem a repugnante necessidade de la desembarcar? O que poderia ser
mais maravilhoso do que preparar-se para descobrir a Nova Gales do
Sul e depois perceber, com uma efusdo de lagrimas, que era apenas a
velha Gales do Sul? Esse pelo menos me parece ser o principal proble-
ma dos filosofos e, de certo modo, é o principal problema deste livro.
Como podemos imaginar ficarmos ao mesmo tempo assombrados com
o mundo e, mesmo assim, nele nos sentirmos em casa? Como pode esta
estranha cidade cosmica, com seus cidaddos de muitas pernas, com suas
monstruosas e antigas lampadas, como pode este mundo provocar em
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nos ao mesmo tempo o fascinio de uma cidade estranha e o conforto e
a honra de ser a nossa cidade? (2008, p. 10).

Chesterton propde que a maravilha ndo esta em trocar constante-
mente de lugar, mas em langar um novo olhar sobre o ja conhecido. A rua
onde se vive, o jardim da infancia, o banco da praca, tudo isso, visto com
olhos renovados, pode tornar-se mais fascinante do que os destinos exo-
ticos que a publicidade nos vende como “experiéncias transformadoras”.
A verdadeira transformagao acontece quando o sujeito se aprofunda, ndo
quando se dispersa. A alma cresce ndo por vagar infinitamente, mas por
permanecer e contemplar, como um jardineiro que aprende as estacoes
pelas folhas de uma mesma arvore. Essa permanéncia, longe de significar
estagnacao, € para Chesterton a chave da verdadeira aventura. Em O que
ha de errado com o mundo, Chesterton diz:

Mas, de todas as concepgoes modernas geradas pela simples riqueza,
a pior é essa: a concepgdo da domesticidade como algo estupido e sub-
misso. Dentro do lar, dizem, jazem decoro insipido e rotina; fora dele,
aventura e variedade. [...] A verdade é que para os moderadamente po-
bres, a casa é o unico lugar para a liberdade; mais ainda, o unico lugar
para anarquia. [...] Para o homem comum e trabalhador, o lar ndo é o
lugar tranquilo em um mundo de aventura, mas o lugar selvagem num
mundo de regras e tarefas estabelecidas (2013, p. 40-41).

Essa logica da contemplacdo enraizada fundamenta uma critica
social mais ampla. O nomadismo moderno — geografico, afetivo ou
espiritual — impede o enraizamento e empobrece a experiéncia humana
(Kazter, 2021, p. 13; Gilbert, 2007, p. 683-684). Ao perder a fidelidade
ao lugar, a alma moderna enfraquece as virtudes da paciéncia, da gra-
tiddo e da contemplagdo, tornando o “ficar” um gesto contracultural e
evangélico. A antropologia contemporanea distingue diferentes formas de
nomadismo — pastoris, cagadores-coletores e peripatéticos — que desafiam
classificagdes fixas e revelam, como indicam Deleuze e Guattari, uma
tensdo estrutural propria do real (Bogue, 2004, p. 169-179).

Embora nfo trate diretamente da nomadologia, Chesterton oferece
uma critica relevante ao nomadismo quando romantizado ou absolutiza-
do. Em Ortodoxia e O que ha de errado com o mundo, ele satiriza o culto
ao novo e o cosmopolitismo superficial que busca experiéncias sem criar
vinculos, afirmando haver mais aventura em atravessar a mesma rua do
que em conhecer cidades sem pertenga. O ordinario, contemplado com
amor, revela-se maravilhoso. Nesse sentido, Chesterton antecipa uma
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critica a leituras filosoficas do nomadismo que se afastam das realidades
concretas, pois, para ele, a liberdade ndo esta em escapar das formas,
mas em habita-las com sentido. Desconfiando da fluidez sem raizes que
dissolve compromissos, Chesterton sustenta que a verdadeira novidade
brota da fidelidade e da continuidade, onde surge a surpresa genuina
(Nichols, 2021, p. 376).

Essa visdo possui profundas ressonancias teologicas. A Revelagio
cristd, na perspectiva chestertoniana, ndo se da por meio de uma divindade
errante, mas de um Deus que se enraiza: o Verbo se fez carne e habitou
entre nos (Jo 1,14). Nao como visitante do mundo, mas como filho de um
vilarejo (Jo 1,46), artesdo numa carpintaria (Mc 6,3; Mt 13,54-57), fiel a
repeti¢do dos dias. Em Nazaré, o eterno assumiu o cotidiano (Mt 2,23;
Lc 2,39-40; 4,16). Essa escolha divina ilumina a l6gica do milagre: ele
nao suspende a realidade, mas revela quanto o ordinario ja € portador de
presenca. Para Chesterton, os milagres sdo raros nao porque Deus esteja
ausente, mas porque estd sempre presente; por isso, quando ocorrem,
iluminam a rotina como um clardo. Assim, Chesterton se torna um guia
para uma espiritualidade do enraizamento: em tempos de descartabili-
dade e exaustdo, convida a permanecer, pois ¢ na permanéncia — e na
repeti¢do, ndo na novidade incessante — que a profundidade sacramental
do mundo se revela e a alma amadurece.

Chesterton, com seu estilo paradoxal, destacou-se como um dos
grandes defensores da permanéncia no século XX. Ao criticar o mundo
moderno, denunciou ndo apenas erros filoséficos, mas uma sensibilidade
adoecida: a incapacidade humana de permanecer. Para ele, a verdadeira
aventura nao esta na fuga, mas no retorno contemplativo ao mesmo lugar,
onde o cotidiano repetido purifica e amadurece a alma. A permanéncia,
longe de estagnagdo, assume valor espiritual e antropologico, pois s6
quem permanece aprofunda o olhar, reconhece o Mistério e se reconcilia
com os proprios limites. Em contraste, a modernidade inquieta exalta a
novidade continua e desconfia da fidelidade, esquecendo que o carater
se forma com tempo, enraizamento e paciéncia. Permanecer, assim, ¢
uma forma elevada de coragem: aceitar ser educado pelo real e habitar,
com atencdo e gratiddo, o lugar confiado. No capitulo 4 batalha das
ldmpadas, de The Napoleon of Notting Hill, Chesterton apresenta uma
das imagens mais emblematicas de sua obra:

Nasci, como os outros homens, num ponto da terra que amei, porque
Jjoguei jogos de meninos ld, e me apaixonei, e conversei com 0s meus
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amigos em noites que eram noites dos deuses. [...] Por que deveriam ser
comuns? Por que deveriam ser absurdos? Por que deveria ser grotesco
dizer que uma caixa de correio é poética quando, por um ano ndo podia
ver uma caixa de correio vermelha contra o amarelo ao anoitecer numa
determinada rua sem ser sacudido por algo que Deus guarda em segredo,
mas que é mais forte do que a alegria ou a tristeza? (2016, p. 68-69).

Esse trecho revela de forma comovente o que se pode chamar de
mistica do lugar comum. A memoria afetiva, vinculada a um pedago da
terra, suas ruas, caixas de correio, brincadeiras de infancia e conversas
noturnas, transforma o banal em poético, o cotidiano em sacramental.
Para Chesterton, ndo é o objeto em si que é sagrado, mas o olhar do
ser humano enraizado, que ama, permanece e contempla. Em contraste
com o nomadismo contemporaneo, que busca sentido na novidade e no
deslocamento, o apego ao lar torna-se o verdadeiro campo da aventura
e do milagre. O milagre, nessa perspectiva, ndo esta na ruptura, mas na
fidelidade: o extraordinario oculto no ordinario. Assim, o lugar amado
torna-se espelho da graga, pois tanto o milagre quanto o lar exigem
permanéncia para serem reconhecidos.

The Napoleon of Notting Hill narra um futuro londrino onde as
pessoas perderam o senso de pertencimento aos seus bairros, exceto
Adam Wayne, personagem excéntrico que leva a sério a identidade de
seu pequeno distrito. Ao defender Notting Hill com um heroismo quase
medieval, Wayne encarna a ideia de que a fidelidade a um lugar é mais
nobre do que qualquer expansdo imperial. O romance denuncia a desper-
sonalizacdo produzida por uma modernidade que dissolve pertencimentos
concretos e reafirma que s6 hd humanidade plena onde ha enraizamento,
memoria € compromisso com um espago vivido. O romance funciona
como uma parabola: o mundo sera salvo ndo pelos que vagueiam, mas
pelos que amam a propria rua:

Mas os grandes olhos azuis de Adam Wayne nunca mudaram, e ele
gritou pelo corredor com sua voz singular e infantil: — Trago a minha
homenagem ao rei. Trago-lhe a unica coisa que tenho.: a minha espada.
E, com um grande gesto, a colocou no chdo, e ajoelhou-se em um dos
joelhos (Chesterton, 2016, p. 61).

Essa cena, na qual Adam Wayne se ajoelha e oferece sua espada
em homenagem ao rei, torna-se simbolo daquilo que Chesterton defende
em Heretics: que o verdadeiro vinculo com o mundo néo nasce da con-
quista, mas da reveréncia. O gesto de Wayne transforma o chdo comum
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de Notting Hill em territério sagrado ndo por mérito geografico, mas
pelo amor e fidelidade ali expressos. Para Chesterton, é a imaginagao,
e ndo a distancia percorrida, que da sentido aos lugares. Em Heretics,
ele afirma que a permanéncia, a repeti¢ao e a convivéncia sdo caminhos
para conhecer ¢ amar a realidade. Em contraste com o nomadismo mo-
derno, que promete liberdade mas esvazia o sentido, permanecer no lar
e no bairro permite que o milagre surja, pois s6 ha comum — e, portanto,
milagre — para quem permanece. Essa visdo se amplia na critica ao
nomadismo em Heretics, especialmente no ensaio On Certain Modern
Writers and the Institution of the Family, onde Chesterton censura o
modo como a juventude moderna foge do lar e das tradicdes em nome
de uma liberdade que, no fundo, ¢ desorientacao:

A grande sociedade existe para formar camarilhas. A grande sociedade
é uma sociedade para a promogdo da limitagdo. [...] Ora, exatamente
da forma como esse principio se aplica ao império, a nagdo dentro do
império, a cidade dentro da nagdo, a rua dentro da cidade, da mesma
forma o principio é aplicado a casa na propria rua. A institui¢do da
familia merece ser louvada exatamente pelas mesmas razoes por que
a institui¢do de uma nagdo ou a instituicdo de uma cidade merecem
ser louvadas. E bom para um homem viver numa familia pelo mesmo
motivo pelo qual é bom para um homem estar envolto por uma cidade.
E bom para um homem viver numa familia no mesmo sentido em que
¢ belo e agradavel para um homem ficar preso na rua pela neve. Isso
tudo o for¢a a perceber que a vida ndo é uma coisa exterior, mas algo
interior (2014, p. 181-186).

Essa passagem ¢ central para a visdo chestertoniana, pois revela sua
defesa apaixonada da pequena comunidade como espago insubstituivel
de formag@o humana. Em oposi¢ao ao nomadismo moderno que dissolve
vinculos em nome da liberdade e da novidade, Chesterton afirma que o
verdadeiro amadurecimento nasce da permanéncia: é no convivio com
o que nao escolhemos, na casa, na rua e na familia, que o real revela sua
riqueza. Nesse horizonte, o milagre, como exce¢ao, ndo rompe o coti-
diano, mas o ilumina e o consagra. Somente quem ama a rotina e cré no
lar é capaz de reconhecer que, sob 0 mesmo teto de sempre, Deus ainda
pode operar maravilhas. Ao desprezar a repeticao e o pertencimento, o
nomadismo existencial priva o ser humano do enraizamento necessario
para uma auténtica contemplagdo espiritual.

Em The Everlasting Man, Chesterton retoma essa logica ao tratar
da Revelacdo crista, afirmando que a histéria humana ndo ¢ mera marcha
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progressiva, mas um drama vivido em limites concretos. A Revelagdo
ocorre num povo pequeno, numa terra ¢ numa familia reais. Como es-
creve Chesterton: “ha duas maneiras de chegar em casa, ¢ uma delas ¢
ficar por la. A outra é caminhar e dar a volta ao mundo inteiro até retor-
narmos ao mesmo lugar” (2010, p. 9). Essa visdo, presente também em
Heretics ¢ The Napoleon of Notting Hill, destaca a fidelidade ao lugar
como portadora de sentido revelador. Assim, a Encarnagdo manifesta
que o milagre ndo anula o ordinario, mas o aprofunda, escolhendo o
enraizamento como via da Revelagao crista.

Em Chesterton, o ordinario ndo se opde ao milagre, mas é seu
ambiente natural. O enraizamento constitui o solo da verdadeira con-
templacdo, ¢ a permanéncia, desprezada pela cultura do movimento,
revela-se um gesto profundamente teoldgico: participar da fidelidade
divina. A estabilidade ndo € estagnagdo, mas condigdo para o assombro
auténtico, pois é na repeti¢do habitada que o real se aprofunda. Ha, as-
sim, uma pedagogia espiritual da permanéncia, que educa o olhar para a
gratuidade do existir e transforma o cotidiano em espaco de Revelacao
sustentado pela constincia do amor criador.

Presenca oculta e continua de Deus na vida comum

A concepgdo popular tende a associar os milagres a eventos
espetaculares que rompem as leis naturais. Contudo, a teologia crista
propde uma compreensdo mais profunda: os milagres ndo sdo meras
excecdes, mas sinais que revelam uma realidade maior j& presente na
ordem criada. Desde as primeiras paginas da Sagrada Escritura, no Antigo
e no Novo Testamento, os milagres sdo acolhidos como manifestagdes
da acdo divina na historia. Longe do espetaculo, eles tém por finalidade
despertar, confirmar e aprofundar a ¢, revelando Deus como Senhor da
vida, misericordioso e proximo. Mais do que a¢des isoladas, os milagres
expressam 0 modo de ser de um Deus vivo e atuante, comprometido com
o cuidado e a libertagdo de suas criaturas. Nos milagres, o amor de Deus
rompe as for¢as do mal, da doenca e da morte, afirmando sua soberania
sobre tudo o que ameaca a plenitude da vida (Alegre, 2009, p. 354-355).
Agostinho nos convida a repensar o milagre a partir da contemplagao do
proprio mundo, quando afirma:

Qualquer maravilha que acontece neste mundo é certamente menor do
que este mundo todo, isto ¢, o céu e a terra e tudo o que neles hd. Esses,
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Deus certamente fez. [...] Embora o milagre constante deste mundo
visivel seja pouco valorizado, por estarmos sempre diante dele, ainda
assim, quando o contemplamos com sabedoria, ele é maior do que as
mais raras maravilhas (1990, X, 12).

Para Agostinho, a existéncia harmoniosa e sustentada pela sabedo-
ria divina, que mantém o universo em seu equilibrio constante, ja ¢ um
milagre continuo, frequentemente ignorado por nossa percepcao limita-
da. Assim, o verdadeiro espanto ndo esta apenas nas raras intervengoes
extraordindrias, mas na ordem profunda que sustenta o mundo e permite
que a vida flores¢a em seu ritmo cotidiano (Alegre, 2009, p. 356). Além
disso, em De Trinitate, Agostinho ressalta que o poder divino se manifesta
ndo apenas nos acontecimentos extraordinarios, mas principalmente na
ordem e na continuidade da criagdo, que sustentam toda a realidade. A
perspectiva agostiniana desloca o olhar da excegdo para a permanéncia,
indicando que a verdadeira grandeza de Deus se revela na fidelidade com
que o ser é continuamente mantido no existir. A regularidade dos ciclos,
a coeréncia interna das criaturas e a estabilidade das leis que regem o
mundo ndo sdo sinais de auséncia divina, mas expressdo constante de
sua acdo criadora. Ao sustentar todas as coisas no tempo, Deus manifesta
um poder que nao se impde pela ruptura, mas pela doagdo ininterrupta
do ser. Desse modo, a continuidade da criagdo torna-se lugar teologico
privilegiado, no qual a presenca de Deus se deixa reconhecer nao pelo
espanto momentaneo, mas pela confiabilidade silenciosa que torna pos-
sivel a propria historia. Nesse sentido, Agostinho afirma:

E quem restituira a vida dos cadaveres, quando os mortos ressurgirem,
a ndo ser aquele que da a vida aos corpos nos uteros maternos, para o
nascimento dos mortais? Quando isso acontece de modo regular, por as-
sim dizer, como o rio sem fim das coisas que passam, fluem, permanecem
e depois passam das profundezas para a superficie, da superficie para as
profundezas, dizemos que é natural. Quando, porém, tais acontecimentos
se apresentam aos observadores em desusada mudanga para servir de
aviso aos homens, entdo, os denominamos milagres (1995, 111, 6).

A partir dessa passagem de De Trinitate, Agostinho convida a
compreender os milagres ndo como quebras arbitrarias da natureza,
mas como manifestacdes especiais do mesmo poder divino que ja opera
continuamente na criagdo. O nascimento de uma crianga, por exemplo,
¢ obra do mesmo Deus que ha de ressuscitar os mortos, a diferenca esta
apenas na frequéncia e na familiaridade com que esses eventos ocorrem.
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O que se denomina “natural” ndo ¢ menos maravilhoso, apenas mais
habitual. O milagre, segundo Agostinho, é a mesma agdo divina que
sustenta o universo, mas apresentada de modo raro e extraordindrio,
para despertar no ser humano a consciéncia do sagrado que habita até
mesmo o ordinario. Assim, os milagres nao contradizem a criagdo, mas a
revelam em profundidade, como sinais que iluminam a l6gica escondida
da providéncia divina. Essa compreensdao mostra que os milagres nao
destroem ou negam a ordem da criagdo, mas manifestam a providéncia
divina dentro dela, de modo sabio e ordenado. Tomas de Aquino, na
Summa Theologiae, oferece uma defini¢do fundamental:

A palavra milagre vem de admiragdo. Ora, esta surge quando, sendo a
causa oculta, os efeitos sdo manifestos; assim, admiramo-nos vendo um
eclipse do sol e ignorando-lhe a causa, como diz Aristoteles. Ora, como
a causa de um efeito aparente pode ser conhecida de uns e ignorada de
outros, dai vem que é admiravel para aqueles e ndo o é para estes; assim,
quando o rustico se admira de um eclipse do sol, mas ndo, o astrélogo.
Ora, chama-se milagre o que como provoca a admiragdo, porque tem em
si causa oculta a todos, e que ¢ Deus. Por onde, chama-se milagre tudo o
que Deus faz, fora das causas que nos conhecemos (S.Th. 1,q. 105,a. 7).

A partir dessa defini¢do de Tomas de Aquino, compreende-se que
o milagre ndo se opde a razdo nem a ordem criada, mas a ultrapassa,
precisamente por ter em Deus sua causa direta e escondida (Alegre, 2009,
p. 356). O que causa admiragdo no milagre ndo € apenas o seu carater
extraordindrio, mas o fato de remeter a uma origem invisivel, incom-
preensivel & mente humana sem a luz da fé. Enquanto muitos efeitos
naturais surpreendem quando se desconhece suas causas, os milagres,
ao serem causados diretamente por Deus e ndo por causas segundas,
provocam uma admiragdo ainda mais profunda. Sdo, assim, sinais que
ndo suspendem a criagdo, mas a superam, convidando o ser humano a
reconhecer a presenca operante do Criador além do alcance da ciéncia
ou da experiéncia comum. O milagre, nesse sentido, ¢ um convite a
contemplacdo humilde diante do Mistério.

No periodo pos-Concilio Vaticano 11, a compreensao da Revelacao
como acontecimento sobrenatural foi revitalizada, sobretudo diante da
continua influéncia do cientificismo moderno. A Constituicdo Dogmatica
Dei Verbum, ao mesmo tempo em que propoe uma renovada abordagem
da Revelacgdo, reafirma com clareza a unidade e a consisténcia de seu
conteudo (Alegre, 2009, p. 357). O movimento ecuménico, em cres-

Encontros Teologicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026 29 1




O ordinario transfigurado: por uma teologia do milagre ‘

292

cente desenvolvimento, contribuiu significativamente para ampliar esse
horizonte, permitindo a teologia catélica acolher com mais atengao as
contribuigdes protestantes, em especial aquelas centradas na centralidade
da Palavra de Deus. Nesse cenario, destaca-se Jiirgen Moltmann, cuja
Teologia da Revelagdo dialoga intensamente com as ciéncias contempo-
raneas, desafiando a teologia cristd a responder de modo criativo e fiel aos
novos paradigmas interpretativos da realidade (Haught, 1998, p. 49-51).

Nesse novo horizonte, o termo Mistério ganha uma relevancia
decisiva. Em uma cultura marcada pelo predominio da técnica e pela
obsessao por explicagdes totais, o Mistério torna-se um verdadeiro de-
safio a razdo contemporanea. Para o senso comum moderno, mistério €
frequentemente entendido como uma ignorancia temporaria, algo que
“a ciéncia ainda ndo explicou”, mas que, em breve, sera esclarecido.
Ja a teologia cristd compreende o Mistério de modo oposto: trata-se de
uma realidade revelada por Deus, que, embora acessivel, ¢ sempre mais
profunda do que qualquer formulagio humana. E uma verdade que ilu-
mina sem se deixar capturar plenamente. O [luminismo representou uma
inflexdo decisiva nesse ponto: onde outrora o Mistério era visto como
o fundamento e a plenitude da realidade, passou a ser encarado como
obstaculo a ser superado pela razao autdnoma (Haught, 1998, p. 55-56).

E nesse horizonte que Karl Rahner insere o conceito de mistagogia,
propondo uma pedagogia que introduz progressivamente no Mistério
revelado, entendido ndo como um dado acessorio, mas como dimen-
sdo constitutiva da existéncia cristd. Sua célebre compreensao de que
o cristdo do século XXI ou sera um mistico, ou deixara de ser cristao,
sintetiza com forga a convicgao de que a experiéncia pessoal do Mistério
¢ indispensavel a identidade do crente na modernidade (Rahner, 2004,
p. 78). Rahner propde uma auténtica reviravolta metodologica com sua
teologia transcendental. Diante de uma cultura secularizada, pluralista
e progressivamente alheia as certezas tradicionais da fé, ele insiste na
necessidade de um novo caminho teoldgico que parta do sujeito crente.
A Revelagdo, nesse horizonte, ndo pode ser reduzida a um simples dado
externo e objetivo; ela deve ser reconhecida e acolhida no dmago da
existéncia humana, onde habitam as perguntas, as duvidas ¢ a sede de
sentido (Libanio; Murad, 2014, p. 41-42). Em contraste com a teologia
escolastica, focada sobretudo na exposicao sistematica das verdades reve-
ladas, Rahner propde uma teologia que brota da experiéncia e da estrutura
mais profunda do ser humano, entendido como abertura constitutiva ao
Mistério da transcendéncia (Gibellini, 2010, p. 154-155).
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Partindo da questio de como o ser humano acessa e responde a
Revelagdo, Karl Rahner propde o método teologico-transcendental. Se
a Transcendéncia diz respeito a realidade objetiva de Deus, a transcen-
dentalidade refere-se a estrutura humana como abertura radical a essa
realidade. Rahner propde articular a dimensao historico-salvifica da
Revelacao com a condigdo existencial de quem a recebe, deslocando
o enfoque exclusivo do contetido revelado para incluir o ouvinte da
Palavra, com sua interioridade, historia e liberdade (Gibellini, 2010, p.
156-157). Esse movimento ndo relativiza a Revelacdo, mas aprofunda
sua inteligibilidade, ao compreendé-la como evento que acontece na
historia pessoal e coletiva, envolvendo consciéncia, decisdo e respon-
sabilidade. Assim, contetido revelado e experiéncia humana aparecem
como dimensdes inseparaveis da autocomunicacdo de Deus oferecida a
liberdade como possibilidade de sentido e salvagao.

Sob essa otica, até mesmo o conceito de Mistério precisa ser res-
gatado de leituras empobrecidas. Na mentalidade moderna, o Mistério
costuma ser reduzido a um problema ainda ndo resolvido. Contra essa
visdo, Gabriel Marcel distingue problemas, passiveis de solugdo técnica,
de mistérios, realidades nas quais o sujeito estd existencialmente envol-
vido e que devem ser vividas e aprofundadas. Mesmo Albert Einstein
reconhecia que o Mistério do universo exige contemplagéo e reveréncia,
ndo mera decifragdo. Essa perspectiva ecoa na tradigdo patristica, para a
qual o Mistério ndo ¢é obstaculo a razdo, mas espago de encontro com o
divino (Haught, 1998, p. 60). Quanto mais Deus se revela, mais se mos-
tra inesgotavel, convidando a razdo a admirag@o e ao siléncio fecundo,
ampliando e purificando seus horizontes.

Teo6logos contemporaneos como Charles Perrot e Jean-Louis Sou-
letie afirmam que, mesmo em um contexto de saudavel secularizagdo da fé
cristd, a tematica dos milagres nao pode ser negligenciada. Relega-los ao
plano do acessorio, como vestigios de uma religiosidade superada, pode
comprometer a coeréncia entre o anuncio do Evangelho e sua realizagéo
concreta. Ao minimizar as narrativas milagrosas por sua dificuldade
de compreensdo moderna, corre-se o risco de separar o dizer do fazer
cristdo, enfraquecendo o testemunho da fé. Os autores observam que,
embora teologias da libertagdo recorram pouco aos milagres por receio
de alienacao, ignora-los enfraquece sua poténcia simbolica e salvifica.
Pois os milagres, longe de suspensdes das leis naturais, sdo sinais do
Reino que encarnam a Palavra e revelam a acao libertadora de Deus na
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historia, mantendo o elo vital entre fé proclamada e caridade operante
(Perrot; Souletie, 2009, p. 173).

A critica as teologias que minimizam os milagres evidencia a neces-
sidade de uma abordagem equilibrada entre antncio e pratica cristd. Um
exemplo decisivo encontra-se em Mateus 11,4-6, quando Jesus responde
aos discipulos de Jodo Batista: “Ide contar a Jodo o que ouvis e vedes: os
cegos recuperam a vista, os coxos andam, os leprosos sdo purificados e
os surdos ouvem, os mortos ressuscitam e os pobres sdo evangelizados. E
bem-aventurado aquele que ndo se escandalizar por causa de mim!”. Nesse
texto, os milagres aparecem como sinais que anunciam e antecipam o Reino
de Deus, revelando a identidade de Jesus e transformando concretamente
a vida humana. A culminancia na evangelizagdo dos pobres mostra que
cura, restauragdo da dignidade e antincio da Boa-Nova integram uma inica
dindmica salvifica, reconhecida plenamente a luz da fé.

A Teologia da Revelagao reflete sobre as formas pelas quais Deus
se manifesta e comunica sua Palavra, sendo os milagres elementos
essenciais da Economia da Salvag@o. Ao longo da historia salvifica,
a teologia aprofunda sua compreensdo, reconhecendo nos milagres
multiplas camadas de sentido. René Latourelle afirma que o milagre
nao pode ser reduzido a uma violagdo das leis naturais, a um resquicio
de mentalidade primitiva ou a um simples género literario. Sua correta
compreensao exige o contexto da salvagdo em Jesus Cristo, sem o qual
seu significado se distorce. Por isso, uma defini¢do adequada deve inte-
grar os dados das Escrituras, da Tradigdo e do Magistério, considerando
seus aspectos psicologico, fisico ou factual e noético (intencional ou
semiotico) (Latourelle, 1988, p. 263).

Falar de milagre, portanto, € entrar em uma realidade complexa e
multifacetada. Os milagres sdo manifestacdes concretas que testemunham
a a¢ao de Deus por meio de determinadas pessoas, seja em seus gestos,
seja em suas palavras. Com Jesus Cristo, todos os sinais extraordindrios
apontam para o milagre central da fé crista: a Ressurrei¢ao. Ja os milagres
realizados pelos santos participam e prolongam essa mesma Revelacao
salvifica, como expressdes visiveis da presenga do Ressuscitado no tem-
po. Karl Rahner sintetiza essa compreensao ao afirmar que o milagre, no
contexto do Novo Testamento, deve ser entendido antes de tudo como
sémeion, ou seja, um sinal da agdo salvifica de Deus. Segundo Rahner, o
milagre no &mbito do Novo Testamento ¢ sémeion, sinal, ¢ manifestagao
do agir salvifico de Deus em sua Graga e Revelagao. O sinal caracteriza-
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-se como momento interno da propria agdo salvifica, integra-a, é sua
manifestacdo historicamente apreensivel, de certa maneira ¢ a camada
mais externa pela qual a agdo salvifica reveladora de Deus penetra na
dimensdo de nossa experiéncia corporal. Para Rahner, o milagre ndo ¢
apenas um fato extraordinario, mas um apelo existencial: ¢ uma convoca-
¢do de Deus dirigida a uma pessoa, a um povo, ou mesmo a humanidade
inteira (1989, p. 304-312).

Latourelle destaca a riqueza de significados dos milagres como
sinais plurais que precedem, acompanham e sustentam a Economia da
Salvacdo. Em primeiro lugar, eles manifestam o amor gratuito de Deus
(agape), revelado nas agdes de Jesus — curas, multiplicagdo dos paes e
gestos que restauram a dignidade humana — como resposta compassiva
ao sofrimento (Latourelle, 1988, p. 506-508). Além disso, os milagres
sinalizam a chegada do Reino de Deus € o cumprimento das promessas
messianicas, a0 mesmo tempo que confirmam a autenticidade da missao
de Cristo. Para além dessa fungdo, revelam também a consciéncia filial
de Jesus e sua intima comunhdo com o Pai (Latourelle, 1988, p. 508-
514), pois, como afirma Gutiérrez, as obras do Filho sdo as obras do Pai,
realizadas na unidade do amor (2000, p. 59-60). Latourelle identifica
nos milagres uma dimensdo simbolica e sacramental: eles antecipam
a realidade escatologica e apontam para a plenitude prometida. A cura,
a libertacdo do mal e a superacdo da morte tornam-se sinais da nova
criacdo inaugurada em Cristo e lampejos do destino ultimo da criagao,
revelando no tempo o brilho da eternidade (Latourelle, 1988, p. 514-521).
Nessa perspectiva, os milagres ndo sdo excecdes arbitrarias, mas eventos
teoldgicos densos, nos quais o visivel remete ao invisivel. Ao agir na
matéria e na historia, Deus ndo suspende a criagdo, mas a conduz a sua
vocag¢do mais profunda, educando a fé para reconhecer a salvagdo como
transformacdo do mundo a partir de dentro.

Para Chesterton, o verdadeiro milagre ndo € a exce¢do em si, mas a
redescoberta da maravilha no que ja existe. O valor da rotina, da casa, da
permanéncia, temas centrais em 7he Napoleon of Notting Hill e Heretics,
expressam exatamente isso: que a fidelidade ao ordinario € o terreno onde
o milagre pode acontecer, e onde ele mais profundamente comunica sua
mensagem. Em Chesterton, o milagre ndo ¢ a excecao extraordinaria,
mas a redescoberta da maravilha do cotidiano. A fidelidade ao ordinario
¢ o espaco privilegiado do encontro com Deus, onde o milagre, ao ser
raro, exalta e ilumina a realidade comum, educando o coragao para a
gratiddo, a contemplagdo e a responsabilidade.
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Espiritualidade do enraizamento

Na experiéncia cristd, Deus revela-se como aquele que permanece,
sustentando o cosmos com fidelidade silenciosa e agindo na histéria com
paciéncia amorosa. Chesterton, com sua visao poética, ajuda a perceber a
grandeza dessa permanéncia escondida, ao valorizar o ordinario em con-
traste com a cultura do efémero. Sua intuicdo converge com a fé crista: o
que permanece educa e revela. A permanéncia possui densidade espiritual e
teologica, pois expressa o compromisso irrevogavel de Deus com a criagdo.
Ao permanecer, o ser humano participa dessa logica divina, reconhecendo
na fidelidade cotidiana uma forma concreta de santidade e esperanga, onde a
vida comum se torna lugar de Revelag@o e a eternidade se insinua no tempo.

A maturacdo espiritual supde fidelidade ao cotidiano, ao siléncio
e a repetigdo que educa o coragdo. A tradigdo dos Padres do Deserto e do
hesicasmo compreende a oragdo ndo como experiéncia extraordinaria, mas
como atitude permanente de presenca diante de Deus, capaz de transformar
o simples em lugar de encontro com o Mistério (Gomes; Santos, 2025, p.
1082-1083). Essa visdo converge com Chesterton, para quem a verdadeira
aventura humana esta na capacidade de permanecer. A permanéncia, na
oracdo e na vida diaria, ndo empobrece a experiéncia, mas purifica o olhar
e amadurece a liberdade, contrapondo-se a dispersdo moderna. Assim, a
repeticao depura o desejo, unifica a pessoa e faz do cotidiano, fielmente
habitado, uma escola de discernimento e de presenca continua de Deus.

Chesterton reflete sobre o amor a permanéncia como expressao do
proprio estilo de Deus, visivel na vida e missdo de Jesus. Essa perma-
néncia manifesta-se nos anos ocultos em Nazaré (Lc¢ 2,51-52; Mt 2,23) e
na atuacdo publica marcada pela proximidade: Jesus percorre vilas a pé
(Mc 1,38-39; Mt 9,35), cura pelo toque (Mc 1,41; 8,22-25), acolhe com
o olhar (Mc 10,21; Lc 7,13) e ensina por parabolas extraidas do cotidiano
(Mt 13,1-9.31-33; Mc 4,30-32). Seus milagres nao sdo espetaculo, mas
gestos de compaixdo que anunciam silenciosamente a presenga atuante
do Reino (Mc 1,15; L¢ 17,21), elevando o ordinario sem anula-lo. Ches-
terton percebe nessa logica divina um contraste com a ansia moderna pela
novidade, recordando que o verdadeiro milagre esta na transfiguragao do
real. Ao permanecer junto as pessoas e lugares concretos, Cristo revela
que o Reino cresce de modo discreto e paciente, fazendo do cotidiano,
habitado por Deus, lugar de salvagdo e de eternidade.

Como diria Teresinha do Menino Jesus, o verdadeiro caminho de
santidade esta nas pequenas coisas feitas com grande amor. Sua “pequena
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via” é eco profundo do estilo de Cristo: florescer onde Deus nos planta,
amar sem espetaculo, confiar mesmo no siléncio. Do mesmo modo, Liev
Tolstoi diria que para mudar o mundo, é preciso comegar pintando a propria
aldeia, porque o universal s6 se transforma quando enraizado no particular.
O milagre, assim entendido, ¢ a flor rara que s6 nasce num solo cotidiano
cuidado com fidelidade. Ele sinaliza, sim, a presenca de Deus, mas o faz
para nos ensinar que Deus ja estava ali, na rotina, no pao partido, no choro
do outro, na estrada repetida. Chesterton escreve, com graga encantadora:

Mas talvez Deus seja forte o suficiente para exultar na monotonia. E
possivel que Deus todas as manhds diga ao sol: “Vamos de novo”; e
todas as noites a lua: “Vamos de novo”. Talvez ndo seja uma necessidade
automdtica que forna todas as margaridas iguais; pode ser que Deus crie
todas as margaridas separadamente, mas nunca se canse de crid-las.
Pode ser que ele tenha um eterno apetite de crianga; pois nos pecamos
e ficamos velhos, e nosso Pai é mais jovem do que nos. A repeti¢do na
natureza pode ndo ser mera recorréncia; pode ser um BIS teatral. O céu
talvez pega bis ao passarinho que botou um ovo (2008, p. 63).

A espiritualidade do enraizamento no cotidiano, da repeti¢ao
com sentido, da fidelidade as pequenas coisas, ¢ 0 modo como Deus
parece nos formar. Nao a forga, ndo pelo choque, mas pela constancia.
O milagre, sendo raro, acende luz sobre o que ¢ comum. Nao ¢ um
espetaculo autbnomo, mas uma convocagdo ao encantamento. Ele ndo
substitui a fidelidade, mas a confirma. Nao nos convida a esperar sempre
por intervengdes extraordinarias, mas a reconhecer que todo dia é feito
de pequenas ressurreicdes. Nesse sentido, o milagre educa o olhar. Sua
raridade impede de banaliza-lo, mas também impede que este banalize
a vida comum. Se Deus opera milagres, ndo € porque despreza a ordem
criada, mas porque deseja que ela mesma seja vista como sinal. Assim,
a espiritualidade cristd ¢ chamada a ndo fugir da rotina, mas a habita-la
com reveréncia, a permanecer com esperanga, a amar com perseveranga.
E na permanéncia, afinal, que floresce o Reino de Deus.

A Graca do cotidiano e alguns desafios para a fé
cristd na atualidade

As reflexdes sobre a permanéncia, o valor do ordinario ¢ a te-
ologia dos milagres conduzem a importantes desdobramentos para a
espiritualidade e a pratica pastoral da Igreja hoje. Em meio a uma cultura
marcada pelo imediatismo e pelo desejo constante por acontecimentos
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espetaculares, a teologia propde um retorno a reveréncia pela fidelidade
cotidiana e pela experiéncia do Deus que se faz presente no siléncio da
rotina. Nesse contexto, a acdo pastoral é chamada a recuperar a pedago-
gia da constancia, valorizando processos formativos, relagcdes estaveis e
praticas simples que sustentam a vida de fé no tempo. A centralidade do
ordinario convida a Igreja a reconhecer que a Graga atua de modo eficaz
nas pequenas comunidades, nos gestos repetidos de cuidado, na escuta
atenta e na perseveranca do servico, mais do que em eventos pontuais de
forte impacto emocional. Assim, a espiritualidade crista torna-se capaz
de formar sujeitos enraizados, livres da ansiedade da novidade, aptos a
discernir a presenca de Deus no cotidiano e a testemunhar um Reino de
Deus que cresce silenciosamente, mas com solidez, no interior da histo-
ria. No ambito espiritual, € preciso cultivar uma atengdo renovada para
0 momento presente, na aceitacao fiel e paciente das pequenas coisas do
dia a dia. Como ensina Jodo da Cruz:

Mas a medida em que a alma se for habituando a permanecer sossegada,
ird crescendo a tranquilidade e aquela noticia amorosa e geral de Deus,
nela encontrando mais gosto do que em todas as outras coisas, pois a
enche de paz, descanso, gozo e deleite, sem trabalho (2010, p. 141).

Essafidelidade ativa, longe de ser resignagao passiva, ¢ o caminho
pelo qual a Graga divina opera silenciosamente, transformando o coragao.
Assim, a verdadeira santidade brota na rotina da vida comum, onde Deus
se manifesta discretamente (Stein, 2008, p. 177-178; Francisco, 2015, p.
362-363). Nesse horizonte, a santidade deixa de ser compreendida como
excecdo heroica reservada a poucos e passa a ser reconhecida como
vocagdo concreta de todo batizado, vivida na constancia das escolhas
diarias e na perseveranca do amor. A fidelidade ativa educa a liberdade,
purifica as motivagoes e dilata a capacidade de acolher o outro, tornando
o cotidiano lugar de cooperacao com a agao de Deus. Ao agir sem alarde,
a Graga molda o interior da pessoa, configurando-a progressivamente ao
estilo de Cristo. Desse modo, a vida ordinaria, habitada com atencao e
responsabilidade, revela-se espaco privilegiado de transformagao espi-
ritual e de testemunho evangélico no mundo.

Ao invés de buscar uma fé marcada por milagres espetaculares
e experiéncias extraordindrias, a acdo pastoral da Igreja ¢ chamada a
reconhecer e valorizar a permanéncia como sinal da presenca de Deus.
Chesterton observa com finura que o mundo ndo perecera por falta de
maravilhas, mas por falta de encantamento, e ¢ precisamente esse en-
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cantamento diante do cotidiano que precisa ser restaurado. A agdo mira-
culosa de Deus, longe de substituir a rotina da vida, confere-lhe sentido
e profundidade. O milagre ndo rivaliza com o ordindrio, mas o aponta
e o exalta: é a excecdo que revela o valor da regra. Nesse horizonte, a
fé amadurece quando enraizada na fidelidade diaria, na perseveranca
e na pertenca. E nesse espirito que o Documento 100 da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) ¢ as Diretrizes Gerais da Agao
Evangelizadora da Igreja no Brasil (DGAE) destacam a importancia
das pequenas comunidades: comunidades do cotidiano, da escuta, da
partilha e da presenca concreta, onde a Graca de Deus se manifesta de
modo constante e silencioso, tornando extraordinaria a vida ordinaria.

As DGAE reconhecem a importancia das comunidades que culti-
vam vinculos profundos e duradouros como expressdo concreta da acao
de Deus no meio do povo, pois “a formacdo de pequenas comunidades
eclesiais missionarias, como prioridade da a¢do evangelizadora, oferece
um referencial concreto para a conversao pastoral” (DGAE, 36). Destaca
também que “enquanto casa, as comunidades que queremos sao espaco
do encontro, da ternura e da solidariedade, o lugar da familia e t€ém suas
portas abertas” (DGAE, 129). E esclarece que essas comunidades sdo
sustentadas pelos quatro pilares — Palavra, Pao, Caridade e Missao — como
expressao concreta da presenca da Igreja no meio do povo (DGAE, 144).
As DGAE reforcam que Deus nao age apenas pela excepcionalidade, mas
sobretudo por meio da fidelidade cotidiana, nas pequenas comunidades
em que a vida se entrelaga, se celebra e se compartilha. Esse modelo
eclesial da comunidade enraizada responde ao convite divino para uma
presenga constante ¢ fiel, como afirma o Papa Francisco na Evangelii
Gaudium, uma “Igreja em saida” (EG 20), que permanece proxima dos
seus, acompanhando a vida inteira, com gestos simples e permanentes
de amor pastoral (Miranda, 2006, p. 203-205; 2017, p. 83-86; Domezi,
2016 p. 165-166).

Em sintonia com o olhar de Chesterton, que convida a reencontrar
o encantamento no cotidiano e a perceber a casa como um lugar de ma-
ravilhamento, o te6logo Tomas Halik propde, em Paciéncia com Deus,
uma espiritualidade que reconhece a presenga divina ndo no espetacular,
mas no comum. Essa proposta de Halik, que também dialoga com a
experiéncia contemporénea do ateismo e da duvida, revela um caminho
de fé maduro: néo o da certeza triunfalista, mas o da presenga paciente
e silenciosa de Deus. Assim como os milagres biblicos, que ao invés de
ofuscar o ordinario o revelam, Halik aponta que a verdadeira Revelagao
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divina acontece nao por contraste com o mundo, mas por uma misteriosa
intimidade com ele. O Deus desconhecido, longe de estar ausente, esta
escondido precisamente naquilo que tomamos por garantido: o simples,
o repetido, o familiar. Assim afirma Halik:

Um Deus “desconhecido’ ndo é um Deus distante. Pelo contrdrio, ele
estd inacreditavelmente perto de nos: “nele vivemos e nos movemos”.
Ele é desconhecido, ndo por estar demasiado distante, mas por estar
demasiado proximo. Na verdade, sabemos menos acerca do que estd
mais perto de nos, do que é mais apropriado para nés, daquilo que
consideramos um dado adquirido. Nenhum de nos viu o seu proprio
rosto — apenas vemos a sua imagem num espelho. E so podemos ver
Deus num espelho (2015, p. 136-137).

Essa percep¢ao convida a Igreja a redescobrir a rotina como espago
de Revelacdo, onde o milagre ndo nega o comum, mas o faz resplandecer
discretamente. O Deus proximo de Halik é o Deus das casas, presente
nos habitos, gestos e vinculos cotidianos. E nesse chido da vida que o
divino sustenta e transforma a existéncia, ensinando a paciéncia com
Deus e com o tempo. Assim, a Igreja ¢ chamada a uma pastoral que
acompanhe processos, valorize a escuta e respeite o amadurecimento
humano, reconhecendo o cotidiano como lugar teoldgico onde a Graga
atua silenciosamente e a esperanga se enraiza.

Diante dos desafios da modernidade liquida e de uma religiosidade
voltada ao espetaculo, a espiritualidade cristd reencontra sua forga ao
valorizar o cotidiano como lugar teoldgico. A permanéncia, a rotina e
a fidelidade aos vinculos simples ndo se opdem ao sagrado, mas cons-
tituem o espago privilegiado onde Deus se deixa encontrar. A tradicao
mistica, o testemunho biblico e a teologia contemporanea convergem
ao afirmar que o verdadeiro milagre ndo esta em fugir da realidade, mas
em transfigura-la. Assim, quando a Igreja caminha com o povo em seus
lares e pequenos gestos de cuidado, o ordinario adquire a dignidade de
espaco da Revelacdo silenciosa e amorosa de Deus.

Conclusao

Ao longo da presente pesquisa, percorreu-se um caminho que
comeca na percep¢do de Chesterton sobre a profundidade do ordinario
e da permanéncia, atravessa brevemente algumas reflexdes teoldgicas
sobre o milagre, e desemboca nas implicacGes espirituais ¢ pastorais
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que desse paradigma decorrem. Essa trajetoria revela que a teologia do
milagre ndo ¢ um campo de doutrina marginal ou ultrapassada, mas uma
perspectiva fundamental para reorientar a compreensdo da fé e da vida
cristd atual. O milagre, compreendido como sinal da proximidade fiel
de Deus, reeduca o olhar crente para reconhecer a agdo divina no tecido
concreto da existéncia. Longe de alimentar expectativas de exce¢ao ou
ruptura, essa teologia convida a maturidade espiritual, & perseveranca
no cotidiano e a confianga nos processos lentos da Graga.

A teologia do milagre, entendida como a Revelagao do extraordi-
nario no ordinario, convida a redescobrir que a presenca de Deus nao se
reduz a eventos sobrenaturais, mas habita profundamente no cotidiano,
na permanéncia fiel e paciente, no amor constante as coisas simples da
vida. A teologia do milagre desafia a olhar com os olhos da fé para o
mundo circundante, reconhecendo nele a obra continua e misteriosa da
Graga divina. A fé, educada nessa perspectiva, aprende a discernir a agao
de Deus ndo apenas nas rupturas visiveis da historia, mas na constancia
que sustenta a vida e a esperanga. Ao assumir essa chave interpretativa, a
teologia oferece a experiéncia cristd uma maturidade espiritual capaz de
integrar maravilhamento e responsabilidade, contemplagdo e compromis-
so, reconhecendo que o extraordinario de Deus se manifesta, sobretudo,
na perseveranga amorosa com que Deus permanece no mundo.

Chesterton oferece um caminho precioso para a aventura de amar
o lugar onde se habita, de abracar a rotina com maravilha e gratiddo. A
teologia do milagre sustenta o paradigma que une sagrado e cotidiano,
transcendéncia e imanéncia, eterno e temporal. Recorda que o Deus
que age no mundo ¢ também o Deus que permanece, que sustenta, que
transforma em siléncio. Acolher a teologia do milagre como chave de
leitura da existéncia significa aprender a habitar o tempo presente com
atencdo espiritual e responsabilidade ética. A permanéncia, iluminada
pela fé, ndo aprisiona, mas liberta do impulso incessante de fuga, permi-
tindo reconhecer que a historia comum ¢€ o espaco onde Deus continua a
escrever sua obra. A vida cotidiana converte-se em lugar de Revelagdo
e de resposta, no qual cada gesto simples pode participar da Economia
da Graga. Chesterton, ao exaltar o ordinario, ajuda a compreender que o
extraordinario de Deus ndo rompe o mundo, mas o atravessa, chamando
a uma santidade discreta, enraizada e fiel.

Essa visdo abre horizontes. Coloca em relevo a necessidade de uma
espiritualidade que valorize a permanéncia e a fidelidade, uma pastoral
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que acompanhe com paciéncia e amor as vidas reais das pessoas, € uma
ecologia da fé que saiba reconhecer os milagres escondidos na histéria
comum. Nesse quadro, a reflexdo teologica ¢ chamada a superar tanto
o fascinio pelo extraordinario isolado quanto a redu¢do racionalista
que esvazia o sentido do Mistério, recuperando uma linguagem capaz
de articular transcendéncia e proximidade. A atencdo a permanéncia
orienta a Igreja a investir em processos formativos duradouros, relagoes
comunitarias estaveis e praticas pastorais enraizadas no cotidiano, onde
a Graca atua de modo discreto e eficaz. Ao reconhecer os milagres que
se escondem na histéria comum, a teologia contribui para formar um
olhar crente mais atento, capaz de discernir a agdo de Deus nos ritmos
lentos da vida, sustentando a esperanca ¢ fortalecendo o compromisso
cristdo com o mundo.

A teologia do milagre, iluminada pela visdo chestertoniana da
permanéncia, oferece uma resposta viva e atual aos desafios do tempo
atual. Convoca a ser testemunhas de uma fé que nao busca o espetéculo,
mas a profundidade; que ndo corre atrds do novo incessantemente, mas
se enraiza na verdade duradoura; que no se espanta apenas com o raro,
mas se alegra no milagre continuo do ordinario. Nesse horizonte, a f¢é
cristd revela-se como caminho de maturidade espiritual e de compromisso
histdrico, capaz de sustentar a esperanga em meio a fragmentacdo contem-
poranea. Ao valorizar o ordinario como lugar teologico, essa perspectiva
convida a Igreja a formar comunidades que perseveram, acompanham e
cuidam, mais do que impressionam. O testemunho cristao torna-se, assim,
silencioso e fecundo, marcado pela constancia do amor, pela atengio aos
pequenos gestos e pela confianga de que Deus continua a agir no mundo
sem alarde. A teologia do milagre reafirma que a presenga divina ndo se
impoe pela excecao, mas se comunica pela fidelidade que transforma a
vida comum em sinal duradouro do Reino de Deus.

Que a vida cristd possa ser vivida com maior atengdo, gratidao
e responsabilidade, reconhecendo que a transformagdo do mundo néo
nasce apenas de grandes gestos visiveis, mas da constancia do amor que
persevera. A fidelidade cotidiana, assumida como resposta livre a Graga
divina, torna-se testemunho eloquente em um tempo marcado pela disper-
sdo e pelo cansago espiritual. Ao habitar o ordinario com fé e esperanca,
o ser humano de hoje pode oferecer ao mundo um sinal discreto, porém
profundamente eficaz, de que Deus continua a agir, sustentando a historia
e renovando silenciosamente todas as coisas.
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Resumo: A justica social constitui um eixo estruturante da tradicdo biblica,
particularmente no &mbito do profetismo de Israel, no qual se manifesta como
denuncia sistematica da concentragdo de poder, da exploragdo econémica
e da marginalizagdo dos pobres. Nesse horizonte, os profetas atuam como
mediadores da palavra de Deus, articulando critica histérica, exigéncia ética e
anuncio de alternativas concretas de vida mais justa e solidaria. Essa tradicao
profética fornece o pano de fundo teolégico e semantico para a compreenséo
da categoria dikaiooUvn, cujas ocorréncias na Septuaginta expressam uma
justica relacional, vinculada a fidelidade a alianga, a defesa dos vulneraveis e a
ordenacé@o justa da vida social. Tal heran¢a ndo se limita ao Antigo Testamen-
to, mas alcanca o Novo Testamento, encontrando continuidade na atuagdo de
Jesus de Nazaré e na reflexao teolégica da comunidade mateana. No Sermao
do Monte, a dikaiooUvn assume papel central ao retomar e radicalizar o con-
teudo profético, ultrapassando o legalismo religioso e concretizando-se em
praticas que confrontam estruturas excludentes, redefinem as relagbes sociais
e orientam a busca do Reino de Deus. Inserida em um contexto marcado pela
dominagédo romana e pela mediagéo religiosa do Templo, a mensagem de Jesus
revela uma proposta de justica integral, profundamente enraizada na tradigao
profética biblica. A luz da reflexdo de José Comblin, tais expressées podem ser
compreendidas como “sinais dos tempos”, nos quais a luta histérica contra a
injustica se apresenta como dimensé&o constitutiva da fé biblica. Assim, este artigo
propbe uma leitura teoldgica e contextualizada da justica social como categoria
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profética, como expressao da dikaiooUvn biblica e como chave interpretativa
dos confiitos histéricos e dos desafios contemporéneos.

Palavras-chave: justica social; profetismo; Mateus; sinais dos tempos.

Abstract: Social justice constitutes a structuring axis of the biblical tradition, parti-
cularly within the context of Israelite prophetism, where it emerges as a systematic
denunciation of the concentration of power, economic exploitation, and the mar-
ginalization of the poor. Within this horizon, the prophets act as mediators of the
word of God, articulating historical critique, ethical demand, and the proclamation
of concrete alternatives for a more just and solidaristic form of life. This prophetic
tradition provides the theological and semantic background for the understanding
ofthe category dikaioauvn, whose occurrences in the Septuagint express a relatio-
nal concept of justice closely linked to covenant fidelity, the defense of vulnerable
groups, and the just ordering of social life. This heritage is not confined to the Old
Testament but extends into the New Testament, finding continuity in the ministry
of Jesus of Nazareth and in the theological reflection of the Matthean community.
In the Sermon on the Mount, dikaiooUvn assumes a central role by retrieving
and radicalizing the prophetic tradition, surpassing religious legalism and taking
concrete form in practices that confront exclusionary structures, redefine social
relationships, and orient the pursuit of the Kingdom of God. Situated within a context
marked by Roman domination and the religious mediation of the Temple, Jesus’
message reveals a proposal of integral justice deeply rooted in the prophetic tra-
dition. In light of José Comblin’s reflection, these expressions may be understood
as ‘“signs of the times,” in which the historical struggle against injustice appears
as a constitutive dimension of biblical faith. Accordingly, this article proposes a
theological and contextualized reading of social justice as a prophetic category, as
an expression of biblical dikaloguvn, and as a hermeneutical key for interpreting
historical conflicts and contemporary challenges.

Keywords: social justice; prophecy; Matthew; signs of the times.

Introducao

A justica social constitui um dos eixos estruturantes da revelagdo
biblica, atravessando tanto a tradi¢do veterotestamentaria quanto a neo-
testamentaria. Nas Sagradas Escrituras, a justi¢a ndo se apresenta como
conceito abstrato ou meramente juridico, mas como expressdo concreta
da vontade de Deus na histdria, particularmente na defesa dos pobres, na
critica as desigualdades e na dentncia das estruturas politicas, economicas
e religiosas produtoras de opressdo. Nesse horizonte, o profetismo de
Israel ocupa lugar central, ao articular f€, ética e compromisso historico
como dimensdes inseparaveis da experiéncia religiosa.

No Antigo Testamento, a literatura profética constitui o espago
privilegiado dessa reflexdo. E nesse corpus que a denuncia da exploragao
dos vulneraveis, da corrupcao das liderangas e da instrumentalizagdo da
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religido atinge maior densidade teologica. A expressao grega dikaroovvy
(justica), amplamente utilizada na Septuaginta para traduzir categorias
hebraicas relacionadas ao direito, a retiddo e a fidelidade a alianga, ad-
quire forte conotagdo social e relacional, tornando-se um conceito-chave
para compreender a acdo de Deus na histéria de Israel e sua exigéncia
de uma ordem social justa.

Essa heranga profética ndo se limita ao Antigo Testamento, mas
encontra continuidade e ressignificagdo no Novo Testamento, particu-
larmente na atuacao e no ensinamento de Jesus de Nazaré. O Evangelho
segundo Mateus confere destaque singular a nogdo de dixazoadvy, termo
que aparece em momentos estratégicos da narrativa (Mt 3,15; 5,6; 6,1;
6,33), sobretudo no contexto do Sermao do Monte.

A centralidade de dixaroodvy em Mateus 6,33 — “Buscai primeiro
o Reino de Deus e a sua justica” — evidencia a continuidade entre a
tradi¢do profética veterotestamentaria e a proposta ética do movimento
de Jesus, assumida e reinterpretada pela comunidade mateana em seu
contexto historico e sociorreligioso especifico. Tal continuidade indica
que a justig¢a constitui um critério teoloégico fundamental para o discer-
nimento da vontade de Deus na historia.

Nesse sentido, o artigo tem como objeto geral analisar a justica
social como categoria teoldgica central da tradigdo biblica, a partir do
profetismo do Antigo Testamento, de sua ressignificagdo no Sermao do

Monte e de sua compreensao como “sinal dos tempos” a luz da reflexao
teoldgica contemporanea.

E como objetivos especificos, o texto se propoe:

1. Examinar o tema da justica (dixazoovvy) na tradigao profética
do Antigo Testamento, a partir de suas principais ocorréncias
na Septuaginta, evidenciando seu carater relacional, social e
ético no contexto da alianga.

2. Analisar a centralidade da justica (dixaroodvy) no Sermao do
Monte, destacando sua fun¢ao estruturante na ética do Reino
de Deus no Evangelho segundo Mateus e sua continuidade com
a tradigdo profética.

3. Interpretar a justi¢a social como “sinal dos tempos”, a luz da
reflexdo de José Comblin, evidenciando sua relevancia como
critério teoldgico de discernimento para os desafios historicos
e contemporaneos da fé crista.
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Desenvolvimento

1 O tema da justica (dikaioouvn) na tradicao
profética

Uma possivel chave hermenéutica para a compreensdo do profe-
tismo em Israel, particularmente no periodo pré-exilico, reside no tema
da justiga social, o qual se configura como um dos elementos centrais
da mensagem profética e expressdo concreta da fidelidade a alianga. Tal
perspectiva revela-se de notavel relevancia teologica e ética, assumindo
também urgente atualidade diante das desigualdades e tensdes sociais
que permeiam o mundo contemporaneo.

Para Negro:

O Profeta ¢ uma pessoa apaixonada e a paixdo é por algo ou alguém.
A paixdo do Profeta é pelo Senhor que se revelou através de Moisés e
se mantém revelando pela sua propria a¢do na historia. O Profeta é um
paradigma de agdo, de adesdo, de arrebatamento pela Palavra do Senhor;
que o toma de modo quase absoluto (Negro, 1996, p. 153).

O profeta tem a ver com estar envolvido na vida do povo. Ver o
que acontece e ser sensivel a isso, ter os olhos bem abertos. Enquanto
para muitos é normal que haja opressdo e pobreza, para os profetas isso
¢ um escandalo. Eles se enchem de indignacao, todos os dias, ao ver no-
vamente como o indefeso ¢ expulso do tribunal (Is 1,10), e como roubar
vai se tornando costume. Quem nao rouba é chamado de tolo. Diante
desses fatos, sentem um fogo ardente preso nos ossos. Nao conseguem
conter sua indignacgdo. Vao agir (Witt, 1987, p. 46).

Nesse sentido, os autores caminham aparentemente, para um
mesmo sentido, ou seja, que o profetismo de Israel ndo se resume a
predizer coisas futuras.

Segundo Sicre Diaz, nosso mundo e nossa cultura mudaram profunda-
mente nos ultimos séculos. Mas isto ndo deve impedir-nos de compre-
ender a mentalidade do homem antigo, ainda bastante parecida com a
de alguns dos nossos contemporaneos. Muitas pessoas ndo sdo capazes
de enfrentar com atitude logica e cientifica — também fria e franca — as
incertezas da vida. Procura-se ajuda num mundo diferente: o mundo dos
deuses, dos espiritos, dos astros ou do destino. No mundo circundante
do antigo Israel, as religides ja estavam bem-organizadas e difundidas
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por aquela época e, embora as vezes se recorra aos espiritos dos ante-
passados, acredita-se que aqueles que podem transmitir a informagdo
desejada sdo os deuses. Mas, estardo eles dispostos a revelar seus
conhecimentos? (Sicre Diaz, 2016, p. 21).

Orfios e vitivas figuram entre as categorias mais vulneraveis em
contextos socioecondmicos marcados pela opressdo e pela exploragdo.
Ainda que protegidos formalmente pela legislacdo, sua sobrevivéncia
requer agdes concretas e intervengdes contundentes. Nesse cenario, 0s
profetas assumem o papel de intercessores e denunciam as injusticas,
destacando a urgéncia de uma conversao ética e pratica por parte das
classes dominantes.

E relevante destacar as diversas denominagdes atribuidas & figura
do <profeta em contextos historicos e sociais distintos. Sicre Diaz (1992),
observa que tais variagdes terminoldgicas ndo apenas refletem diferen-
cas de €época e cultura, mas também evidenciam a fungdo social e ética
desempenhada pelos profetas na tradicao biblica. Eles se apresentam
como interlocutores de Deus junto ao povo, denunciando injusticas e
desigualdades, orientando e fortalecendo a comunidade em tempos de
crise, e articulando uma compreensao ética da fé que ultrapassa o ambito
individual, alcancando dimensdes coletivas e estruturais da sociedade:

... de saida, porém, apresenta-se um problema terminologico, usa-se
uma so palavra, de origem grega, “profeta”, para redefinir a certos
personagens que a Biblia designa com titulos muito diferentes. Como
ponto de partida, pode-se recordar a tradi¢do de Saul em busca das
Jumentas. Depois de trés dias sem encontra-las, diz-lhe o seu criado:
“Precisamente neste povoado ha um homem de Deus ("is ‘elohim) de
grande fama, o que ele diz acontece sem falta” (1Sm 9,6). E, prossegue
o narrador, caminharam para o povoado onde estava o “homem de
Deus” (v.10). Quando chegam, ao encontrar umas mogas, ndo lhes
perguntam onde esta o “homem de Deus”, mas onde esta o “vidente”
(ro’eh). E, para complicar mais as coisas, encontra-se esta glosa: “Em
Israel... anteriormente se chamava ‘vidente’ o que hoje chamamos de
‘profeta’(nabi)” (v.9). Tem-se, portanto, trés termos: “homem de Deus”,
“vidente” e “profeta”, que sdo considerados sinonimos (Sicre Diaz,
1992, p. 74-75).

A palavra “Vidente” (ro’eh), é usada somente 11 vezes. Nas tra-
di¢des anteriores ao exilio, 6 vezes: em quatro delas refere-se a Samuel
(1Sm 9.9,11,18,19), em uma, ao sacerdote Sadoc (2Sm 15.27), ¢ em Is
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30.10, fala-se dos “Videntes” (ro’im). O cronista recolhe o titulo para
aplica-lo trés vezes a Samuel (1Cr 9.22; 26.28; 29.29) e duas a Hanani,
um personagem que denuncia o rei Asa de Juda (2Cr 16.7-10) e acaba
na prisdo (Sicre Diaz, 1996, p. 75).

A expressdo “Visionario” (hozeh), que pode ser traduzida por
“visionario” para expressar sua relacao e diferenca com o de “vidente”,
¢ utilizada em 16 ocasides', porém dez delas em Cronicas, o que reduz
0 uso antigo a seis casos (Sicre Diaz, 1996, p. 76).

O titulo “Homem de Deus” (is ‘elohim), € muito mais frequente do
que os anteriores: aparece 76 vezes?, sendo 55 delas nos livros dos Reis.
A maioria das vezes aplica-se a um personagem conhecido; em ordem
decrescente: Eliseu (29 vezes), Elias (7 vezes), Moisés (6 vezes), Samuel
(4 vezes), Davi (3 vezes), Semeias (2 vezes), Ben-Joana (1 vez). Mas
também se aplica a personagens andnimos: o profeta que condena a Eli
(1Sm 2.27), o profeta do Sul que denuncia Jeroboao I (17 vezes em 1Rs
13), e outros profetas (1Rs 20.28; 2 Cr 25.7-9); (Sicre Diaz, 1996, p. 78).

Por fim, a utilizacao da expressdo “Profeta” (nabi’), com seus 315
usos no Antigo Testamento®, nabi 'é o termo mais frequente, o classico, para
referir-se aos profetas. Sobretudo, a partir do final do século VII e durante
o século VI, coincidindo com a redagdo da Historia Deuteronomista e
com profetas como Jeremias, Ezequiel, Zacarias (Sicre Diaz, 1992, p. 81).

Os dados estatisticos apresentados por Jeremias revelam informa-
¢oOes importantes, especialmente quando agrupados segundo o esquema
a seguir: “No Tetrateuco so se usa a palavra 4 vezes. No Deuteronomio
e na Historia Deuteronomista (Josué, Juizes, Samuel, Reis), 109 vezes;
em Crdnicas 29 vezes. Nos livros proféticos temos a seguinte frequéncia,
em ordem decrescente: Jeremias 95 vezes, Ezequiel 17 vezes, Zacarias
12 vezes, Oseias 8 vezes, [saias 7 vezes, Amos 5 vezes, Ageu 5 vezes,
Miqueias 3 vezes, Habacuque 2 vezes, Sofonias 1 vez, Malaquias 1 vez.
Por conseguinte, das 315 citagdes, pode-se situar facilmente umas 270
na época indicada (Sicre Diaz, 1992, p. 81).

' Esta em primeiro lugar Gad, a quem o titulo é aplicado quatro vezes (2Sm 24.11; 1Cr
21.9; 29.29; 2Cr 29.25). Segue Ado, com duas mengdes (2Cr 9.29; 12.15), e outros quatro
personagens, com uma Ema (1Cr 25.5), Jeu (2Cr 19.2), Asaf (2Cr 29.30) e Iditun (2Cr
35.15). O sacerdote Amasias chama Amds de “visionario” (Am 7.12). No singular, com
sentido coletivo, usa-se em 2Rs 17.13. No plural, em Is 29.10; 30.10; Mq 3.7; 2Cr 33.18.

2 “Estatistica de Kuhlewein. Usando a concordancia de Even-Shoshan”.

3 “Numero apresentado por J. Jeremias. Segundo Ramlot, a concordancia de Lisowsky
oferece 309 citagdes”.
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Deve-se levar em conta que muitos autores consideram que 0s
livros das Cronicas independentes de Esdras e Neemias € que também
foram redigidos no século VI. De qualquer maneira, esta questdo ¢ se-
cundaria. O dado indiscutivel ¢ a difusao do titulo de nabi’ a partir do
final do século VI, e sobretudo na escola Deuteronomista.

Destaca-se um dos aspectos mais relevantes e emblematicos da
mensagem profética: a dentincia das injusti¢as sociais e o empenho
constante por uma sociedade mais justa e equitativa.

Segundo Sicre Diaz, o periodo dos juizes — no qual ocorrem as
primeiras grandes diferengas sociais e econémicas — atesta também os
primeiros esfor¢os para ajudar os necessitados. Esses esforgos encontram-
-se no chamado “Cédigo da Alianga” (Ex 20.22-23.19), que muitos au-
tores situam nessa época. Embora se possa admitir que o Codigo tenha
sido redigido posteriormente, muitas de suas normas refletem o espirito e
os problemas caracteristicos daquele periodo (Sicre Diaz, 2016, p. 364).

Existiam as seguintes preocupagoes:

1. Com os mais fracos: “Nao oprimiras nem maltratards o emi-
grante” (Ex 20.20), “N@o humilharéds viavas nem o6rfaos”
(22.21), pode-se incluir as leis sobre os escravos (21.1-10;
26-27;23.12) e as referéncias aos pobres.

2. Com areta administracdo da justica: é percebida em Ex 23.1-9,
onde McKay, eliminando acréscimos posteriores, reconstréi um
decélogo sobre a conduta que deve ser observada por ancidos,
juizes e testemunhas nos tribunais (Sicre Diaz, 2016, p. 365).

3. Defesa dos grupos mais pobres: permite que eles entrem na
vinha do proximo e comam até saciar-se (sem por nada na
cesta) ou colher espigas nas searas, mas sem passar a foice
(Dt 23.25-26). Ordena aos proprietarios: “Quando ceifares
a colheita de teu campo e esqueceres m feixe no chdo, ndo
voltes para recolhé-lo; deixa-o para o emigrante, o 6rfao e a
villva; e assim o Senhor abengoara todos os teus trabalhos.
Quando sacudires as tuas oliveiras ndo repasses 0s ramos;
deixa-os para o emigrante, o 6rfao e a viiiva. Quando colheres
a uva de tua vinha, ndo rebusques os cachos, deixa-os para o
emigrante, o 6rfao e a viava” (Dt 24.19-21). A propésito da
administracdo da justi¢a nos tribunais mantém-se a norma
fundamental (Dt 16.18-20).
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Em consonéncia com a hipotese proposta, constata-se que a expres-
sdo dikawoodvy (justica), amplamente utilizada na Septuaginta para traduzir
categorias hebraicas vinculadas ao direito, a retiddo e a fidelidade a alianca,
adquire nos escritos proféticos uma marcada dimensao social. O termo ex-
pressa a agdo concreta de Deus na histdria, especialmente em contextos de
opressao e desigualdade. Embora a ocorréncia de dixouocvy na Septuaginta
e no Novo Testamento se aproxime de cento e sessenta e uma vezes (161), o
presente estudo concentra-se em seu uso no corpus profético quando asso-
ciado a justica social. Textos como Am 5,7.24; Mq 6,8; 7,9; Is 1,21.26-27;
5,7;28,17; 56,1; 58,2; Jr 22,3.15-16; Ez 18,5.9.17; e Sf2.3 evidenciam que
a justica constitui expressdo da vontade divina, orientando a ética comuni-
taria e fundamentando a dentincia profética contra as estruturas de opressao.

Para Schreeiner: “No cerne da pregagdo profética encontra-se
Deus e a comunhdo com Ele. No entanto, seria um equivoco interpretar
essa relacdo como algo individualista ou meramente interior, pois tal
compreensdo contraria a experiéncia biblica e o testemunho dos profetas.
A polémica anticultual mostra que a situag@o perante Deus depende da
atitude para com o proximo, e que o servigo divino da liturgia deve ser
sempre acompanhado do servigo ao homem” (Schreeiner, 2004, p. 189).

Constata-se entdo, que a leitura exegética dos textos proféticos em
que ocorre a expressao dikaroovvy € seus derivados evidencia que, na
tradi¢do de Israel, a justiga esta intrinsecamente vinculada a fidelidade
a alianga e a realizacdo da vontade de YHWH na vida comunitaria. Nos
profetas, o termo assume carater relacional e historico, manifestando-se
na exigéncia de praticas concretas que garantam o direito dos vulneraveis
e denunciem estruturas geradoras de exclusdo e violéncia. Assim, a justiga
ndo se apresenta como ideal abstrato, mas como critério teologico de
avaliagdo da vida social, politica e cultual de Israel. Essa compreensdo
profética constitui o horizonte interpretativo para a analise do uso mate-
ano de dixaroodvy, especialmente no Sermao do Monte, onde o conceito
¢ ressignificado a luz do antncio do Reino de Deus e aplicado a pratica
concreta da comunidade dos discipulos.

2 O tema da justiga (dikaloouvn) no Serméao do
Monte

A expressdo dixaioovvy (justica) ocupa lugar de destaque na
tradi¢do mateana, sendo empregada em quatro passagens fundamentais
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do Evangelho segundo Mateus (3,15; 5,6; 6,1; 6,33), ao passo que, nos
demais evangelhos sindticos, aparece apenas uma vez em Lucas e esta
ausente em Marcos. Embora o termo ocorra oitenta e seis vezes no con-
junto do Novo Testamento, sua compreensao ndo ¢ uniforme, variando
conforme o contexto literario e teoldgico de cada autor. No Evangelho
segundo Mateus, sobretudo no ambito do Sermao do Monte, dixaioaivy
adquire forte conotagao social, em continuidade com a tradi¢ao profética
de Israel, marcada pela denuncia das injustigas e pela defesa dos grupos
marginalizados.

Nesse sentido, a justiga mateana nao se reduz a um principio ético
abstrato ou a uma observancia legalista, mas se concretiza como orien-
tagdo pratica para a vida dos discipulos e como critério estruturante das
relacdes comunitarias. Assim, a leitura mateana revela a atualizacao da
herancga profética em um contexto historico e sociorreligioso especifico,
afirmando a justiga social como marca distintiva do ensinamento de Jesus
e da vivéncia do Reino de Deus.

A leitura do contexto e ambiente no Evangelho segundo Mateus,
parte do seguinte pressuposto, ser um trabalho de resisténcia, escrito
por um grupo religioso majoritariamente judeu. Esse se situa e/ou
fala contra o “status quo” dominado pelo poder imperial romano ¢ o
controle da sinagoga. Resistente a estas estruturas culturais (Carter,
2002, p. 15).

O esforgo do evangelista Mateus em relacdo a sua comunidade e
o de tantos tedlogos, catequista e pastores inspirados por ele e preocupa-
dos com o futuro da fé dos irmaos e irmas, dizem respeito a tentativa de
estabelecer as balizas para a agdo dos discipulos de Jesus, mostrar-lhes o
fundamento do que acreditam, evitar a contaminagao com mentalidades
espurias, prevenir o desvio de comportamento de liderangas tentadas a
se imporem a revelia do ideal do Reino de Deus, oferecer luzes para se
esclarecerem as diividas quanto a sensatez de abragar como ideal de vida
a proposta de fé do Nazareno (Vitdrio, 2019, p. 5).

Para Carter:

¢é também um trabalho de defesa e de esperanga. O Evangelho constroi
uma cosmovisdo e uma comunidade alternativas. Afirma um modo de
vida marginal as estruturas dominantes. Desafia sua audiéncia a viver
esta forma de vida resistente fielmente em suas condigoes presentes. E
promete que Jesus retornara para estabelecer o reinado de Deus e a
salvagao de forma definitiva (Carter, 2002, p. 15).
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Ao olhar a cristologia mateana, percebe-se que ela foi gerada em
um ambiente critico de persegui¢do e de dificuldades enfrentadas pela
comunidade cristd. As relagdes tensas com a sinagoga judaica, empe-
nhada em refundar o judaismo dilacerado pelos romanos, colocavam em
xeque a fé apresentada pelos discipulos de Jesus (Vitorio, 1998, p. 45).

Aponta-se, em consonancia com a tradi¢do da Igreja primitiva e
com o testemunho do Evangelho segundo Marcos (cf. Mc 1,14-15. 21),
que também para a tradicdo mateana Jesus € apresentado como o anun-
ciador do “Reino de Deus” e como “Mestre” (Mt 4,17-23; 9,35), com
especial énfase neste segundo aspecto. No grande Discurso do Monte
tanto na introducdo (Mt 5,2), quanto na conclusiao (Mt 7,29), o evange-
lista destaca explicitamente a atividade de Jesus como aquele que ensina.
Mateus retine e organiza um amplo conjunto de tradi¢des para oferecer
ao leitor uma sintese representativa de seu ensinamento. Diferentemente
de Marcos, o evangelho mateano atribui ao verbo “ensinar” um sentido
mais preciso e rigoroso, compreendendo-o como a interpretacdo autori-
zada da Lei divina, entendida enquanto expressao da vontade do Senhor
(Fabris; Barbagliio, 2014, p. 52).

Em meio aos escombros resultantes da guerra entre judeus e roma-
nos, restaram apenas dois grupos significativos: os cristaos e os fariseus.
A comunidade cristd em Jerusalém havia fugido e se instalara em Pela, na
Transjordania, escapando de ser dizimada. J4 os fariseus remanescentes a
destruicdo, tentaram rearticular a fé judaica baseando-se em pardmetros
rigidos. Na célebre reunido realizada na cidade de Jamnia (80 d.C.), eles
procuraram dar uma nova fei¢ao ao judaismo, harmonizando os usos e
tradi¢des de sua fé (Vitério, 1997, p. 345).

A comunidade mateana era formada por muitos cristdos converti-
dos do judaismo e ndo tinha a pretensdo de cortar as ligacdes do tronco
donde nascera. Todavia, ela se recusou a entrar nesta nova dindmica de
harmonizag@o proposta pelos fariseus, obviamente que havia pressoes
para que isso ocorresse.

Segundo Reimer, neste ambiente, a tradicdo Mateana nos apresenta o
“Sermdo do Monte”. A introducdo e a conclusdo do Sermdo do Monte
oferecem os elementos necessdarios para caracterizar (Mt 5,1-12), como
ensino didasko-didach (Mt 5,2; 7,28-29), que conclui com um imperativo/
apodosis de sentido escatologico (v.12), cujo objetivo é animar e encorajar
para a vivéncia da praxis da justica. Este ensino é palavra que sai da boca
de Jesus (Mt 5,2), que, em posi¢do de mestre, assenta-se para ensinar.
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As multidoes Gylor que seguiram Jesus e seu grupo (Mt 4,23-25) podem
ser entendidas também como receptoras deste ensino, junto com os(as)
discipulos(as) poOnrai, a partir de dois indicios textuais: os termos plurais
Syrovg e palnrai (v.2) podem estar subsumidos no pronome plural das
bem-aventurangas, o que é corroborado, ao final, com o destaque do termo
Syrot vinculado com o ensino que acontece no e a partir do monte (Mt
7,28.29). Mesmo que o grupo discipular esteja mais proximo de Jesus (Mt
5,1b), a multiddo ndo esta excluida do ensino de Jesus, portanto, também
do chamado para o seguimento na prdaxis da justica (Reimer, 2018, p. 141).

No inicio do sermdo, Jesus vé as multidoes e sobe a montanha
para ensinar. Aqui o evangelista Mateus adota a tradicdo da Biblia
hebraica de fazer coisas boas ou significativas acontecerem em monta-
nhas. Observa-se também, o Jesus de Mateus com atitudes e palavras
semelhantes as de um Moisés moderno. Mas sdo os discipulos que se
retinem em volta de Jesus para receberem instrugoes, tornando-se entdo,
o centro do ensinamento e da narrativa do Evangelho segundo Mateus
(Overman, 1999, p. 85).

A se¢o conhecida como sermao do Monte (Montanha, capitulos
5-7), comporta o primeiro dos cinco grandes discursos estruturantes da
catequese mateana. Jesus, Messias por palavras, langa as bases do Reino
dos Céus, cuja irrupgao na historia fora anunciada (Mt 4,17). Sao esbo-
cadas ai as grandes linhas do projeto de vida condizente com o Reino, a
ética do discipulado. Trata-se das pautas de acdo de quem aderiu a Jesus
(Vitério, 2019, p. 69).

O inicio do sermao ¢ uma resposta a isto, Mateus inicia com nove
bem-aventurangas, bén¢aos (pnakdproi). No grego classico, esta palavra
significava, “felicidade, boa-sorte, bem-estar). Pindaro, Platdo e Aristote-
les, por exemplo, a usaram regularmente em saudacdes, para enviar votos
de felicidade e para descrever a pessoa bem-nascida, educada e feliz. O
uso que o evangelista Mateus da a palavra tem esse mesmo sentido de
perfeicdo, alegria e recompensa em decorréncia de se viver da maneira
que as bem-aventurangas encorajam. Ou seja, contrapondo e sinalizando
quem de fato sdo as pessoas que carregam a felicidade, diferentemente
daquilo que os fariseus asseguravam (Overman, 1999, p. 87).

A missdo de Jesus € apelo e fonte de conversao. Ela comega pelo
anuncio do Reino. E preciso mudar de vida porque o Reino de Deus,
em Mateus chamado Reino dos Céus esta chegando. Jesus revela que o
acolhimento a esse Reino sera causa de grande mudanca: das pessoas
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e da sociedade. O Reino de Deus ¢ a presenga de Deus para reunir os
homens e comunicar-lhes a sua vida e o seu amor (Anderson; Gorgulho,
1981, p. 49).

O evangelista chama de justi¢a (dixazoadvyv) o modo de proceder
compativel com o querer de Deus, que se opde ao legalismo dos escribas
e fariseus e sua imposi¢ao de cumprimento escrupuloso da Lei mosaica,
centrando-se nos elementos secundarios e pouco se importando com
o essencial (Mt 23,23). O discipulo dos Reino esforga-se por captar o
“espirito” da Lei que supera a “letra” (Vitério, 2019, p. 69).

A presenca do Reino, traz a verdadeira felicidade. Os salmos de
Salomao (50 a.C.), apresentam os assuntos debatidos pelo grupo dos
fariseus em suas sinagogas. Entre outros, destaca-se a insisténcia na
observancia da Lei, a teologia da retribuicdo divina, a expectativa mes-
sianica e a justiga como o resultado da observancia da Lei. O grupo do
judaismo farisaico declara: “felizes” e “justos” os que observam a Lei.
Sua teologia afirma que Deus abengoa a pessoa justa com riqueza, vida
longa e descendéncia, mas a pessoa injusta castiga com doenga, pobreza
e sofrimento (CBR, 2014, p. 51).

Nesta teologia, quem ndo consegue observar a lei € considerado
impuro, amaldigoado e endemoninhado. Os sinais externos de riqueza
ou de pobreza sdo vistos de modo paralelo como sinais da béngao de
Deus ou da maldi¢ao de Deus. A questdo é que havia muitos judeus que
ndo conseguiam honrar as leis e os tributos religiosos, como o dizimo,
sofrendo toda a carga das restri¢des legais na sinagoga (CBR, 2014, p. 51).

As bem-aventurangas descrevem a vida do discipulo do Reino in-
teiramente centrada em Deus (Mt 5,1-12). S0 oito ilustragdes da primazia
do querer divino em sua vida. Jesus o bem-aventurado por exceléncia,
sera referéncia obrigatoria para os discipulos (Mt 11,29).

Segundo Vitorio,

os pobres no Espirito ou com Espirito (v. 3) rejeitam as idolatrias ao
colocar em Deus sua esperanca e sua confianga. Jamais servem a dois
senhores (Mt 6,24). Os que choram (v. 4) padecem a maldade do mundo
avesso ao Reino e ndo se desesperaram, pela consciéncia de ter Deus
ao seu lado. Os mansos (v. 5) recusam-se a pagar o mal com o mal ao
romperem a espiral da violéncia cortando-a pela raiz (Mt 5,39-42). Os
que tem fome e sede de justica (v. 6) sdo conscientes das artimanhas do
anti Reino na historia, mas continuam a sonhar com um mundo onde
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todos os seres humanos serdo respeitados em sua dignidade de filhos de
Deus. Os misericordiosos (v. 7) tem compaixdo dos semelhantes, com
especial atengdo aos mais fragilizados e descartados pela insensibilidade
das pessoas e dos sistemas. Os puros de coragdo (v. 8) repelem a tenta¢do
de agir com segundas inteng¢oes ou de maneira fraudulenta para tirar
proveito do proximo. Os que promovem a paz (v. 9) esforcam-se em vista
de fazer o shalom acontecer como bem-estar para todos, reconhecimento
de seus direitos, superagdo de conflitos fratricidas e toda a espécie de
conflitos, empecilhos para o surgimento do mundo querido por Deus.
Os perseguidos por causa da justica (v. 10) correspondem a quem paga
um preg¢o alto por optar pelo Reino em contextos onde o egoismo fala
mais alto e coloca de escanteio o querer de Deus (Vitorio, 2019, p. 72).

O Reino de Deus estaria realmente proximo se acreditassem nele,
ndao em um sonho, ndo em uma visdo dos céus, ndo em um estado es-
piritual, mas em uma transformacdo imediata nos proprios campos que
lavravam e nas proprias aldeias em que viviam, desde que rejeitassem a
injustica e observassem os mandamentos de Deus. Recordando as visdes
dos antigos profetas israelitas de que a paz, a prosperidade e o bem-estar
viriam a Casa de Israel quando as leis da Alianga fossem finalmente ob-
servadas e a justica acatada, os camponeses famintos e os trabalhadores
sem terra de Israel (Horsley; Silberman, 2000, p. 68).

Nesse sentido, a prioridade para o membro da comunidade mateana
na vida € esclarecida e enfatizada em (Mt 6,33). As metas em série € as
nog¢des fortemente relacionadas de “Reino” e “justica” sdo o centro de
interesse do discipulo (Overman, 1999, p. 105).

A partir da leitura do sermdo do Monte em alguns dos seus as-
pectos, sobretudo pensando do ponto de vista da justiga do Reino exter-
nada pelos discipulos, pode-se enxergar a realidade das comunidades,
formadas, em sua maioria, por judeus. Sdo comunidades oprimidas
e empobrecidas. Deus se coloca ao lado dos pobres e indigentes que
vivem numa situacao estruturalmente injusta. Por isso, a insisténcia na
préatica da justica, da misericordia e da construgio da paz. E um texto
que denuncia situacdes de injustica e exige a realizagcdo da nova justica
para todas as pessoas. Esse projeto depende da alianga entre Deus e o
ser humano (CBR, 2014, p. 59).

Ao invés da aspiracao por bens materiais dos pagdos como objetivo
de vida (Mt 6,32), os discipulos aspiram por uma prioridade e finalidade
diferentes: primeiro pelo reinado de Deus e sua justiga/retiddao. Aspirar
ndo ¢ uma obra passiva, mas ativa. Este estilo de vida, marcada por justica
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(Mt 5,6.10.20; 6,1) significa agdes criadas pela presenga salvifica de Deus.
Acdes estas que buscam reverter estruturas e praticas contrarias as que
foram dadas por Deus em seu reinado Mt 5,3-12 (Carter, 2002, p. 238).

A preocupacdo fundamental do discipulo consiste em buscar o
Reino e sua justiga, ou seja, o projeto de Deus. Tudo mais lhe sera em
acréscimo. Esta recomendacdo € importante para ndo se pensar que o
discipulo € um parasita da sociedade (2Ts 3,6-15). Ao contrario, empre-
nha-se em fazer o Reino de Deus tornar-se realidade na vida das pessoas
e da sociedade, de modo que a concentragdo egoista dos bens, foco de
injusticas e desigualdade, dé lugar a partilha e igualdade. O discipulo ndo
¢ iddlatra, pois sua vida esta toda centrada em Deus e na busca de fazer
a vontade divina acontecer na historia (Vitorio, 2017, p. 5).

A analise do contexto de “justica” no Sermao do Monte evidencia
que o valor da justiga é estendido a todos os cidaddos do Reino de Deus,
identificados como discipulos. O Deus dos profetas é o mesmo Deus do
Reino, cuja soberania se manifesta de forma eterna e inclusiva. Assim,
o conceito de justica presente no profetismo israelita encontra eco nas
palavras de Jesus, conferindo continuidade e atualizacao a tradi¢ao pro-
fética. Essa mensagem, longe de pertencer apenas ao passado, revela-se
profundamente atual diante das demandas éticas e sociais enfrentadas
pela comunidade mateana.

Percebe-se, portanto, que o tema da justica constitui um elo de
continuidade entre o profetismo e o ministério de Jesus, configurando-se
como um sinal teoldgico permanente que atravessa a historia da fé. Tal
perspectiva convida a uma leitura da justica a luz da tradigdo biblica e
de sua relevancia para a contemporaneidade. Nessa dire¢@o, o proximo
topico aprofunda essa reflexdo a partir da contribuicao teoldgica de José
Comblin, que compreende a justi¢a social como uma das expressdes mais
evidentes dos “sinais dos tempos”.

3 O tema da justigca (dikaioouvn) como sinal dos
tempos

A reflexdo teoldgica de Jos¢ Comblin oferece uma chave essen-
cial para compreender a justica social como sinal dos tempos. Para o
autor, tais sinais manifestam a a¢do de Deus na histéria, sobretudo nas
realidades marcadas pela exclusdo e pela busca por dignidade. A justica
social, nesse sentido, revela-se como expressdo concreta do Reino de
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Deus, continuidade da tradi¢ao profética e da pratica de Jesus. Discernir
os sinais dos tempos, segundo Comblin, € perceber a presenga divina nas
lutas humanas por libertagao e solidariedade, convocando a Igreja e os
fiéis a uma postura profética diante das injusti¢as do presente.

Para Comblin, os sinais dos tempos dizem respeito, primeira-
mente, aos acontecimentos e transformagdes que marcam a sociedade
ocidental contemporanea. Esses sinais expressam as mudangas historicas
e culturais que interpelam a fé e a missdo da Igreja. Em sua reflexao, o
tedlogo estabelece uma relag@o direta com a passagem do Evangelho
segundo Mateus 16,4, interpretando-os como sinais escatoldgicos, isto &,
manifestacdes concretas da presencga e agdo do Reino de Deus no mundo
(Comblin, 2005, p. 101).

Deve-se compreender que as mudancas sociais sao interpretadas
como sinais dos tempos, isto €, como sinais escatologicos que indicam
o advento do Reino de Deus. No entanto, ndo ¢ a situagdo social ou cul-
tural em si mesma, nem a modernidade enquanto fendmeno histérico,
que possui valor escatologico. O que confere tal valor, segundo Comblin
(2005, p. 105), ¢ a leitura de fé que reconhece, nesses acontecimentos,
a presenca ativa de Deus e os desafios que o Evangelho langa a historia
humana.

Se tomamos os sinais dos tempos no sentido evangélico, ou seja,
no sentido escatologico, em todas as €pocas se manifestam os sinais dos
tempos, ou seja, os sinais da grande transformagao do mundo de reino
do Diabo para o reinado de Deus. Em cada época ¢ preciso lembrar os
sinais dos tempos e procurar interpretar os sinais, para saber o que fa-
zer no tempo atual para se realizarem os tempos anunciados por Jesus
(Comblin, 2005, p. 102).

Dessa maneira, torna-se relevante analisar a leitura profética
que Jesus realiza dos sinais dos tempos. O povo o reconheceu como
profeta, e os proprios discipulos também o identificaram dessa forma.
Assim, a atuagdo de Jesus se configurava de modo que suas agdes fos-
sem compreendidas a luz da tradi¢do profética. Sua pratica, portanto,
visava intencionalmente ser interpretada como expressao do ministério
profético: Lc 7,16; 19,22; 24,19; Jo 1,19-21; 4,19; 6,14, entre outras
(Comblin, 1983, p. 49).

O profeta dirige-se ao povo. Sua acdo e sua palavra sdo atos publi-
cos. Dirige-se, a0 mesmo tempo, aos chefes do povo, aqueles que detém
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o poder, justa ou injustamente, ¢ ao povo em geral. Ele se sente como
a encarnacdo da mensagem de Deus para a totalidade de seu povo, pois
Deus quer recordar, em primeiro lugar, que esse povo € o seu povo e que
os chefes, em vez de desviarem o povo de sua misso, t€ém o dever de
promové-la. O profeta denuncia a corrupgdo do povo de Deus, que ndo
percebe que se afastou de sua missdo para ser um povo como 0s outros:
conformado com a dominacao e a injustica. O profeta denuncia também
a corrupgao dos dirigentes do povo, que abusam de seu poder para cor-
romper o proprio povo. O profeta prega a conversdo total das pessoas e
da sociedade em suas estruturas (Comblin, 2013, p. 10).

Observa-se entao em Comblin que: “Jesus também atribui a Missao
de Profeta e se identificou com o papel e o destino dos profetas (Lc 4,24;
Jo 4,44; Mt 23,29-39). Jesus insiste em que deve ir a Jerusalém, porque
os profetas morrem em Jerusalém (Lc 9,51-57; 10,38; 13,22-33; 14,25;
17,11). A vinda do Espirito sobre Jesus e as palavras do Pai atribuindo-
-lhe a vocag@o profética anunciada pelos profetas antigos mostram que
Jesus é um profeta (Lc 3,22; Is 42,1; Lc 4,1,14-18; Is 61,1). Por fim, os
evangelhos, sobretudo os de Lucas e Jodo, mostram o paralelo entre Jesus
e os grandes profetas, Moisés, Elias e Jodo Batista: Lc 9,8-19; 9,28-36;
11,20;24,19;7,11-17;9,37-43; 9,51-56; 9,61,62” (Comblin, 1983, p. 49).

Para Comblin: “o Evangelho segundo Mateus ¢ o Evangelho
aplicado aos judeus, os verdadeiros judeus, os verdadeiros membros do
povo de Deus, os “pobres de YHWH”. Durante geragdes, esses “pobres
de YHWH” foram vitimas de falsos pastores, que os marginalizaram
em vez de leva-los as fontes da vida. Certas elites religiosas, sacerdotes,
doutores da lei, seitas de puros e orgulhosos observantes como os fari-
seus, monopolizaram todos os privilégios do povo de Deus e rejeitaram
as massas, consideradas como pecadoras, porque ndo tinham condigdes
para entrar nas categorias privilegiadas. Para os pecadores, ndo havia
salvagdo. Segundo Mateus, o Evangelho de Jesus estourou como uma
bomba no meio dessa sociedade, dividida profundamente entre algumas
pequenas elites que se consideravam como Unicas herdeiras do verdadeiro
Israel e as grandes massas que se viam rejeitadas (Comblin, 2014, p. 9).

Quando se olha no mundo da Biblia o tema da injustica social,
ou até mesmo nos tempos modernos, deve-se observar a estratificacao
social, seja em qual periodo histérico. Ricos e pobres nunca estao sepa-
rados, dependem um do outro. Os ricos tiram a sua riqueza dos pobres,
e os pobres sdo pobres porque sdo espoliados pelos ricos. Existe uma
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relacdo de exploragdo que caracteriza tanto o Egito, a Assiria, Babilonia,
Tiro, Sidonia etc., como o proprio Israel no tempo dos reis e sempre
(Comblin, 1983, p. 124).

Ressalta-se que os ricos nao sdo ricos porque Deus quis que
fossem assim, nem os pobres porque Deus quis que fossem pobres.
Deus permitiu que tudo isso acontecesse, para preparar um caminho de
mudanga e libertagao, sinalizando que esta condi¢do de injustica social
ndo deve permanecer desse modo, muito pelo contrario. Deus condena
a explorag@o dos pobres pelos ricos por meio da boca dos profetas. Du-
rante toda a historia da Igreja, sempre houve profetas que levantaram a
voz para denunciar as injustigas estruturadas. Por outro lado, também
houve muitas vezes cristdos que ficaram calados e assim aceitaram ser
cumplices dos ricos que exploram os pobres (Comblin, 1983, p. 125).

Muitas vezes textos do evangelho foram entendidos num sentido
estrito: como se a salvacdo dos pobres dos lagos da exploragdo fosse
somente uma esperanga para o mundo futuro que nascera depois da res-
surreicdo. Porém, o antincio e inauguracao do reinado de Deus, sinaliza
que ja é uma tarefa hoje em dia nesta terra. Nao se fara por milagre de
Deus. Pela graca do Espirito Santo tornou-se uma responsabilidade para
os homens. Deus realiza esse projeto por intermédio de agentes huma-
nos. Todos os cristdaos devem trabalhar para comegar a realizagdo dessa
grande mudanca desde j4, pelo menos nessa por¢do de mundo em que
podemos exercer influéncia (Comblin, 1983, p. 125).

Sob a perspectiva do projeto de Deus, destaca-se a participagdo ativa
da comunidade de fé, composta por pessoas comuns — homens e mu-
lheres inseridos na vida cotidiana das aldeias, povoados, areas rurais e
centros urbanos. Ndo se trata de individuos isolados ou idealizados, mas
de sujeitos historicos concretos, enraizados em realidades especificas,
que integram e constroem, a partir de sua vivéncia, o corpo comunitdrio
do povo de Deus.

Quando os discipulos de Cristo se reuinem o que os une ndo é simples-
mente o que trazem. O que os chama e os une é algo novo. Vem por causa
do que ha de novo em vista de algo novo: a nova criagdo de Deus em
Jesus Cristo pelo Espirito. E Jesus Cristo que atrai a si mesmo tudo o
que os membros trazem. A razdo da comunidade ndo sdo os membros,
suas ideias, suas aspiragoes, suas capacidades, seus projetos. A razdo
da comunidade é Jesus Cristo, seu projeto, sua mensagem libertadora
(Comblin, 1983, p. 24,25).
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Para Comblin: “O Evangelho segundo a versdo de Mateus esta
longe de perder a sua atualidade nos tempos presentes. Em primeiro
lugar, trata-se de um Evangelho sempre necessario para o povo de
Deus. Na sua condi¢do atual, apesar dos ensinamentos de Jesus, o povo
de Deus ainda corre perigo de ser desviado da sua vocagdo verdadeira
por falsas elites. Ocorre, além disso, que falsas elites do povo de Deus
abandonam os pecadores a propria sorte, condenando-os, ao invés de
salva-los, menosprezando os “pobres de YHWH”, em vez de lhes dar o
lugar de eleitos de Deus que lhes pertence; falsas elites que acham nas
diversas fungdes do povo de Deus posigoes de prestigio social, vanta-
gens econdmicas ou forca politica, isto €, lucros pessoais, justificando
esses lucros por um suposto servigo. E, por fim, a situacdo de um povo
de Deus estruturado em fungdo das elites, ndo em fungdo das massas
abandonadas” (Comblin, 2104, p. 10).

Nesse sentido, Comblin aponta a opgao de Jesus para aqueles que
necessitam da pratica da justi¢a, convergindo para a tradigdo profética
e a praxis de Jesus:

Se procurarmos compreender a razdo dessa preferéncia pelos menores,
precisamos interpretd-la dentro do contexto global da missdo de Jesus.
Sendo, ela poderia aparecer como uma deformagdo morbida, uma
inclinagdo para o fracasso, uma incapacidade de apreciar os valores
da vida e a busca de um refiigio na miséria. Seria uma forma de “mise-
rabilismo”. Porém, ndo é assim que devemos compreender a atitude de
Jesus. A preferéncia dele ndo se dirige a fraqueza, ao pecado, a pequenez.
Trata-se de uma visdo do Reino de Deus dentro da perspectiva do povo
de Israel. Jesus vem para salvar o que estava perdido, ou considerado
como perdido. Os fariseus, os chefes do povo, resignam-se facilmente a
marginalizacdo dos pobres e dos ndo integrados. Essa massa nada sig-
nifica para eles. Porém, Jesus acredita na vocagdo do seu povo, acredita
no valor do povo de Israel. Ndo aceita que alguém, por insignificante
que parega, se perca, ou seja simplesmente abandonado. Se os fariseus
sacrificam alegremente todos os que ndo andam com eles, Jesus ndo se
resigna: ele ndo se conforma com esse rechago. Vai procurar os rejei-
tados, inclusive os que se rejeitam a si mesmos e chegaram ao ponto de
se acharem indignos (Comblin, 2010, p. 30).

Na comunidade e em comunidade se realiza uma transformacgao
do homem antigo no homem novo, do mundo antigo no mundo novo, do
povo antigo no povo novo. Esta transformagao integral é fruto da forga do
Espirito e ela se realiza “revestindo-se” (o homem novo, o mundo novo,
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o povo novo) de Jesus Cristo. A comunidade ndo se afasta do mundo, das
familias, da vizinhanga, mas ela encara toda esta realidade com olhos
novos, escuta chamados que no escutava antes, v€ insuficiéncias e falhas
que ndo via antes. Ela aspira a uma transformacao para que a populagdo
toda seja humana, para que os campos e as cidades sejam mais humanos,
segundo o caminho de Jesus Cristo (Comblin, 1983, p. 25).

A esperanga crista estd fundada no anuncio do Reino de Deus
por Jesus. O Reino de Deus ja esta presente e a propria vida de Jesus
mostra essa presenca. Os discipulos foram encarregados de anunciar da
mesma maneira o Reino de Deus. Nao se trata de discursos, € sim das
suas vidas. As vidas deles mostrardo que o Reino de Deus ja chegou.
Chegou a vida que procede de Jesus e forma homens e mulheres novos.
Com esses discipulos, um novo mundo aparece, uma nova humanida-
de. A esperanga ja tem uma existéncia neste mundo. Os discipulos vao
mostrar e estender esse Reino de Deus que cresce com o seu testemunho
de vida. Os pobres sdo os encarregados de anunciar esse Reino, pela sua
vida animada pelo Espirito. O mundo transforma-se a duras penas, mas
estd mudando (Comblin, 2010, p. 10).

A mensagem do Evangelho confirma as promessas dos profetas,
estes anunciaram que Deus escutaria as queixas dos trabalhadores explo-
rados. Castigaria o seu povo rebelde e opressor e restabeleceria um povo
renovado praticando a justica. Jesus no evangelho anuncia que chegou a
hora dos pobres. Deus vai fazer uma mudanga radical. No reino de Deus
os pobres serdo saciados e os ricos serdo rebaixados.

Conclusao

A analise desenvolvida ao longo deste artigo permitiu eviden-
ciar que a justica social constitui um elemento estruturante da tradi¢ao
biblica, particularmente no d&mbito do profetismo de Israel, no qual se
manifesta como denuncia das formas histéricas de dominagao, exploragao
e exclusdo social. O profeta, enquanto mediador da palavra do Eterno,
assume uma postura critica diante das estruturas religiosas, politicas e
economicas que distorcem a vocagdo do povo de Deus e comprometem
a vida dos mais vulneraveis.

Essa heranga profética encontra continuidade no Novo Testamento,
especialmente na pratica e no ensinamento de Jesus de Nazaré. No Ser-
mao do Monte, a categoria de dixaioodvy assume centralidade teologica
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ao expressar uma compreensao de justica que ultrapassa o legalismo
religioso e se traduz em relacdes sociais marcadas pela solidariedade,
pela partilha e pela busca do Reino de Deus. Inserida em um contexto
de dominagdo imperial ¢ mediagdo religiosa excludente, a proposta de
Jesus reafirma a justica como critério fundamental da fidelidade a Deus.

A luz da reflexdo de José Comblin, a justi¢a social pode ser com-
preendida como um dos “sinais dos tempos”, isto €, como expressao
histérica na qual se revela a interpelagdo de Deus a consciéncia da fé
cristd. As persistentes desigualdades sociais, a concentracdo derendae a
exclusdo estrutural, presentes em contextos contemporaneos, configuram-
-se como sinais que exigem discernimento teoldgico e resposta ética
comprometida.

Conclui-se, portanto, que o profetismo biblico ndo constitui apenas
um dado do passado, mas uma chave hermenéutica para a leitura critica
da realidade atual. A justica social permanece como marca central dos
sinais dos tempos e como desafio permanente a comunidade crista, cha-
mada a assumir uma pratica transformadora que confronte as estruturas
de opressdo e promova uma sociedade mais justa, inclusiva e coerente
com os valores do Reino de Deus.
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Resumo: Este artigo tem como finalidade aprofundar a percepg¢do da hospi-
talidade como uma categoria teolégica e uma pratica ética, examinando de
forma critica suas origens biblicas e filosoficas, além de suas repercussées
na missdo atual da Igreja. Objetiva-se evidenciar que a hospitalidade vai
além do simples gesto de acolhimento, requerendo uma recepgdo genuina
do outro e o reconhecimento pleno de sua dignidade. As fundamentagbes
biblicas da hospitalidade foram analisadas, enfatizando como o Antigo
Testamento orienta praticas de acolhimento e prote¢do ao estrangeiro, e
como o Novo Testamento, principalmente por meio do conceito de koinonia,
expande essa ética para uma experiéncia comunitaria centrada no amor e na
inclus@o. As contribuigbes filosoficas de Emmanuel Lévinas e Jacques Der-
rida foram examinadas, uma vez que ambos compreendem a hospitalidade
como uma abertura radical a alteridade, transcendendo limites religiosos e
sugerindo uma hospitalidade incondicional. A identificagdo da Comunicagéo
Né&o Violenta como uma ferramenta essencial para promover uma hospi-
talidade auténtica é outra dedugéo significativa. Ao promover o dialogo, o
respeito mutuo e a valorizagdo das diferengas, essa estratégia ajuda a criar
comunidades eclesiais genuinamente acolhedoras e inclusivas. Ao interligar
tais dimensées, o artigo argumenta que a hospitalidade cristd ndo deve ser
limitada a uma mera virtude social, mas reconhecida como uma identidade
teoldgica e missional de importéancia significativa, capaz de ressignificar a
fungao da Igreja na sociedade atual. Conclui-se que a hospitalidade, sob essa
perspectiva ampliada e critica, se estabelece como um compromisso funda-
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mental e transformador, sustentando a missdo evangelizadora e a formagéo
de comunidades que manifestam o Evangelho por meio do acolhimento e da
valorizagdo da diversidade.

Palavras-chave: hospitalidade; ética crista, comunicag&o ndo violenta.

Abstract: This article aims to deepen the perception of hospitality as a
theological category and ethical practice, critically examining its biblical and
philosophical origins, as well as its repercussions on the Church’s current
mission. It seeks to highlight that hospitality goes beyond the simple act of
welcoming, requiring a genuine reception of the other and full recognition of
their dignity. The biblical foundations of hospitality were analyzed, empha-
sizing how the Old Testament guides practices of welcoming and protecting
the stranger, and how the New Testament — primarily through the concept of
koinonia — expands this ethic into a communal experience centered on love
and inclusion. The philosophical contributions of Emmanuel Lévinas and Ja-
cques Derrida were examined, as both view hospitality as a radical openness
to alterity, transcending religious boundaries and proposing unconditional
hospitality. Identifying Nonviolent Communication as an essential tool for
promoting authentic hospitality represents another key insight. By fostering
dialogue, mutual respect, and appreciation of differences, this approach
helps build genuinely welcoming and inclusive ecclesial communities. By
interconnecting these dimensions, the article argues that Christian hospitality
should not be confined to a mere social virtue but recognized as a significant
theological and missional identity, capable of redefining the Church’s role in
contemporary society. In conclusion, hospitality — under this broadened and
critical perspective — emerges as a fundamental and transformative commit-
ment, underpinning the evangelizing mission and the formation of communities
that embody the Gospel through welcoming and valuing diversity.

Keywords: hospitality; christian ethics; nonviolent communication.

Introducao

A hospitalidade nao se limita a um mero comportamento so-
cial ou a uma virtude secundaria na tradi¢do crista, mas configura
uma auténtica experiéncia existencial e hermenéutica que molda a
esséncia do cristdo (Dasein), situada na ética do encontro entre in-
dividuos (Dal Corso, 2025). Como pratica teologica fundamental,
a hospitalidade articula dimensdes soterioldgicas, eclesioldgicas e
escatologicas, configurando-se como um espago privilegiado para
a manifestacdo do mysterium Dei na trajetoria da histéoria humana.
No ambito da tradi¢do biblica, a hospitalidade se evidencia como um
mandamento divino e como uma expressdo concreta do amor (agape)
que caracteriza a comunidade da nova alianga.
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Textos como Hebreus 13:2, 1 Pedro 4:9 e Romanos 12:13 definem
a acolhida ndo como uma opgao ética, mas como um imperativo teologi-
co que caracteriza a identidade cristd. No campo filosofico, pensadores
como Jacques Derrida e Emmanuel Lévinas ampliam essa concepgao ao
sustentarem que a auténtica hospitalidade requer uma disposigado incon-
dicional para com o “absolutamente outro” (fout autre), o qual desafia e
desestabiliza nossas fronteiras identitarias, nossas certezas ontologicas
e nossos sistemas de reciprocidade (Derrida; Dufourmantelle, 2003;
Lévinas, 1991). Essa abertura ndo se resume a mera tolerancia ou a uma
benevoléncia paternalista, mas sim a uma fragilidade ética que reconhece
0 outro como algo que nao se limita & minha compreensdo, como algo
que transcende as minhas categorias cognitivas e morais.

Este artigo emprega uma abordagem predominantemente
bibliografica e hermenéutica, incluindo analises critico-analiticas,
com o propoésito de examinar o conceito de hospitalidade na tradi¢ao
cristd. A investigacdo bibliografica baseou-se em fontes primarias,
consistindo em textos biblicos do Antigo e Novo Testamento, € em
fontes secunddrias, abrangendo literatura teoldgica, filosofica e ética
contemporanea. Essas fontes foram escolhidas de acordo com crité-
rios de relevancia académica, reconhecimento nas areas tematicas e
interagdo direta com a problematica da hospitalidade. Priorizaram-se
obras de referéncia e artigos indexados em bases especializadas nas
areas de teologia, filosofia e ciéncias da religido, bem como as obras de
autores fundamentais, como Jacques Derrida, Emmanuel Lévinas e Dal
Corso. O desenvolvimento argumentativo tem inicio com uma analise
hermenéutica das principais passagens biblicas relacionadas a hospi-
talidade, evidenciando que esta ndo se restringe a um comportamento
social ou a uma virtude secundaria. Em seguida, analisa-se a dimenséao
teologica da hospitalidade como um espago privilegiado para a reve-
lagdo do mysterium Dei na trajetoria da humanidade. Posteriormente,
emprega-se uma abordagem filosofica, fundamentada nas contribuicdes
de Derrida e Lévinas, para abordar a hospitalidade como uma abertura
incondicional ao “absolutamente outro”. Por fim, a interligac¢do entre os
aportes biblicos, teologicos e filosoficos fundamenta a reflexdo acerca
da importancia da hospitalidade na missdo contemporanea da Igreja.
Acredita-se que a hospitalidade, ao contrario de ser apenas uma virtude,
representa a base fundamental da vida cristd e proporciona recursos
tedricos e praticos para a acdo da Igreja em ambientes caracterizados
pela pluralidade e pela necessidade de inclusdo.
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1 Fundamentos biblico-teoldgicos da hospitalidade

1.1 A hospitalidade no antigo testamento: mandato,
memoaria e identidade

A hospitalidade, no ambito do Antigo Testamento, ndo se funda-
menta essencialmente em principios humanitarios abstratos, mas esta
intimamente ligada a memoria historica da salvagdo de Israel e a forma-
¢do da alianga (berit) estabelecida pelo Senhor. O preceito contido em
Levitico 19:33-34 ilustra essa visdo ao orientar que o estrangeiro (ger)
que reside entre os israelitas deve ser tratado como um igual e amado
como a si mesmo, recordando que o povo de Israel também foi estran-
geiro na terra do Egito, sustentando essa ética na afirmacao: “Eu sou o
SENHOR, o Deus de vocés”.

Esse mandamento se organiza em trés dimensdes essenciais. A
primeira dimensao € a anamnética, uma vez que a hospitalidade se baseia
na memoria coletiva da escravidao e na libertacao do Egito, configurando
a experiéncia historica de vulnerabilidade e dependéncia como alicerce
da obrigagdo ética atual (Constantineanu, 2018).

A segunda dimensdo ¢ a teologica, uma vez que o imperativo
“Eu sou o SENHOR” associa a hospitalidade a identidade e a santidade
divina, conferindo ao acolhimento do estrangeiro nao apenas o cara-
ter de obrigacdo social, mas também o de imitagdo da acdo de Deus,
que optou por e libertou Israel enquanto este se encontrava oprimido
(Brueggemann, 2001).

A ética representa a terceira dimensao, uma vez que o afeto pelo
estrangeiro € visto como igual ao amor por si mesmo, criando uma
reciprocidade ética que transcende limitagdes étnicas, culturais e reli-
giosas, reconhecendo o ger como um individuo de direitos e dignidade
equivalentes aos do israelita nativo (Levinson, 1997). Narrativas exem-
plificativas, como a recep¢do de Abrado aos trés visitantes em Mamre
(Génesis 18:1-15) e a de L6 em Sodoma (Génesis 19:1-11), evidenciam
a hospitalidade como uma virtude fundamental, que pode até promover
experiéncias teofanicas.

A tradicdo rabinica, posteriormente, passou a interpretar esses
episodios como indicagdes de que a hospitalidade (hachnassat orchim)
¢ superior até do que a acolhida da presenga divina (Shechind), uma vez

que Abrado suspende seu didlogo com Deus para acolher os viajantes
(Pohl, 1999).
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1.2 A hospitalidade no novo testamento: cristologia,
eclesiologia e escatologia

No Novo Testamento, a hospitalidade adquire uma profundidade
cristologica e escatologica. Jesus Cristo €, simultaneamente, o hospede
que deve ser acolhido “Fui forasteiro e vocés me acolheram” (Mateus
25:35) e o anfitrido que convida a mesa do Reino (Lucas 14:15-24;
Apocalipse 3:20). Essa dupla dimensdo — Cristo como héspede e como
anfitrido — estabelece uma dialética teologica fundamental: acolher o
outro € acolher Cristo; recusar o outro € recusar Cristo.

A parabola do Juizo Final (Mateus 25:31-46) intensifica essa iden-
tificacdo: “Em verdade vos digo que, quando o fizestes a um destes meus
irmaos mais pequeninos, a mim o fizestes” (v. 40). A hospitalidade, por-
tanto, ndo constitui mero ato de filantropia, mas um encontro sacramental
com o proprio Cristo presente no rosto do necessitado, do estrangeiro e
do vulneravel (Koenig, 2001). Paulo de Tarso constr6éi uma teologia da
hospitalidade baseada na eclesiologia do Corpo de Cristo, aprofundando-se
na mensagem de Romanos 12:4-5, a diversidade de membros na unidade
do corpo estabelece um modelo de comunidade onde a diferenga nao
representa ameaga, mas condi¢ao de possibilidade para a convivéncia co-
mum: “Assim como em um s6 corpo temos muitos membros, € nem todos
possuem a mesma fungdo, assim também nds, embora muitos, somos um
s6 corpo em Cristo, ¢ membros uns dos outros” (Rm 12:4-5).

A afirmacdo de Galatas 3:28 — “Nao ha judeu nem grego, escravo
nem livre, homem nem mulher; pois todos sdo um em Cristo Jesus”, —ndo
propde uma homogeneizacao que apague diferencas, mas uma unidade
escatoldgica que transcende e transfigura as divisdes sociais, étnicas e
de género, sem anula-las (Shirley; Nel; Meyer, 2024). A hospitalidade
paulina ¢, assim, pratica de antecipagao escatologica, pois a comunidade
cristd, ao acolher radicalmente o outro, torna presente a realidade do
Reino vindouro.

A comunidade primitiva jerusalemita, descrita em Atos 2:42-47 e
4:32-35, exemplifica a hospitalidade como estrutura econdmica e espiritual:
“Todos os que criam estavam juntos e tinham tudo em comum. Vendiam
suas propriedades e bens e os repartiam por todos, segundo a necessidade
de cada um” (Atos 2:44-45). Esta koinonia radical ndo ¢ mero ideal uto6-
pico, mas sim testemunho histérico de uma comunidade estruturada pela
hospitalidade como principio organizador (Arterbury, 2005).
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1.3 A hospitalidade na tradi¢éo patristica e medieval

A tradigdo patristica aprofunda teologicamente a hospitalidade
como expressao da caridade (caritas) e da misericordia divina. Basilio
de Cesareia, no século 1V, estabelece hospitais e institui¢cdes de acolhi-
mento como parte integrante da missao eclesial e ndo apenas como acdes
caritativas individuais esporadicas. Argumenta que os bens materiais,
embora legalmente de propriedade privada, tinham uma destinacgao uni-
versal por parte de Deus, devendo estar subordinados ao bem comum e a
necessidade dos pobres (Holman, 2001). Esses ensinamentos forneceram
as bases para o desenvolvimento posterior da doutrina social da Igreja
e para a organizacdo das obras de caridade cristds ao longo da historia.

Jodo Crisostomo desenvolve uma teologia da hospitalidade, enrai-
zada na cristologia: “Quando vés um pobre, lembra-te daquele que por ti
se fez pobre. Quando vés um estrangeiro, lembra-te daquele que por ti se
fez estrangeiro” (Chrysostom, 1956). A hospitalidade ¢, assim, mimesis
da kenosis cristologica descrita em Filipenses 2:5-11. Assim, acolher o
outro, sobretudo aquele que se encontra a margem, transforma-se em um
gesto de fé auténtico e numa manifestagdo concreta da encarnagdo e do
amor sacrificial de Cristo.

A Regra de Sao Bento (século VI) institui a hospitalidade como
um dos pilares da vida monastica: “Todos os hospedes que chegarem ao
mosteiro sejam recebidos como Cristo, pois Ele proprio dira: ‘Fui hospede
e me acolhestes’” (Bento de Nursia, 2003). Essa orientacdo tornou-se
um marco na espiritualidade crista ocidental, conferindo & hospitalidade
o carater de pratica espiritual e de exercicio ascético, por meio da qual
o monge aprende a reconhecer e acolher a presenca de Cristo no outro.

2 Hospitalidade e alteridade: a contribuicao
filos6fica de Emmanuel Lévinas

2.1 A ética da alteridade: responsabilidade infinita pelo
outro

Emmanuel Lévinas (1906-1995), filésofo judeu-lituano sobre-
vivente do Holocausto, propde uma revolugdo ética que desloca o
fundamento da filosofia da ontologia (pergunta pelo ser) para a ética
(responsabilidade pelo outro). Para Lévinas, a relagdo ética ndo se baseia
na reciprocidade simétrica ou no contrato social, mas numa responsabi-
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lidade assimétrica e infinita pelo outro que precede qualquer escolha ou
deliberagdo consciente (Lévinas, 2007).

O encontro com o rosto (visage) do outro, conceito central na
filosofia levinasiana, revela uma vulnerabilidade e uma altura (hauteur)
simultaneas. Essas caracteristicas convocam o sujeito a sair de si mesmo
(ex-centramento), dando prioridade absoluta a responsabilidade antes de
qualquer ato consciente ou de qualquer escolha voluntaria. O rosto do
outro ndo é mera percepgdo sensivel, mas epifania ética que proclama
um mandamento silencioso: “Nao mataras” (Lévinas, 2010).

Esta responsabilidade ndo é escolhida, mas descoberta; ndo € reci-
proca, mas unilateral; ndo ¢ limitada, mas infinita. Como afirma Lévinas:
“Sou responsavel pelo outro sem esperar a reciproca, ainda que isso me
custe a vida. A reciproca é assunto dele” (Lévinas, 2011). Esta assimetria
ética rompe radicalmente com as éticas contratualistas e utilitaristas que
fundamentam a obrigacdo moral na expectativa de reciprocidade ou de
beneficio mutuo.

2.2 Hospitalidade como estrutura ética primordial

Para Lévinas, a hospitalidade emerge como o gesto ético primor-
dial, anterior a constituicdo do sujeito autonomo. Nao € o eu soberano
que decide acolher ou recusar o outro; ¢ o outro que, ao interpelar-me,
constitui-se como sujeito €tico responsavel. A subjetividade é, assim,
heteronomamente constituida: sou sujeito porque sou chamado a res-
ponder (responsabilité) pelo outro (Maslowski, 2024).

A hospitalidade levinasiana significa receber o outro absolutamente
estranho sem condi¢des prévias, ndo como mero convidado que se adequa
as regras da casa, mas como aquele que interpela e coloca em questiao
minhas certezas identitarias, minha propriedade, minha ipseidade. Tal
acolhida implica um movimento de abertura que desconstroi fronteiras
pessoais e sociais, permitindo a expressdo singular do outro em sua
irredutivel alteridade (Maslowski; Mallmann, 2024).

Esta hospitalidade ndo € um ato neutro ou meramente social, mas
uma experiéncia ética que revela a esséncia do sujeito como “ser-para-
-0-outro” (étre-pour-l’autre). Trata-se de uma chamada transcendental
ou, na linguagem teoldgica, de uma vocacdo que exige uma resposta
responsavel e acolhedora, na qual o outro ndo € assimilado, reduzido ou
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compreendido totalmente, mas respeitado em sua alteridade irredutivel
e em seu mistério (Hutchens, 2004).

2.3 Implicagdes teoldgicas da ética levinasiana

Apesar de Emmanuel Lévinas estabelecer uma clara disting@o entre
filosofia e teologia confessional, sua ética da alteridade se relaciona de
maneira significativa com a tradi¢ao biblica, fornecendo instrumentos
conceituais importantes para a teologia crista da hospitalidade. Te6logos
da atualidade, como Jean-Luc Marion, John Caputo ¢ Graham Ward, tém
analisado as intersecgdes entre a ética proposta por Lévinas ¢ a teologia
crista (Marion, 2012).

Nesse cenario, trés implicagdes teologicas principais se destacam:
primeiro, a primazia da ética sobre a ontologia. Isso ocorre porque a
énfase de Lévinas na primazia da ética ¢ refletida na declaragéo biblica
de que “Deus ¢ amor” (1 Jodo 4:8) e na no¢ao de que o conhecimento
de Deus esta intrinsecamente relacionado a pratica da justica e da mi-
sericordia (Jeremias 22:16; Miqueias 6:8) (Caputo; Scanlon, 1999). Em
segundo lugar, ha a transcendéncia na imanéncia, pois o rosto do outro,
visto como epifania ética, indica uma vivéncia do transcendente que ndo
requer afastamento do mundo, mas um envolvimento profundo com a
vulnerabilidade concreta do proximo — uma visdo que ecoa a cristologia
encarnacional e a identificagdo de Cristo com os “pequeninos”, conforme
Mateus 25:40 (Peperzak, 1993).

Por ultimo, a critica a totalidade e a violéncia: a denuncia levi-
nasiana dos sistemas totalizantes, que tendem a reduzir o outro a sua
propria equivaléncia, fornece fundamentos teoldgicos para interpelar as
estruturas eclesiais e sociais que instrumentalizam, assimilam ou excluem
aqueles que ndo se ajustam as normas estabelecidas (Bauman, 1993).

3 Hospitalidade incondicional e aporia: a
contribuicado de Jacques Derrida

3.1 Adupla lei da hospitalidade: incondicional e
condicional

Jacques Derrida (1930-2004), filésofo argelino-francés, desenvol-
ve uma desconstrucao da hospitalidade que revela suas tensdes constitu-
tivas e sua dimensao aporética. Em dialogo critico com Lévinas e com a
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tradigdo filosofica ocidental, Derrida distingue duas leis da hospitalidade
que se encontram em relagdo paradoxal (Derrida, 1999). A Lei da hospi-
talidade incondicional: hospitalidade absoluta, que exige acolher o outro
absolutamente outro (fout autre), o visitante inesperado, sem perguntar
seu nome, sem exigir reciprocidade, sem impor condi¢des. Esta hospi-
talidade pura ¢ impossivel de realizar plenamente, mas funciona como
horizonte regulador e como ideal ético que julga toda hospitalidade efe-
tiva (Derrida, 2000). As leis da hospitalidade condicional: hospitalidade
concreta, histdrica, juridicamente regulada, que estabelece condigdes,
limites, direitos e deveres tanto para o anfitrido quanto para o hospede.
Esta hospitalidade € necessaria a vida social e politica, mas sempre trai,
em alguma medida, a ética do acolhimento universal (Borradori, 2003).

Derrida argumenta que estas duas leis ndo podem ser reconci-
liadas dialeticamente, mas existem em tensdo aporética permanente. A
hospitalidade incondicional € impossivel sem as leis condicionais. Pois,
sem instituigdes, leis e limites, ndo ha propriamente hospitalidade, mas
apenas fusdo ou dissoluggo. No entanto, as leis condicionais sempre traem
a hospitalidade irrestrita ao estabelecer fronteiras, critérios de selegdo e
mecanismos de exclusdo (Caputo, 1997).

3.2 Poder, soberania e violéncia na hospitalidade

Derrida expde uma dimensao frequentemente negligenciada na
reflexdo sobre hospitalidade: o poder inerente a posi¢do do anfitrido.
Quem convida, quem acolhe, quem estabelece as regras da casa detém
poder sobre o hospede. A hospitalidade, portanto, nunca é pura genero-
sidade desinteressada, mas sempre envolve relagdes de poder, controle
territorial e afirmacdo de soberania (Derrida; Roudinesco, 2005).

Esta analise derridiana é particularmente relevante para a teologia e a
praxis eclesial, pois exp0e o risco de que a hospitalidade crista se transforme
em mecanismo de controle, assimilacdo ou paternalismo. Comunidades
que se apresentam como “anfitrids” podem, inadvertidamente, impor aos
“hospedes” expectativas de conformidade, gratiddo e subordinacdo que
contradizem a hospitalidade auténtica (Meletiou; Meylahn, 2016).

A hospitalidade derridiana convoca, portanto, a uma vigilancia
ética permanente: € preciso tentar acolher incondicionalmente, sabendo
que esta incondicionalidade ¢ impossivel; ¢ preciso estabelecer condi-
¢oes e limites, sabendo que estes sempre excluem e violentam; € preciso
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exercer o poder inerente a posi¢ao de anfitrido, sabendo que este poder
pode se tornar opressivo (Still, 2010).

3.3 Hospitalidade e teologia: implicagdes para a praxis
eclesial

A desconstrug@o derridiana da hospitalidade oferece a teologia
Cristd recursos criticos para examinar as praticas eclesiais de acolhimento.
Em primeiro lugar, evidencia-se a necessidade de criticar a hospitalidade
condicional frequentemente mascarada de incondicional, ja que muitas
comunidades cristds anunciam “acolhimento incondicional”, mas, na
pratica, estabelecem condi¢des explicitas ou implicitas, como exigéncias
doutrinarias, morais, culturais ou estéticas. A abordagem derridiana exige
o reconhecimento de que toda hospitalidade concreta €, inevitavelmente,
condicional, enquanto a verdadeira incondicionalidade deve ser vista
como um horizonte escatoldgico, inalcangavel plenamente no presente
(Shepherd, 2014). Em segundo lugar, destaca-se o reconhecimento da
ambiguidade inerente ao poder eclesial, pois ao assumir o papel de
anfitria, a Igreja exerce poder sobre os acolhidos, podendo esse poder
ser libertador ou opressivo. Uma consciéncia critica dessa ambiguidade
¢ fundamental para que a hospitalidade ndo se converta em dominagao
(Reynolds, 2008). Por fim, ressalta-se a importancia da abertura ao risco
e a vulnerabilidade, pois uma hospitalidade auténtica implica aceitar a
possibilidade de que o outro transforme a comunidade, questione suas
certezas e desestabilize suas estruturas. Comunidades que acolhem
apenas quem ndo as desafia, na verdade, praticam assimilag@o, e ndo
hospitalidade genuina (Sutherland, 2006).

4 A dimensao existencial e ética da hospitalidade:
expatriagao interior e transformacgao

4.1 Hospitalidade como expatriagao interior

Marco Dal Corso, em reflexdo fenomenologica sobre a hospita-
lidade, propde que o ato de acolher autenticamente implica uma “expa-
triagdo interior”: o sujeito que acolhe deve estar disposto a transformar
sua propria identidade por meio da relagcdo com o hdospede (Dal Corso,
2025). Esta expatriag@o ndo ¢ mera abertura superficial, mas um descen-
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tramento existencial que coloca em questdo as segurangas ontologicas,
as certezas identitarias e os confortos morais do anfitrido.

A hospitalidade auténtica envolve, portanto, risco existencial:
o risco de ser transformado, de ter suas convic¢des questionadas, de
descobrir-se estrangeiro em sua propria casa. Este risco nao € acidental
nem evitavel, mas constitutivo da hospitalidade genuina. Como observa
Maria Paula Marcelino, o ato de acolher exige “delicadeza, atengdo e
paciéncia para evitar que o encontro se converta em conflito” (Marceli-
no, 2016), mas também coragem para enfrentar o conflito quando este &
inevitavel e necessario ao crescimento mutuo.

4.2 Hospitalidade e reconhecimento da dignidade irredutivel

A hospitalidade ética implica reconhecimento da dignidade in-
trinseca e irredutivel do outro, rompendo com a tendéncia a projetar
expectativas, impor categorias ou limitar a liberdade alheia. Como
ressalta Derrida, a hospitalidade verdadeira é oferecida ao visitante ab-
solutamente estranho, imprevisivel, ndo condicionada por sua adequacao
as expectativas do anfitrido (Derrida, 2000).

Este reconhecimento da dignidade irredutivel converge com a
antropologia teologica crista que afirma a criagdo do ser humano a ima-
gem e semelhanga de Deus (imago Dei) (Génesis 1:26-27). Cada pessoa,
independentemente de sua origem, condicao social, religido ou qualquer
outro marcador identitario, porta esta dignidade inalienavel que exige
respeito incondicional (Moltmann, 1993).

A hospitalidade crista, fundamentada na imago Dei, ndo pode, por-
tanto, ser seletiva ou discriminatéria. Nao se acolhe o outro porque ele é
semelhante, compreensivel, agradavel ou 1til, mas precisamente porque ele
€ outro, porque sua alteridade irredutivel manifesta a transcendéncia e a infi-
nitude do mistério humano criado a imagem do Deus infinito (Barth, 1960).

5 Comunicagao nao violenta: praxis da hospitalidade
auténtica

5.1 Fundamentos da comunicagao nao violenta

A Comunicagido Nao Violenta (CNV), desenvolvida pelo psico-
logo Marshall Rosenberg, oferece ferramentas praticas e conceituais
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para a pratica da hospitalidade em contextos interpessoais e comu-
nitarios. A CNV fundamenta-se em quatro componentes estruturais
(Rosenberg, 2015):

a) Observacdo sem julgamento: distingdo rigorosa entre obser-
vacao factual e avaliacdo interpretativa. Em vez de “Vocé ¢
irresponsavel”, diz “Vocé chegou 30 minutos apds o horario
combinado”.

b) Identificagdo de sentimentos: reconhecimento e expressao
auténtica de emogdes, distinguindo sentimentos genuinos de
pensamentos disfarcados de sentimentos. Em vez de “Sinto que
vocé ndo se importa”, diz “Sinto-me triste e desvalorizado”.

¢) Reconhecimento de necessidades subjacentes: identificagdo
das necessidades humanas universais que fundamentam os
sentimentos. Sentimentos desagradaveis indicam necessidades
nao atendidas; sentimentos agradaveis, necessidades satisfeitas.

d) Formulag@o clara de pedidos: expressdo de pedidos concretos,
especificos, positivos e realizaveis, distinguindo pedidos (que
admitem recusa) de exigé€ncias (que ndo permitem recusa).

5.2 CNV como praxis teoldgica da hospitalidade

A Comunicagdo Nao Violenta (CNV) transcende a nogao de ape-
nas uma técnica comunicativa; configura-se como uma pratica ética que
materializa principios teologicos essenciais. Diversos trechos da Biblia
interagem diretamente com os principios defendidos pela Comunicacao
Nao-Violenta (CNV). Em Colossenses 3:12, “Portanto, como povo es-
colhido de Deus, santo ¢ amado, revistam-se de profunda compaixao,
bondade, humildade, mansidao e paciéncia”, a Comunicagdo Ndo Vio-
lenta (CNV) tem como objetivo precisamente promover essas virtudes,
estimulando a empatia, a compreensao e a paciéncia nas interagdes. Em
Tiago 1:19, “Meus amados irmaos, tenham isto em mente: Sejam todos
prontos para ouvir, tardios para falar e tardios para irar-se”, a escuta
empatica constitui a base da Comunicacao Nao Violenta (CNV), prece-
dendo o discurso e prevenindo reagdes impetuosas de ira. Em Efésios
4:29,”Nao saia da boca de vocés nenhuma palavra torpe, mas apenas a
que for 1til para edificar os outros, conforme a necessidade, para que
conceda graca aos que a ouvem”, a Comunicagdo Nao Violenta (CNV)
orienta a interacdo visando a construcdo conjunta e a manifestacdo de
necessidades de maneira construtiva.
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A CNV promove ambientes de escuta ativa e empatia, nos quais
anfitrides e hospedes, membros antigos e recém-chegados, podem
compartilhar vivéncias, demandas e fragilidades sem medo de criticas,
julgamentos ou retaliagdes. Esse modelo promove a solugdo de confli-
tos e reforga o respeito muituo, fatores essenciais para um acolhimento
auténtico, que ndo elimina as diferengas, mas as incorpora de forma
dialogica (Pastoral Carceraria, 2024).

5.3 CNV e diversidade na comunidade eclesial

Em contextos comunitérios e eclesiais marcados por diversidade
cultural, teologica, geracional e social, a CNV oferece recursos praticos
para que diferencas sejam abordadas com compreensao e respeito, promo-
vendo dialogos construtivos e fortalecendo lagos de cooperagdo. ACNV
permite que divergéncias doutrinarias, litirgicas ou éticas sejam tratadas
nao como ameagas a unidade, mas como oportunidades de crescimento
e aprofundamento mutuo.

Ademais, a CNV apoia processos de reconciliagdo e perdao,
fundamentando a hospitalidade nas atitudes ensinadas nos evangelhos:
mansidao, paciéncia, compaixao e disposi¢do para o didlogo mesmo — e
especialmente — com aqueles que nos feriram ou com quem temos con-
flitos (Lederach, 2012).

6 Senso de pertencimento e comunidade eclesial
inclusiva

6.1 Pertencimento como necessidade humana
fundamental

O senso de pertencimento (belonging) constitui uma necessidade
humana fundamental, amplamente reconhecida nas ciéncias sociais e
na psicologia. Abraham Maslow, em sua hierarquia de necessidades,
situa o pertencimento como necessidade basica, logo apds as necessi-
dades fisiologicas e de seguranca (Maslow, 1987). Os seres humanos
necessitam sentir-se parte de comunidades que os reconhecem, valo-
rizam e integram.

A hospitalidade auténtica nao se limita a receber temporaria-
mente o outro, mas visa criar condigdes para que o outro se sinta parte
integrante da comunidade, superando a distingdo entre “nos” (membros
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estabelecidos) e “eles” (visitantes, estrangeiros, recém-chegados). Esta
superagao nao implica homogeneizagao ou assimilagdo, mas integragao
que preserva e celebra a diversidade (Baumeister; Leary, 1995).

6.2 Diversidade e unidade no Corpo de Cristo

A teologia paulina do Corpo de Cristo oferece um fundamento
teoldgico robusto para uma eclesiologia da hospitalidade que integra
diversidade e unidade. Em 1 Corintios 12:4-11, Paulo afirma: “Ha dife-
rentes tipos de dons, mas o Espirito é o mesmo. Ha diferentes tipos de
ministérios, mas o Senhor é o mesmo. Ha diferentes formas de atuagao,
mas ¢ o mesmo Deus quem efetua tudo em todos”.

A diversidade ndo € tolerada apesar da unidade, mas constitui a
unidade. Um corpo saudavel ndo ¢ homogéneo, mas sim diversificado
funcionalmente. Olhos, ouvidos, maos e pés t€ém fungdes distintas, e
precisamente esta diversidade funcional permite que o corpo viva e
atue eficazmente. Analogamente, a comunidade eclesial necessita de
diversidade de dons, perspectivas, experiéncias e culturas para cumprir
sua missdo (Volf, 1996).

Galatas 3:28 — “Nao ha judeu nem grego, escravo nem livre,
homem nem mulher; pois todos sdo um em Cristo Jesus” — ndo pro-
pde apagamento das diferencas, mas sua transfiguragdo escatologica.
As identidades étnicas, sociais e de género ndo desaparecem, mas sao
ressignificadas a luz da nova criagdo em Cristo. A unidade crista ndo ¢
uniformidade, mas comunhdio na diversidade (Hays, 1996).

6.3 Praticas eclesiais de promocgéo do pertencimento

Comunidades eclesiais que buscam uma hospitalidade auténtica e
apromocao do pertencimento precisam desenvolver praticas intencionais
que favorecam a inclusdo e a participacdo plena de todos. Isso envolve
a criacdo de liturgias inclusivas, que incorporem diferentes linguagens,
expressoes culturais, estilos musicais e formas de oracdo, possibilitando
que diversos grupos se reconhegam e se expressem no culto comunitario
(Lathrop, 1993).

Também ¢ fundamental estabelecer estruturas participativas, com
processos decisorios que assegurem a voz € a participagdo efetiva de
todos os membros, especialmente daqueles historicamente marginaliza-
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dos ou silenciados (Guder; Hunsberger, 1998). Além disso, ¢ necessario
investir em programas de formacao teoldgica e pastoral que desenvol-
vam virtudes e competéncias essenciais a hospitalidade, como escuta
empatica, humildade cultural, capacidade de dialogo inter-religioso e
intercultural, e consciéncia critica sobre preconceitos € mecanismos de
exclusdo (Bevans; Schroeder, 2004).

O acompanhamento intencional dos recém-chegados, por meio
de processos personalizados que favoregam sua integragdo progressiva
a vida comunitéria, ¢ outro aspecto importante para que ndo se tornem
visitantes perpétuos (Roxburgh; Romanuk, 2006). Por fim, a celebracio
da diversidade através de eventos, celebragdes e praticas que tornem vi-
sivel e valorizem as diferengas presentes na comunidade € essencial para
resistir a assimilagdo cultural ou teoldgica, promovendo um ambiente de
verdadeira inclusao (Yong, 2008).

7 Desafios contemporaneos e tensdes na praxis da
hospitalidade

7.1 Hospitalidade e migragao: desafios politicos e éticos

O contexto contemporaneo de migragdes massivas, deslocamentos
forcados e crise de refugiados coloca a teologia da hospitalidade diante
de desafios éticos e politicos urgentes. A Igreja é convocada a articular
uma resposta fiel a radicalidade evangélica da hospitalidade e, simulta-
neamente, responsavel perante as complexidades politicas, economicas
e sociais envolvidas (Du Plessis, 2021).

Teologos tém explorado textos como Jeremias 29:4-7, em que o
profeta orienta os exilados babil6nicos a “procurar a paz da cidade” e a
orar por ela, como fundamento para uma teologia da migracao que atribui
responsabilidades tanto aos anfitrides quanto aos migrantes, visando a
integracdo mutua e ao bem comum (Magezi, 2021).

Estudos de caso de comunidades eclesiais que desenvolvem mi-
nistérios com migrantes e refugiados demonstram que a hospitalidade
cristd ndo € apenas um imperativo ético, mas também uma oportunidade
de renovagao eclesial, de aprendizado intercultural e de testemunho pro-
fético em sociedades cada vez mais xendfobas (Louw, 2021).
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7.2 Hospitalidade e inclusdo LGBTQIA+: tensdes
hermenéuticas e pastorais

A questdo da inclusd@o de pessoas LGBTQIA+ nas comunidades
cristds ¢ um dos debates mais intensos e polarizantes. A hospitalidade
cristd é convocada a enfrentar tensdes hermenéuticas (interpretacdo de
textos biblicos), teoldgicas (compreensdo da sexualidade humana e do
casamento) e pastorais (acompanhamento de pessoas e familias) (Bro-
wnson, 2013).

Propostas de congregacdes inclusivas fundamentam-se em re-
leituras hermenéuticas. Elas contextualizam textos tradicionalmente
interpretados como condenatorios da homossexualidade em teologias
da cria¢ao que reconhecem a diversidade sexual e de género como par-
te da boa criacdo de Deus. Além disso, incluem praticas pastorais que
priorizam o acolhimento incondicional e 0 acompanhamento empatico
(Rogers, 1999).

Estas propostas encontram resisténcias em setores que defendem
interpretagdes tradicionais e temem que a inclusao implique relativiza-
¢do da autoridade biblica ou abandono da ética sexual cristad. O desafio
teoldgico e pastoral é discernir como manter fidelidade a Escritura e a
tradicdo enquanto se acolhe radicalmente aqueles que foram historica-
mente marginalizados e feridos por comunidades cristas (Vines, 2015).

7.3 Limites da hospitalidade: quando acolher se torna
cumplicidade?

A disponibilidade total ao encontro, como ideal ético e teologico,
enfrenta limites praticos e morais. E possivel e desejavel acolher incondi-
cionalmente? Ha situagdes em que o acolhimento se torna cumplicidade
com o mal ou negligéncia na prote¢do de vulneraveis?

Casos de abuso, violéncia doméstica, exploragdo e comportamen-
tos destrutivos exigem que as comunidades estabelecam limites claros e
mecanismos de protecdo. A hospitalidade nao pode significar tolerancia
com o mal ou omissdo diante da injustiga. Como afirma Bonhoeffer,
“graca barata” € graca sem discipulado, sem transformagdo, sem res-
ponsabilidade ética (Bonhoeffer, 2004).

A tensdo derridiana entre hospitalidade incondicional e leis con-
dicionais ¢, aqui, incontornavel. E preciso aspirar & hospitalidade plena
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como horizonte ético, mas reconhecer que toda hospitalidade concreta
exigira condig¢des, limites e discernimento. A sabedoria pastoral consiste
em manter esta tensdo criativa, sem resolver prematuramente a aporia
pela absolutizagdo de um dos polos (Herrero, 2023).

Conclusao

A hospitalidade revela-se, a luz da investigagao biblico-teoldgica
e filosofica aqui empreendida, ndo como virtude periférica ou pratica
opcional, mas como categoria teoldgica fundamental que estrutura a
identidade e a missdo da Igreja. Acolher o outro em sua alteridade irre-
dutivel é participar do movimento kenético de Deus que, em Cristo, se
fez estrangeiro, vulneravel e hospede na criagdo. Jodao 1:11: “Veio para
0 que era seu, mas os seus nao o receberam”.

A integracdo entre os ensinamentos biblicos, a reflexao filoséfica
de Lévinas sobre a responsabilidade infinita, a desconstrucdo derridiana
da hospitalidade incondicional e os recursos comunicativos da CNV
oferece a teologia e a pratica pastoral um arcabougo conceitual e pratico
robusto. Isso ¢ essencial para enfrentar os desafios contemporaneos de
pluralidade, migracdo, exclusdo e fragmentagéo social.

Esta hospitalidade radical ¢ pautada pela responsabilidade ética
assimétrica, pelo reconhecimento da dignidade irredutivel de cada pessoa,
pela disposicao ao didlogo empatico e pela construgdo de comunidades
de pertencimento inclusivas. Ela representa um chamado profético para
que a Igreja supere a hostilidade, o medo e a autopreservagdo defensiva.
Assim, ela constréi um mundo onde o encontro com o estrangeiro ndo
seja ameaga, mas oportunidade de crescimento, conversao e manifestagao
da graca divina.

A hospitalidade crista, assim compreendida e praticada, ndo ¢é
apenas um imperativo ético, mas uma antecipagao escatologica do Rei-
no de Deus. Todas as nag¢des, tribos, povos e linguas estardo reunidos
diante do trono do Cordeiro (Apocalipse 7:9), ndo homogeneizados, mas
transfigurados em sua diversidade pela graga reconciliadora de Cristo.
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Resumo: Esta pesquisa propbe uma leitura da obra O Pequeno Principe, de
Antoine de Saint-Exupéry, a partir de um dialogo frutifero com o Magistério
do Papa Francisco, sobretudo, com as Enciclicas Laudato Si’, Fratelli Tutti e
a Carta sobre o Papel da Literatura na Educacéo. A metodologia empregada
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a condi¢do humana e a busca de sentido, indo ao encontro das preocupa-
¢bes do Papa Francisco. Diante disso, esta pesquisa tem como proposta de
analise os encontros do Pequeno Principe com as personagens que surgem
ao longo de sua jornada, revelando como o seu olhar contemplativo e sen-
sivel convergem com a espiritualidade encarnada e voltada para o cuidado
proposta pelo Papa Francisco. De modo que, a cada encontro ou situagdo
evoca-se e explora-se o ensinamento do Pontifice, visto que ele convida a
redescoberta da capacidade de contemplar o essencial, ao criticar a cultura
do descarte, a globalizagdo da indiferenga e o paradigma tecnocratico que
anestesiam a percepcédo das verdadeiras necessidades humanas e ecologi-
cas. Estruturado em quatro seg¢bes principais, o trabalho busca demonstrar
como os elementos centrais da narrativa de Saint-Exupéry estabelecem pon-
tes diretas com o pensamento do Papa Francisco, por meio de dois termos
centrais: contemplagédo e cuidado. Em suma, evidencia-se que a sabedoria
interpelativa de O Pequeno Principe, ao valorizar o cuidado, a responsa-
bilidade e a amizade verdadeira, converge diretamente com a proposta de
ecologia integral e fraternidade universal de Francisco.

Palavras-chaves: cuidado; espiritualidade; contemplagédo, teopoética; O Pe-
queno Principe; Papa Francisco.

Abstract: This research proposes a reading of the work The Little Prince by
Antoine de Saint-Exupéry, based on a fruitful dialogue with the Magisterium
of Pope Francis, especially with the Encyclicals Laudato Si’, Fratelli Tutti and
the Letter on the Role of Literature in Education. The methodology used is
based on the theopoetic approach that makes an approximation between the-
ology and literature, allowing us to demonstrate how the poetic and symbolic
language of Saint-Exupéry’s narrative expresses profound truths about the
human condition and the search for meaning, meeting the concerns of Pope
Francis. In view of this, this research proposes to analyze the encounters of
the Little Prince with the characters that emerge along his journey, revea-
ling how his contemplative and sensitive gaze converge with the embodied
spirituality and care proposed by Pope Francis. Thus, in every encounter or
situation, the Pontiff’s teaching is evoked and explored, since he invites us to
rediscover the ability to contemplate the essential by criticizing the throwaway
culture, the globalization of indifference and the technocratic paradigm that
anesthetize the perception of true human and ecological needs. Structured
in four main sections, the work then seeks to demonstrate how the central
elements of Saint-Exupéry’s narrative establish direct bridges with Pope
Francis thought through two central terms, contemplation and care. In short, it
is evident that the interpellative wisdom of the Little Prince, who values care,
responsibility and true friendship, converges directly with Francis proposal
of integral ecology and universal fraternity.

Keywords: care; spirituality; contemplation; theopoetics; The Little Prince; Pope
Francis.
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Introducao

Inspirada na Carta sobre o Papel da Literatura na Educagdo do
Papa Francisco, esta pesquisa propde-se fazer uma leitura da obra O
Pequeno Principe de Antoine de Saint-Exupéry, a luz do Magistério do
Papa Francisco, sobretudo, com as Enciclicas Laudato Si’e Fratelli Tutti.
Tendo como objetivo demonstrar que o olhar atento e sensivel do Pequeno
Principe — personagem central da obra de Exupéry — para a realidade,
tem muitos pontos de convergéncia com a espiritualidade encarnada e
voltada para o cuidado, proposta pelo Papa Francisco.

Como justificativa para esta pesquisa, ressalta-se a importancia
deste didlogo na atualidade, sobretudo, neste momento em que o mundo
vé de modo mais claro aquilo que Francisco alertou com muita énfase:
a existéncia de sinais de uma eminente “terceira guerra em pedagos”
(2020a, n. 9).

Preocupado com a formagao presbiteral, o Papa refor¢ca na sua
Carta sobre o Papel da Literatura na Educagdo (2024, n.4), aimportancia
da literatura no processo de formacdo dos seminaristas, como meio de
enriquecimento intelectual e espiritual, pois a literatura ajuda a refletir
sobre a vida e a enxergar o que ¢ essencial. Tal reflexdo, porém, estende-
-se aos agentes de pastorais e a todos os cristdos, enquanto instrumental
de formagdo humana.

Conforme Vilas Boas (2020), uma contribuicao da literatura seria
a capacidade que ela tem de tocar o0 humano no seu mais intimo. Logo,
ela pode auxiliar no aprofundamento de uma espiritualidade encarnada,
que leva o compromisso com a transformacao da realidade e a coragem
de tocar nas feridas daqueles que precisam de cuidados.

Como método, optou-se pela Teopoética. Este termo, conforme
Cappelli (2020), indica um modo de diadlogo interdisciplinar entre
teologia e literatura, desde meados de 1970, onde a teologia resgatou
a imaginacdo no exercicio de produgdo teologica. Logo, a literatura
oferece recursos para um novo modo de fazer teologia. Isso permitiu,
segundo De Mori (2012), a teologia dar passos para estabelecer didlogo
com o mundo moderno e recuperar algo que lhe é proprio, a linguagem
simbolico-poética usada desde as suas origens, na patristica, libertando-se
do cércere de conceitos abstratos que pouco dizem da realidade concreta
(Lima; Manzatto, 2014). Além de expressar ¢ evidenciar a experiéncia
com o divino (Cappelli, 2020).
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Ao libertar-se do abstrato e voltar-se para o real, a teologia preen-
che-se de carne, despertando um novo interesse pelo sagrado, conforme
Wilder (1976), visto que as pessoas se identificam com Jesus de Nazaré,
justamente por ser proximo a sua realidade. Nesse sentido, a teopoética
surge como instrumental capaz de traduzir a inefabilidade da experiéncia
religiosa, como presente nas obras de Rubem Alves e Malanie May, por
exemplo, nas quais a linguagem poética, a narrativa de experiéncias ¢ a
imaginagdo, como poténcia criativa e impulsionadora da vida, sdo usa-
dos como um novo modo de falar sobre Deus (Cappelli, 2020). Por isso
Kuschel (1999, p. 209)! afirma que Deus permite que os poetas falem
aquilo que escapa aos tedlogos.

Por fim, este artigo segue o seguinte esquema de desenvolvimen-
to. Em um primeiro momento, busca-se pontuar como as experiéncias
da vida de Saint-Exupéry contribuiram para o desenvolvimento de sua
capacidade de reflexdo e para sua inser¢do no campo da literatura. Poste-
riormente, propde-se uma leitura da obra em didlogo com o pensamento
do Papa Francisco, desenvolvida cena a cena, a partir dos encontros do
protagonista com as diversas personagens e os dialogos interpelativos
que com elas estabelece.

Desse modo, pretende-se demonstrar que o ser humano esta sempre
a procura de algo que o preencha e satisfaga verdadeiramente — coisa
que escapa a logica de mercado da sociedade atual. Tal perspectiva ajuda
a compreender a atitude constante do Principe de contemplar e cuidar,
bem como de estabelecer e manter lagos.

1 Da vida para a literatura

Francisco, em sua Carta sobre o Papel da Literatura na Educagdo
(2024, n.1-5), afirma que a literatura abre caminhos para interioridade
humana, além de destacar sua importancia crucial no processo formati-
Vo, uma vez que mantém vivas as perguntas fundamentais da existéncia
e favorece o amadurecimento que conduz a capacidade de contemplar
aquilo que ¢ essencial.

Nesse sentido, mais que um entretenimento, a literatura converte-
-se em escola de humanizagdo, capaz de formar coragdes sensiveis e

" Embora a frase seja frequentemente atribuida a Kurt Marti, especialmente em refe-
réncia a Carinho e dor (1979), diversos trabalhos académicos nao especificam a fonte
exata — se livro, tese ou artigo —, o que dificulta a verificagdo no texto original.

Encontros Teolégicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026




)
f Felipe Mateus Botura e Ceci Maria Costa Baptista Mariani

solidarios. Tendo isso em vista, torna-se fecundo olhar para a trajetoria
de Antoine de Saint-Exupéry, cuja experiéncia de vida e obra literaria
oferecem um terreno privilegiado para o dialogo com os ensinamentos
de Francisco.

Conforme Corréa (2015), Antoine de Saint-Exupéry teria nascido
aos 29 de junho de 1900 em Lyon. Apaixonado pela aviagdo desde crian-
c¢a, Antoine seguiu carreira na aviagao, tornando-se um renomado Piloto
dos voos de correio aéreo, de testes, de reconhecimento de territorios, e
de missodes de guerra. Para Saint-Exupéry, o avido era uma ferramenta
pela qual observava as coisas do alto. Ao voar sobre a Franga, via uma
nacdo dilacerada pelo avango nazista, donde lhe surge a certeza de a
guerra ser uma doenga. Hoje, esta doenga mostra sinais de regresso,
pois ressurgem nacionalismos fechados e agressivos, desvelando que
cada geracdo deve assumir as suas responsabilidades e lutar pelas suas
conquistas, conforme Francisco descreve na Fratelli Tutti (2020a; n. 11).

Isto desvela o fato de que o bem, a justica e 0 amor, ndo so se
conquistam de forma progressiva, mas que nao se constituem como algo
consolidado. Antes, eles devem ser preservados e cultivados a cada dia, tal
como o Principe cuidava pacientemente de sua rosa. Por isso, para Fran-
cisco (2020a) ndo se deve contentar com aquilo que ja foi conquistado
ou com memorias de um passado aparentemente longinquo, ignorando
a dramaticidade do cenario atual. O conflito € real e bate a porta de cada
um, lentamente. Dai que se faz necessario empregar atitudes de cuidado,
sanar feridas e impedir aquilo que poderia ser a maior tragédia da historia
humana, devido ao avango das tecnologias bélicas.

Quanto a identidade religiosa de Saint-Exupéry, supde-se catolica,
conforme comentadores, ¢ seu modo de vivé-la lhe proporcionou uma
agucada percepcdo existencial que, somada a sua arte de dialogar, o
tornou um verdadeiro diplomata. Ele entendia que a guerra sacrificava
os soldados como miseros copos d’agua tentando apagar um incéndio
(Saint-Exupéry, 2015). Dessas experiéncias da guerra surgiram livros
como: “[...] Piloto de Guerra (1942), no qual exprime a derrota da Franca
e a necessidade da humanidade de resistir aquele totalitarismo absurdo
que devorara a Europa” (Corréa, 2023, p. 03) e a sua obra-prima, O
Pequeno Principe (1943), como uma versao infantil — da obra Piloto de
Guerra — daquilo que ele vivia e acreditava.

A obra O Pequeno Principe é: “[...] a sintese do pensamento [...].
[...] e[...] o sumo da experiéncia de um homem que via o mundo de sua
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cabine” (Corréa, 2023, p. 03). Ali compreende que os adultos perderam
a capacidade de enxergar o essencial das coisas, por isso dedica o livro
ao seu amigo Léon Werth, ou: “[...] a crianca que esse adulto foi. Todos
os adultos foram primeiramente criangas. (Mas poucos deles se lembram
disso0).” (Saint-Exupéry, 2017, p. 05). Ou seja, aquele ser fragil e social-
mente rejeitado por ndo contribuir com os meios de produgdo ¢ quem
compreende o essencial: “Eu te louvo, 6 Pai, [...] porque ocultastes estas
coisas aos sabios e doutores e as revelastes aos pequeninos” (Biblia de
Jerusalém, 2002, p. 1724, Mt 11, 25).

Os adultos encontram-se presos a cifras e valores monetarios
(Floréncio; Franga; Leite, 2020). Tanto que, conforme Marinheiro e Oli-
veira (2021), € a crianca, na imagem do Principe, que cuida do planeta; ele
sabe de sua responsabilidade, diz o que € certo, aponta o caminho, educa
e mostra os verdadeiros valores. Por isso: “[...] Jesus [...] chega ao ponto
de as propor aos adultos como mestres, devido a sua confianca simples
e espontanea nos outros” (Francisco, 2016, n.18). Essa preocupagéo e
cuidado do Principe de inicio, para com os baobas, aludem ao perigo do
nazismo, que cresce despercebidamente. Diante disso, entende-se ainda
que o desenho da jiboia engolindo um elefante representa sua propria
nacdo sendo devorada (Corréa, 2023).

Para Francisco (2024, n. 3), este é o poder da literatura, de criar
um mundo por meio de um texto vivo, capaz de falar a mesma coisa de
modos diversos para diferentes épocas; ela é um refigio para a alma. E
um instrumental pelo qual mergulha-se nos abismos do homem para, em
dialogo com a Teologia, mostrar Cristo como caminho para a verdade
(2024, n. 3). A histéria do Principe €, pois, um relato autobiografico, em
que o autor expde suas experiéncias e reflexdes sobre os valores da vida,
convidando o leitor a fazer uma autodescoberta por meio das personagens
ali representadas. Por isso a trama € desenvolvida por meio do Principe,
que ¢ o alter ego de Saint-Exupéry: inquieto, contestador e movido pelo
dialogo (Floréncio; Franga; Leite, 2020).

Segundo Lewis (2019), a literatura permite transformar-se no outro
ou ainda ver-se a partir de fora para ir em busca de solugao para os dramas
existenciais, sem deixar de ser quem se €, mergulhando no mistério de
si. Trata-se de um olhar que vise ndo s6 o crescimento pessoal, mas o de
toda a sociedade, consolidando uma fraternidade universal que rompa
barreiras e va em direcdo ao outro, reconhecendo-o, valorizando-o e
amando-o, como aborda Francisco ao longo da Fratelli Tutti. O Pequeno
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Principe é, em suma, a historia de alguém que sente a necessidade de
fugir e explorar o desconhecido em busca de respostas, buscando algo
que possa preencher essa ansia da qual nem ele sabe o que ¢ e de onde
vem (Souza e Ribeiro, 2014).

2 O cuidado com a casa comum e com o outro

A historia comega narrando que o Pequeno Principe encontra um
Piloto em meio a um deserto, consertando seu avido. O Principe, sem
demora, pede-lhe entdo, do modo mais inusitado possivel, que o Piloto
lhe desenhe um carneiro, que por sua vez representa: “[...] o mistério da
vida, a busca por algo que se imagina e ainda ndo ganhou uma forma,
ndo foi simbolizado. No entanto, algo que pode vir a ser a resposta a
um questionamento que fizemos ou que supra nossa falta, tire-nos da
angustia” (Souza e Ribeiro, 2014, p. 37). O carneiro representa ainda,
segundo o referido autor, a tranquilidade e a sobrevivéncia diante do
impasse dos baobas? que infestavam seu planeta

Segundo Francisco (2024, n. 20-21) a literatura permite a apro-
ximagdo dos homens entre si, pois ela tem o poder de transformar cada
individuo a partir de dentro, mergulhando em sua subjetividade. Ela ¢
o exercicio de escuta da voz do outro que interpela a partir de fora e
possibilita ndo s6 expressar aquilo que se passa dentro de si, mas tocar o
corac@o dos homens. Nesse sentido o Principe como que faz o papel de
Deus, pois traz o viés interpelativo e constante diante da negativa do Pilo-
to —homem — em lhe desenhar o carneiro, e € ai que se compreende que:
“Quando o mistério ¢ impressionante demais, ndo se ousa desobedecer”
(Saint-Exupéry, 2017, p. 13). Cedo ou tarde, o homem acaba cedendo.

O Piloto ¢ atraido por essa figura enigmatica que consegue olhar
para o desenho de uma caixa e enxergar um carneiro dentro dela e se
questionar se ele resolveria o problema dos baobas. Ou seja, € a crianca
que esta preocupada com o essencial, pois: “Os adultos amam os numeros.
[...] eles nunca lhe perguntam sobre o essencial. [...] Eles lhe perguntam:
Quantos [...]? [...] E preciso dizer a eles: “Vi uma casa de cem mil fran-
cos’. Entdo eles exclamam: “Que bonita!” (Saint-Exupéry, 2017, p. 19).
Segundo Colasanti (1996), as pessoas — adultas — se acostumam a janelas

2 Baobas séo arvores de grande dimensdo. Para o Principe, uma arvore de grande
dimensdo em um Planeta pequeno como o seu, significaria a destruicdo dele, em
outras palavras, uma crise ecologica.
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e a cortinas fechadas, luzes artificiais, a correria do dia a dia, com um
Unico propdsito de ganhar mais dinheiro, para ter com que gastar e para
pagar mais do que as coisas realmente valem. Com isto, aos poucos, se
esquecem do sol e da ampliddo da natureza.

Por isso, Francisco (2018b), em seu encontro com os jovens, afir-
ma que: “Os sonhos sdo importantes. Mantém o nosso olhar alargado,
ajudam-nos a abragar o horizonte, a cultivar a esperanga em cada acao
diaria. E os sonhos dos jovens sdo os mais importantes de todos.”.

E o Principe — crianga — que se preocupa com o Planeta — sua
casa —, com sua rosa (o outro). Isto torna possivel compreender que
tudo esta interligado como assevera Francisco na Laudato Si (2015, n.
91) pelo fato de que, ao cuidar do Planeta, cuida-se do outro, mas, para
tal, é preciso que todos saiam do eu para um nds e vivam a fraternidade
universal (Francsico, 2020a, n. 1 e 31-36).

O problema ¢ que: “Frequentemente as vozes que se levantam
em defesa do meio ambiente sdo silenciadas ou ridicularizadas [...].”
(Francisco, 2020a, n. 17). Por isso, Saint-Exupéry insiste na figura do
Principe — crianga — pois: “[...] é no futuro das gera¢des em formacao
que o autor via esperanga” (Corréa, 2023, p. 08). Isso vai ao encontro
do pensamento de Francisco (2019, n. 106) que encoraja os jovens a
sonharem e serem protagonistas, a ndo serem meras fotocopias pois,
negar-se a cuidar do Planeta, significa esquecer a vocacdo dada por
Deus ao homem (Biblia de Jerusalém, 2002, p. 33-35, Gn 1) de ser
guardido da criagdo e fechar-se num eu egoista, preocupado com 0s usos
que se pode obter dos recursos, levando o Planeta ndo s6 ao colapso,
mas a sua propria destrui¢do conforme afirma Francisco na Laudato
Si (2015, n.4-5).

Logo, é preciso um olhar contemplativo para identificar de pron-
to os brotos dos baobas dos de uma roseira, trabalho tedioso, requer
disciplina; porém facil e prazeroso se feito com amor (Saint-Exupéry,
2017). O problema ¢é que se caiu no esquecimento de que o altruismo
faz parte da fé e que os impactos recairdo sobre as proximas geragoes
e que o cuidado ndo ¢ mera categoria ética, mas dever da fé. J4 ndo se
trata mais de uma crise antropocéntrica do periodo moderno que coloca
a razdo técnica acima da realidade, resultando num olhar utilitarista; a
crise atual ¢ socioambiental (Francisco, 2015, n. 25, 64, 115 e 139), pois
renunciou-se ao essencial em prol de valores meramente economicos
com tendéncias para o acimulo.
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Por isso o Piloto afirma: “[...] quando desenhei os baobas, estava
animado com o sentimento da urgéncia.” (Saint-Exupéry, 2017, p. 25),
remetendo aquilo que Francisco (2015, n. 5-6 ¢ 67) falava da urgente
necessidade de conversdo ecologica para eliminar as atuais estruturas
de produgdo e consumo, visto ser perigosa a visao de senhorio enquanto
dominio e exploragdo. E preciso cuidar da criagio, sair de si e abrir-se
ao Tu Divino que se apresenta nas mais diversas realidades (La Pefia,
1998). O homem ndo pode se colocar acima, mas deve sentir-se parte
do todo e maravilhar-se contemplando coisas simples, mas belas, como
o por do sol. O Principe entende isso, por isso, aonde vai, sente-se em
casa (Saint-Exupéry, 2017).

3 O principe e arosa

O carneiro ¢ solugdo tanto para o problema com os baobas, quanto
dilema diante da figura da rosa, pois poderia alimentar-se dela. Ao questionar
o Piloto se os espinhos a protegeriam, este responde que eles ndo servem para
nada. Irritado, o Principe afirma que, se elas produzem, entdo servem para
algo. Com isso, o Piloto vé-se constrangido por ser acusado de falar como
adulto e desprezar os pequenos, mas importantes, detalhes (Saint-Exupéry,
2017). Esse ¢ o problema dos adultos: presos a nimeros, incapazes de olhar
e ver além, o que explica o fato de lerem sobre a guerra — pandemia — e
verem apenas nimeros, ndo enxergam os que morrem e, quando percebem,
perderam a esperanga de paz conforme reflete Colasanti (1996).

Seguindo Francisco (2016, n. 12 e 18), pode-se afirmar que, os
adultos ndo percebem que ao conhecer algo unico, s6 de olhar, a feli-
cidade invade, pois encontra-se algo que lhe corresponde e o retira da
soliddo. E uma relagéo direta, que contempla no horizonte nio sé olhos
semelhantes, mas alguém capaz de um diadlogo sem palavras; € o encontro
do eu com um tu que reflete o amor do Tu Divino. A relagdo do Principe
com arosa reflete a imagem do casal do Génesis, da busca de viver esse
amor em plenitude: enquanto doacdo. No ato de encontrar e deixar-se
encontrar pela rosa, o Principe vive algo Unico, pois 0 homem ndo sé
traz em si o desejo e a necessidade de lagos profundos; o proprio Jesus
o enfatiza diversas vezes.

Significa entregar-se, pois 0 amor nao se guarda ou conserva; ele
expande e gera frutos de vida. Afinal, guardar uma coisa nao ¢ escondé-
-la ou tranca-la, mas olhar e admirar; ¢ ser iluminado por ela; ¢ estar e
ser por ela (Cicero, 1996). Trata-se de contemplé-la, e isso vai além de
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dizer o que ja se sabe, pois significa cultivar um terreno —relagdo —ainda
que no inicio seja engatinhando e balbuciando como crianca (Balthasar,
2019). Ficar preso a nimeros € negar-se a possibilidade de vida plena,
esquecendo-se do que da sentido, e em suma, que ¢ constitutivo do
homem: o relacionar-se. De tal modo, torna-se insensivel e ndo se sabe
como acercar-se do outro e aliviar suas dores, como o Piloto ante o choro
do Principe (Saint-Exupéry, 2017).

O referido autor, assevera que o Piloto ndo entende que ndo se trata
de qualquer rosa, mas daquela a qual o Principe acompanhou desde que
seu primeiro galhinho rompeu a terra. Por meio da rosa, ele vé€ a beleza
da vida acontecer, se maravilha com sua delicadeza, assim como se es-
panta com a exigéncia de tantos cuidados. Ele faz de tudo por ela, mas,
por vaidade, ela nunca estava contente e sempre exigia mais, levando
o Principe a deixa-la e ir embora. Seguindo o pensamento de Francisco
(2016, n.78), significa dizer que o Principe pde em pratica a pedagogia
divina de fazer o bem, cuidando do outro com amor, ainda que se depare
com a limitagdo de sua juventude: a inexperiéncia no amor.

Ao ceder as queixas constantes da rosa sem nenhum discernimento,
o Principe cai naquilo que Francisco (2015, n. 216) diagnostica como
acdo esvaziada da mistica interior que motiva, encoraja € anima. Sem
essa mogao interior, o agir torna-se eficientista e imediatista a fim de res-
ponder as demandas do outro sem parar para se perguntar isso significa e
o que ele genuinamente necessita. E o que Francisco (2015, n. 217-219)
chama de auséncia de conversao interior: pois as a¢des partem de uma
autorreferencialidade que ao tentar satisfazer as exigéncias da rosa, na
verdade satisfaz as proprias, isto €, de por um fim a ansiedade que surge
diante de um novo pedido e a possibilidade de ficar s6. Ndo ha a intengao
de ser presenca e escuta atenta, que ¢ o que no fundo a rosa precisava e
queria, ainda que nao soubesse pedir.

Cuidar ndo € dar o que o outro pede, mas servi-lo em suas neces-
sidades, como o Bom Samaritano, cuja atitude ¢ citada por Francisco
(2020a, n. 69-83) como modelo para superar a indiferenga, assim como
de amor e cuidado ao proximo, sobretudo, os mais vulneraveis. Visto
que o amor ¢ o: “[...] cuidado do outro pelo outro. J& ndo se busca a si
proprio [...] procura, ao invés, o bem do amado: torna-se rentncia, esta
disposto ao sacrificio, antes procura-o” (Sciadini, 2007, p. 38).

O amor verdadeiro deve ser paciente ao ponto de reconhecer as
limitag¢des do outro e ndo lhe exigir perfeicdo. De modo que se manifeste
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em atos concretos, como fazer o bem ao amado, cuidando-o, perdoando-
-0, alegrando-se com ele em suas conquistas, pois deve-se reconhecer
o direito do outro de ser feliz. E estar pelo e para o outro, como que em
atitude de vigilia, sem, contudo, renunciar a sua propria individualidade
e felicidade. Mas sair de si e ir ao encontro, nunca desistindo ante as
dificuldades, pois sempre traz em si a esperanga ¢ a consciéncia de que
todos passam por um processo de amadurecimento, € por isso, podem
mudar com o tempo (Francisco, 2016, n. 91-117).

Logo, o amor em ato ndo € mera atitude ética, moral ou altruista;
mas mistica, ¢ contemplar no outro a imagem do Cristo que sofre. E
triste ver que hoje: “[...] existem simplesmente dois tipos de pessoas:
[...] aquelas que se debrugcam sobre o caido e o reconhecem necessitado
de ajuda e aquelas que olham distraidas e aceleram o passo” (Francisco,
2020a, n. 70). O problema ¢ que o Principe deixou-se levar pelas difi-
culdades, esqueceu-se de que a beleza do amor contemplativo vai além
da validagdo social e experimenta o que ha de mais sagrado no outro. E
enxergar o outro na multiddo e torna-lo visivel, buscar o seu bem e nele
se comprazer numa alegria transbordante (Francisco, 2016, n. 128-130).

4 Um so planeta, diversos mundos?

Apds deixar suarosa, o Principe comega entdo sua jornada de visita
aos planetas vizinhos. No primeiro planeta, ele se depara com a figura
de um rei que se entusiasma com a sua presenca, pois vivia sozinho e
exalava um ar de autoridade e exigia de todos os seus suditos uma severa
obediéncia (Saint-Exupéry, 2017). O pensamento de Francisco ilumina tal
situacdo com a seguinte afirmacao: “[...] a existéncia humana se baseia
sobre trés relagdes fundamentais intimamente ligadas: as relagdes com
Deus, com o proximo e com a terra” (Francisco, 2015, n. 66). Aqui, neste
caso, o problema encontra-se no fato de o rei nao querer ter uma relagao
fraterna, mas de dominio; quer alguém que simplesmente o obedeca.

O homem deveria viver uma rela¢do de reciprocidade, em que
ao cuidar da criagdo, obteria o necessario para sua sobrevivéncia. Mas,
ao tentar ocupar o lugar de Deus, rejeitando sua condi¢a@o de criatura, o
homem passa a viver uma relagdo de dominio para com os outros. E isso
se da pelo fato de que o pecado pessoal e o social sdo duas dimensdes que
se inserem uma na outra. Significa dizer que o pecado: “[...] inibe nosso
movimento de saida de ndés mesmos em dire¢do ao irmao, fechando-
-nos em nés mesmos. Por isso, ¢ um pecado social” (Libanio, 1975, p.
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103), levando-o, segundo o citado autor (p. 104), a objetivar-se: “[...]
em estruturas sociais, sistema de valores, ideologias, tradi¢des, habitos,
comportamentos coletivos, mentalidade comum”.

Neste sentido, a figura do monarca representaria, pois, essas estru-
turas de pecado, pois a pretensdo de mandar até nas estrelas, representada
na figura do manto do rei, como um simbolo da extensdo de seu poder,
cobrindo todo o planeta, ndo deixa espaco para que outros possam ser e
viver. Entretanto, vale ressaltar que esta pretensdo de dominio € ilusoria e
ndo se efetiva na pratica; na verdade, ela so intensifica o distanciamento
do homem para com o outro (Francisco, 2015, n. 66-70). Lutar contra
essa objetificagdo é que possibilita uma espiritualidade encarnada, isto
¢, ndo alienada da dramaticidade da vida, mas que olha ao redor enxerga
os tracos do sagrado e a sua voz que ressoa: “Foi a mim que o fizestes”
(Biblia de Jerusalém, 2002, p. 1750, Mt 25,31-46).

No segundo planeta, o Principe encontra um homem vaidoso, que
ndo quer uma relagdo fraterna e reciproca, mas apenas ser admirado.
E, por viver s6 — pois para aquele que esta centrado em si, o outro nao
existe — ndo consegue realizar seu desejo (Saint-Exupéry, 2017). Lendo
a partir de Francisco, isso se da: “[...] quando pessoas se tornam autor-
referenciais e se isolam [...] quanto mais vazio esta o coracdo da pessoa,
tanto mais necessita de objetos para comprar, possuir € consumir. [...]
ndo existe [...] bem comum” (2015, n. 204). Ou seja, perde-se o sentido
da vida, como explicitado na visita ao terceiro planeta, onde o Principe
encontra um homem que bebia para esquecer a sua vergonha de beber
(Saint-Exupéry, 2017).

Se outrora havia um rei que acreditava mandar nas estrelas, agora
ha um homem de negocios que cré as possuir, unicamente por ser o pri-
meiro a ter a ideia. Ele conta e anota a quantidade num papel, a fim de
que, possuindo-as, seja rico e possa comprar mais estrelas (Saint-Exupéry,
2017). A partir de Francisco (2020a, n. 13-15), isso desvela os tragos
da cultura que emprega um desconstrucionismo numa va pretensao de
construir tudo do zero, tendo como centro a insaciavel necessidade de
consumir. Tal atitude acentua o individualismo e nega o direito do outro
ter acesso aos recursos naturais e essenciais a vida. Assim, muitos dos
que detém os meios de produgdo e o capital procedem, deturpando o
mandato de cuidar da criacdo.

Jando se pode mais ignorar que milhares de pessoas se encontram
em situacao de vulnerabilidade, que muitas espécies padecem, devido
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a negligéncia do homem em cumprir com suas responsabilidades. Ha
que recordar que, diante do sofrimento e desaparecimento destes que
também sdo irmaos, como ensinava Sao Francisco de Assis, também
ecoa a voz interpelativa de Deus: “Onde esta o teu irmdo?” (Biblia de
Jerusalém, 2002, p. 39, Gn 4,9). Por isso, seguindo os pensamentos de
Libanio (1975, p. 100-120), faz-se urgente cuidar do outro, para que
se eliminem as expressdes do mal, as estruturas de pecado, pois a falta
dos meios de subsisténcia leva a violéncia, que gera mais da mesma e a
miséria, 8 medida que a cria e a sustenta (Paulo VI, 1967, n. 30).

Assim, a vida vai perdendo o seu sentido e comega a se fazer coisas
sem saber o porqué, a buscar atividades que facam esquecer os males
cotidianos. Como diria Pascal (1999), comeca-se a buscar divertimentos
para se esquecer as misérias desta vida, oriundas do pecado do homem
em Addo, em vez de buscar um caminho de reconciliagdo, de retorno
a si e a Deus. Ha que recordar que: “Muitos estdo cientes de que nao
basta o progresso atual e a mera acumulag@o de objetos ou prazeres para
dar sentido e alegria ao coracdo humano, mas néo se sentem capazes de
renunciar aquilo que o mercado lhes oferece” (Francisco, 2015, n. 209).
Muitos até tentam mudar seus habitos de produgdo e consumo, porém
o sistema nao os favorece.

Seguindo sua jornada, o Principe depara-se com um homem que
passava dia e noite acendendo e apagando um lampido. Julgou este o mais
sensato por se ocupar de algo que estd para além de si, ainda que sua vida
fosse monoétona, pois um dia durava como um minuto, fazendo-o viver
numa rotina frenética. Posteriormente, encontra um homem — gedgrafo
— que anotava em seu caderno de geografia coisas sérias e importantes.
Sera este homem que fara o Principe sentir-se arrependido por ter deixado
sua rosa so e, com isso, sobre como estaria, visto ter afirmado que ela ¢
efémera e passivel de extinguir-se. Com isso, o gedgrafo lhe aconselha
a visitar a terra (Saint-Exupéry, 2017).

Esta situagdo, conforme Francisco (2020a, n. 29-30), leva a refletir
sobre os tons cinzas de monotonia que a vida vai adquirindo quando
se perde a capacidade de contemplar o sentido maior das coisas. O
progresso, que deveria favorecer a vida e trazer verdadeiros avangos,
acabou voltando-se contra o homem e escravizando-o. Dai que, hoje,
verifica-se uma perda ou liquefacdo dos valores éticos-espirituais e do
sentido de responsabilidade, gerando com isso uma sociedade pautada
pela incerteza, soliddo, frustragdo, injustica e pelo ndo acesso aos recursos
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naturais. Em suma, predomina uma indiferencga fria e globalizada que
busca se colocar como onipotente na tentativa de mascarar suas proprias
fragilidades.

Com isso, o Principe finalmente chega a Terra e se depara ndo
s6 com a imensiddo do planeta, mas com o fato de ela abrigar todos os
tipos de pessoas: reis, vaidosos, bébados, homens de negdcios, acen-
dedores de lampido. Enfim, uma multiddo de adultos que se julgam
importantes e necessitados de muito espago, quando, na verdade todos
podiam ser reunidos numa pequena ilha (Saint-Exupéry, 2017). A Terra
¢ a demonstracdo de que se pode habitar um s6 planeta e, a0 mesmo,
tempo transitar por diversos mundos, ja que, a cada capitulo, o Principe
sempre se deparara com uma Unica personagem solitaria, ensimesmada,
sem um sentido maior para a vida.

Esta observacao do Principe com relagdo a soliddo e ao ensimesma-
mento das personagens vai de encontro com as analises do Papa Francisco
sobre os desafios atuais da sociedade do século XXI. Francisco adverte
quanto ao fendmeno solidao que atinge a todos, fazendo com que vivam
de forma fragmentada e indiferente, levando a perda do sentido de comu-
nidade e fraternidade (2020a, n. 12-29). Dando espago para que surja com
isso a cultura do descarte, que atinge tanto a dimensao dos bens materiais
como as proprias pessoas, alimentando com isso a angustia que assola a
existéncia humana (2013, n. 54-57). O que explica o fato de se desfazerem
relacionamentos, tao facil e rapido, como foram feitos (Bauman, 2004).

E preciso lutar contra as estruturas de pecado da sociedade que
fazem com que o homem fique num antropofagismo, a medida que se
alimenta do sofrimento dos outros. Faz-se necessario voltar a olhar para
o alto e para o horizonte, para contemplar o que ele apresenta, o Outro.
Em consonancia com a visdo ja proposta por Paulo VI na Evangelii
Nuntiandi (1975, n. 34), que defendia a evangelizagdo das culturas e
a transformagdo das estruturas desumanizadoras. Em suma, trata-se,
segundo Francisco de despertar: “[...] a consciéncia de sermos uma
comunidade mundial que viaja no mesmo barco, onde o mal de um pre-
judica a todos. Recordamo-nos de que ninguém se salva sozinho, que
s0 ¢ possivel salvar-nos juntos” (2020a, n. 32).

Para Francisco, no momento extraordinario de oragdo em tempo de
pandemia (2020b) as problematicas atuais demonstram como o homem
depositou sua confianga e embasou seus projetos em coisas vulneraveis
e superficiais. Mostram as verdadeiras intengdes de seu coragao — busca
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pelo lucro e acimulo — fez deixar de lado aquilo que verdadeiramente
nutre a vida, por habitos aparentemente salvadores, mas que s6 fazem
anestesiar a atual miséria humana. O homem fez-se e continua a fazer-
-se surdo aos apelos de Deus, dos pobres — seus irmaos — e aos gritos de
socorro do planeta, avangando sempre mais confiante e prepotente em
seus projetos. Agora, tendo suas pretensdes e fraquezas desmascaradas,
comeca a ter sinais de consciéncia: todos habitam o mesmo barco.

Com o Principe ndo ¢ diferente. Ele explora montanhas, se depara
com o0 eco e com o vazio de uma existéncia isolada. Sente a necessida-
de de amizade e de algo que lhe sacie interiormente, até que se depara
com um jardim de cinco mil rosas, que, longe de trazer-lhe alegria, gera
uma profunda frustracao, pois havia acreditado que a sua rosa era Unica
(Saint-Exupéry, 2017). Esse contraste entre a multiplicidade e a auten-
ticidade recorda a adverténcia do Papa Francisco de que nem sempre a
abundancia de possibilidades garante a experiéncia do encontro (2020a, n.
200), pois o coragdo humano continua necessitado de vinculos singulares
e verdadeiros, por isso, nenhuma rosa podia substituir aquela primeira.

Em muitas partes do mundo, multiddes séo for¢adas a abandonar
suas casas, atravessando fronteiras e mares em busca de um lugar para
viver. Contudo, em vez de acolhimento, encontram indiferenca ¢ hostili-
dade, conforme Francisco (2020a, n. 37-39). A experiéncia de encontrar
um lugar como o “jardim de rosas”, que deveria significar abundancia
para todos, converte-se na metafora de uma sociedade homogeneizada,
em que o excesso nao gera comunhdo, mas acentua a soliddo e o descarte.
Francisco observa que muitos vivem sem um lar, sem uma familia, sem
uma comunidade que os acolha (2020a, n. 2-38), condenados a viajar de
um lado para o outro sem terem um lugar para chamar de casa.

Aparece entdo a raposa, que ajuda o Principe a compreender a vida
de uma forma nova. Ela lhe ensina que, para poder brincar, é preciso
cativar, isto ¢, criar lagos. De modo que ele ja ndo seja um garoto como
todos os outros garotos, mas que ela o reconheca pelo som de seus passos,
lembre-se dele por causa da cor de seus cabelos ao ver o trigo, ainda
que ndo se alimente dele. A principio, o Principe age como os adultos e
diz ndo ter tempo, ao que sabiamente a raposa responde que nao adianta
partir em busca de conhecimento, quando s6 se conhece aquilo que se
cativa e se deixa cativar (Saint-Exupéry, 2017). Seguindo o pensamento
de Pascal (1999), isso se da pelo fato de que sé se conhece as coisas com
as quais se relaciona.
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Hoje, pela desculpa da falta de tempo, ndo se conhece as coisas
direito, quanto menos se tem amigos, ja que cativar demanda um pro-
cesso continuo: encontrar-se todos os dias na mesma hora, a fim de criar
a expectativa do encontro (Saint-Exupéry, 2017). Em suma, demanda
abertura a uma relag@o. Diante disso, a raposa revela entdo o seu maior
segredo: “[...] s6 vemos bem com o coragdo. O Essencial ¢ invisivel
aos olhos. [...] o tempo que vocé dedicou a sua rosa que fez dela tao
importante. [...] Os homens esqueceram essa verdade [...] vocé ndo deve
esquecer [...]. Vocé se torna para sempre [...] responsavel por aquilo que
cativou” (Saint-Exupéry, 2017, p. 74).

Aqui o principe se depara nao sé com uma maturidade e sabedoria,
mas com um gesto de responsabilidade da raposa. Calma, mas preocupada
com o essencial, ao contrario dos habitos atuais que buscam simplesmente
mais uma relagdo momentanea para preencher um vazio. Hoje, tudo ¢
comercializavel, inclusive a vida: trafico de 6rgaos, trabalhos andlogos
a escravidao, prostituicao etc. O proprio homem tornou-se um produto e
passou a ser visto como meio, nao como fim. Essa instrumentalizagdo da
pessoa humana e a mercantilizagao da vida sdo caracteristicas da cultura
do descarte, denunciada pelo Papa Francisco (2020a, n. 22), onde tudo
0 que ndo serve para o crescimento econdomico e para o uso descartavel
¢ jogado fora.

Para Bauman (2001), o homem moderno vive em funcao do po-
der de compra, pois por meio dele, exorciza-se os demdnios. Contudo,
ele cai num circulo vicioso que o leva a comprar continuamente para:
“[...] escapar da agonia chamada inseguranga. [...], livres do medo do
erro, da negligéncia ou da incompeténcia. [...] a [...] virtude dos objetos
que encontram quando vao as compras € que eles trazem consigo (ou
parecem por algum tempo) a promessa de seguranga” (Bauman, 2001, p.
79). Essa logica de consumo-descarte, segundo Francisco (2020a, n. 35),
leva a uma indiferenca globalizada, em que as relagdes sdo superficiais
e o cuidado com o outro ¢ negligenciado.

Francisco (2015, n. 216) adverte sobre os perigos do paradigma
tecnocratico e da visao utilitarista, que obscurecem a percepcao do dom
da criacdo e das relagdes fraternas, levando a uma existéncia vazia de
sentido e beleza. Para superar isso, afirma que se faz mister recuperar
o sentido da célebre frase de Inacio de Loyola em seus Exercicios
Espirituais (n. 2): “ndo é o muito saber que sacia e satisfaz a pessoa,
mas o sentir e saborear as coisas internamente”. Ou seja, segundo
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Loyola (1974), ¢ preciso ser primeiramente iluminado para que os
olhos d’alma e do entendimento possam se abrir. Visto que o essencial
se encontra invisivel aos olhos fisicos (Saint-Exupéry, 2017). Assim,
coisas simples como ter um amigo ou contemplar o por do sol voltam
a ter sentido e prazer.

Ao encontrar o guarda-chaves, o Principe aprende que: “Nunca
estamos contentes onde estamos [...]” (Saint-Exupéry, 2017, p. 75),
pois a miserabilidade da condi¢cdo humana o leva a construir casas com
espaco para lazer, mas, quando chega o momento de descanso, viaja,
ou seja, nunca se encontra satisfeito, conforme Pascal (1999). Diante
disso, Francisco (2013, n. 53-56) critica toda economia que se paute
pela exclusdo e leve a busca por bens, mas que, no fundo, nao satisfaz,
pois uma sociedade pautada pelo consumo s6 gera frustragdo e soliddo.
O referido autor (2016, n. 36) afirma ainda que a cultura do provisoério e
do descarte afeta as relacdes humanas e, consequentemente, a capacidade
de se assumir e manter um compromisso.

O Principe descobre ainda que alguns homens, para ndo terem
de parar para beber agua, tomam uma pilula por semana ¢ com isso
economizam 53 minutos, enquanto ele, com sede e racionando a dgua
que tinha, conversava com o Piloto no deserto. Diante disso, convida o
Piloto para procurar um pogo e este, mesmo contrariado, aceita e parte
com ele (Saint-Exupéry, 2017). Esta cena, seguindo Francisco (2015, n.
101-122), reflete as solugdes rapidas para problemas complexos, sem
enfrentar as raizes dessa aridez existencial. A atitude do Principe de
buscar uma fonte real de vida reflete a convicg@o do Pontifice de que a
verdadeira riqueza ndo esta na acumulagao, mas na capacidade de viver
com plenitude as relagdes e os dons da criagdo.

Devido a longa caminhada, o Principe revela ao Piloto que: “O
deserto € bonito [...]. [...] O que torna o deserto mais belo [...] € que ele
esconde um pog¢o em algum lugar.” (Saint-Exupéry, 2017, p. 79). Diante
disso, o Piloto se comove ao ver que, apesar de enfraquecer-se cada vez
mais, o Principe continuava fiel a rosa, enquanto a maioria dos adultos
andava em circulos sem saber o que procurava. Ao encontrar um pogo,
o Principe revela estar sedento — da 4gua da amizade — a qual o Piloto
compreende e lhe da de beber. Aqui pode-se fazer um paralelo com a
adverténcia de Francisco sobre a sede de Jesus pelo amor — amizade —
dos homens, ao passo que o Evangelho ndo sé sacia a sede do homem,
mas o leva a saciar a de seus irmaos.
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Esta é a verdadeira agua que sacia, que € boa para o coragdo e que
pode ser encontrada numa tnica fonte — rosa — sendo desnecessario um
jardim com cinco mil. O problema € que os homens estdo cegos para estas
realidades. Isto porque o homem, para Francisco (2020a, n. 87-95), s6 se
realiza no ato de dar-se ao outro. Somente assim ele conhece a verdade
de si, pois ndo ha vida quando fechado em si; a vida ¢ um ato de dar-se
e transbordar de amor. Para Francisco, esse amor que se doa ndo ¢ mera
benevoléncia ou impulso altruista, ele exige uma abertura interior que
transforma o sujeito e o orienta para além de si mesmo, conduzindo-o a
uma comunhado que ¢, a0 mesmo tempo, pessoal ¢ universal.

Com isto, chega-se ao ponto dramadtico da historia, em que o Princi-
pe decide render-se a oferta da serpente, que, com seu veneno, o libertaria
de seu corpo pesado para que pudesse voltar para casa. Para consolar
o Piloto, afirma que ird morar em uma estrela e que, por isso, todas as
vezes que olhasse o céu e as visse, se lembraria dele e se alegraria, que
apenas iria parecer que ele morreu, mas que, na verdade, ele apenas foi
embora, saciar sua sede — saudade — de sua rosa (Saint-Exupéry, 2017).
O Papa Francisco diversas vezes ao falar sobre a esperanca crista na
ressurrei¢do, enfatiza que a morte ndo ¢ a ultima palavra sobre a sorte
humana, mas ¢é a porta que se abre para a eternidade e para a vida plena.
Jesus ressuscitado ¢ a prova disso.

Isto desvela o desejo de viver algo maior, de render-se diante
do amor, esse desejo, espelho da santidade, encontra-se em todos os
homens, mesmo nos mais pecadores (Balthasar, 2019). Disso surge a
necessidade de desprender-se do supérfluo ¢ ir ao essencial das coisas,
como recorda Francisco (2018a, n. 10-13) ao destacar a santidade ex-
traordinaria, vivida na radicalidade do ordinario. Diante disso, Mariani
(2023) recorda as contribui¢des do Papa sobre o discernimento e a
contemplagdo na acdo, pois enfatizam a proposta de S. Inacio de Loyola
de cultivar a santa indiferenca — nem riqueza nem pobreza, nem satde
nem doenga — como propde o despojar-se de si para abrir-se ao outro
e, sobretudo, ao querer de Deus.

Portanto, trata-se de ter um olhar contemplativo, isto ¢, voltado
para o outro e para aquele que € totalmente outro. De n’Ele encontrar-se,
a medida que se esquece de si, pois para aquele que ama, o rosto, a voz,
o cheiro do ser amado sdo inesqueciveis e estdo sempre a se renovar no
mais intimo de si. Em suma, significa maravilhar-se diante do outro ¢
com ele, sentir-se preencher por uma for¢a que arrebata ¢ domina — o
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amor — que tudo reivindica, mas que também faz tudo ser suportavel
(Balthasar, 2019). E assim, dar-se sem medidas em atos de cuidado,
pois aquele que ama, ao contemplar o ser amado, sente uma inquictante
necessidade de cuidar.

Conclusao

Mediante tais reflexdes, constata-se, pois, que o objetivo de fazer
uma leitura da obra O Pequeno Principe de Antoine de Saint-Exupéry
a luz e em didlogo com o magistério do Papa Francisco, especialmente
em torno das categorias de contemplacao e cuidado, por meio de uma
abordagem teopocética, foi alcancado. Este didlogo permitiu demonstrar
que a literatura oferece novos recursos para se fazer uma teologia que
dialoga com o0 mundo moderno, o que permite afirmar que ela também
se constitui, sobretudo, a partir da proposta de Francisco, como um
verdadeiro locus theologicus, capaz de iluminar a experiéncia humana
e revelar dimensdes do mistério divino que escapam as formulagdes
meramente conceituais.

Disso resulta a importancia da literatura no processo formativo
do seminarista, como dos agentes de pastorais ¢ de todos os cristaos,
pois, por meio de uma narrativa simbolica, aprofunda-se na sensibilida-
de necessaria ao servico pastoral. Neste sentido, ela se torna escola de
humanidade, pois auxilia no desenvolvimento da capacidade de escuta
atenta ao que € essencial, permitindo um amadurecimento necessario
para o exercicio do discernimento espiritual. A preocupacdo do Papa em
recuperar este papel da literatura na formagao insere-se em um contexto
amplo de cultivar uma espiritualidade encarnada, que integre fé e vida.
Que tal, como o Pequeno Principe, que se saiba contemplar o por do sol
e cuidar do Planeta e da rosa!

A centralidade que Francisco deu em seu pontificado ao cuidado
dos mais frageis, a denuncia de estruturas de pecado que geram exclu-
sd0 ¢ ao chamado a uma ecologia integral, fazem parte de uma mesma
logica evangélica que busca restaurar a dignidade humana e fortalecer os
vinculos de fraternidade e solidariedade. Logo, contemplagéo e cuidado
ndo sdo elementos isolados, mas dimensdes de uma auténtica espiritua-
lidade crista que deve se contrapor a cultura do descarte, a globalizacao
da indiferenca, ao paradigma tecnocratico e a todo modelo de producao
que se alimente da miséria humana. Uma espiritualidade que inspire uma
economia que ndo exclua os mais fragilizados.
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O Pequeno Principe, como se viu, representa aquele que consegue
enxergar o sentido profundo da vida, que cuida daquilo que lhe ¢ confiado
enquanto dom e seu interesse em cultivar lagos profundos e verdadeiros.
Esses sdo tragos de uma vivéncia integral da existéncia humana em co-
munh&o com o cosmos, pois, mais que cuidar de uma rosa, animal ou ser
humano, trata-se de cuidar da obra do amor de Deus, de semear, cultivar
e dar frutos do bem, da paz, da justica. A obra de Saint-Exupéry sensi-
biliza para o fato de que, ao cuidar do Planeta — casa comum — cuida-se
do outro, ao lhe proporcionar aquilo que lhe é essencial para uma vida
digna e saudédvel. Além de possibilitar a compreensdo de que todas as
coisas se encontram interligadas.

A presente obra literaria converge, pois, com 0s ensinamentos
do Papa Francisco sobre a vocacdo de cuidar da cria¢do e do proximo,
estabelecendo com eles uma relacdo de reciprocidade necessaria para
o florescimento da vida. Contudo, vale ressaltar que ndo basta apenas
cuidar; € preciso permitir-se também ser cuidado e, com isso, curar as
proprias feridas. O que permite gerar uma dindmica de cuidado mutuo,
em que um cuida do outro. O que permite compreender que o cuidado,
mais que uma categoria ética, ¢ a expressao do amor contemplativo que
sabe reconhecer no outro uma realidade sagrada que demanda ndo apenas
contemplacdo, mas cuidado.

Por fim, conclui-se que, ao contemplar o amor, supera-se o indi-
vidualismo que gera solidao e angtistia. Somente assim tona-se possivel
saciar a sede — existencial e ontoldgica — de viver lagos concretos e
verdadeiros. Logo, ndo ¢é pela produgdo ou consumismo exacerbado
que se encontrara algo que satisfaca o interior humano. Disso urge a
necessidade de superar a l6gica utilitarista; de recuperar a capacidade de
maravilhar-se com coisas simples, mas belas e grandiosas como o por do
sol; e de recuperar a capacidade que as criangas tém de muito facilmente
superar conflitos e estabelecer didlogo, voltando a viver em unidade e
fraternidade com os seus.

Portanto, o didlogo estabelecido entre a obra literaria de Saint-
-Exupéry e o Magistério de Francisco de Roma — o misericordioso, como
ficou conhecido ap6s sua morte — aponta para a urgente necessidade
de ver para além da logica do mundo e recuperar a unidade entre fé e
compromisso social. Neste sentido, tanto O Pequeno Principe quanto o
magistério do Papa Francisco, sensibilizado pela espiritualidade francis-
cana, oferecem caminhos que convergem para a superagdo da crise do
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homem contemporaneo, ao propor uma espiritualidade encarnada que
integra contemplacdo e cuidado como dimensdes inseparaveis de uma
experiéncia de fé auténtica.
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Resumo: O artigo analisa os contornos iniciais do pontificado de Le&o XIV por
meio de critica de interpretagdes vigentes, da analise histérico-cronolégica e
do estudo documental de seus pronunciamentos. Periodizado em trés fases
(inaugural, transi¢édo jubilar e inicio efetivo em 2026), examinam-se como a
teologia agostiniana fundamenta quatro dimensées chaves do magistério papal
(cristologia, eclesiologia, moral e doutrina social). Partindo da centralidade de
Cristo e da Igreja como sacramento da unidade, o pontificado articula defesa da
familia, respeito ao direito natural e promog¢éo de uma paz fundada na justica.
Em contexto de polarizagbes internas e crise do multilateralismo, o pontificado
leonino configura-se como um projeto de unidade cristolégica, eclesial e global
ainda em desenvolvimento e consolidagéo.
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Abstract: This article examines the early contours of the pontificate of Leo XIV
through a critical assessment of prevailing readings, a historical-chronological
analysis, and a documentary study of his official addresses. Structured into three
phases (the inaugural phase, the Jubilee transition, and the effective commence-
ment in 2026), it explores how Augustinian theology provides the foundation for
four key dimensions of his magisterium: Christology, ecclesiology, moral theology,
and social doctrine. Grounded in the centrality of Christ and in the understanding
of the Church as the sacrament of unity, the pontificate articulates a defense of
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the family, an affirmation of natural law, and the promotion of a peace rooted in
justice. In the context of internal polarization and crisis of multilateralism, the
Leonine pontificate emerges as a project of Christological, ecclesial, and global
unity still in development and consolidation.

Keywords: Leo XIV; Catholic Church; papacy; christology; ecclesiology; family;
peace.

Introdugao

O presente artigo propde-se a tragar um perfil do pontificado de Ledo
XIV. E por tratar-se de um pontificado ainda em curso e em fase inicial, os
juizos aqui formulados devem ser entendidos como provisorios, e as conclu-
sdes, como necessariamente abertas a revisao a medida que o magistério e as
praticas de governo do atual pontifice se consolidarem ao longo do tempo.

Tendo presente este objetivo e este cuidado, o artigo também pro-
cura afastar-se de interpretacdes que projetam suas proprias expectativas
no atual papado, procurando enquadra-lo em esquemas preconcebidos.
Com efeito, as interpretagdes contemporaneas sobre o pontificado de Ledo
XIV ndo se ddo em um vazio analitico, mas se inserem em uma disputa
programatica mais ampla em torno dos rumos da Igreja no contexto
pos-conciliar. Por isso, a presente analise do pontificado ndo ¢ apenas
descritiva, mas também critica, na medida em que questiona os enqua-
dramentos interpretativos que buscam atribuir sentidos pré-determinados
as primeiras decisdes e pronunciamentos do novo papa.

Do ponto de vista metodoldgico, o artigo organiza-se em trés
partes. Em primeiro lugar, procede-se a uma problematizagdo critica
das abordagens até agora disponiveis sobre o pontificado de Ledao XIV,
demonstrando como elas refletem diferentes projetos e expectativas
eclesiais e teologicas (Monson, 2025). Esse passo inicial visa tanto ex-
plicitar os limites dessas leituras quanto delimitar a abordagem adotada
neste estudo. Em seguida, a segunda parte apresenta uma analise de
carater cronologico, propondo uma periodizacdo do pontificado até o
momento presente. Por fim, a terceira parte analisa, tendo como fonte
os pronunciamentos papais (método documental), quatro eixos centrais
do magistério papal (cristologia, eclesiologia, moral e doutrina social),
compreendidos como campos estratégicos de articulacdo do magistério
papal, com particular atengdo as suas implicacdes eclesiais e geopoliticas
e a0 modo como esses eixos configuram um projeto pastoral e doutrinal
com sua base na teologia de Santo Agostinho.
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1 Para além da disputa de narrativas

A interpretacdo do pontificado de Ledo XIV tem sido amplamente
atravessada pelas disputas internas da propria Igreja. Refletindo esse
cenario, o debate organiza-se em torno de sua relagdo com o legado de
Francisco, estruturando-se segundo a dualidade “continuidade/descon-
tinuidade”, que se tornou o eixo interpretativo dominante na construcao
de narrativas sobre o novo pontificado (Nobre e Amaral, 2025).

A narrativa da continuidade, mais acentuada nos circulos teolo-
gicos progressistas, apresenta Ledo XIV como herdeiro direto do ponti-
ficado anterior (Gonzaga e Aratjo, 2025; Lopes e Aratjo, 2025; Silva,
2025), reconhecendo diferengas de estilo e personalidade, um ministério
petrino menos centrado no pontifice e mais atento as formas tradicionais,
sem que isso configure inflexdo substantiva. Em contrapartida, a narrativa
da descontinuidade, presente em circulos jornalisticos conservadores,
atribui maior peso as mudangas no exercicio do papado (Bianchi, 2026;
Galeazzi; Mastrocola, 2025; Semeraro, 2025; Severgnini, 2025; Valente,
2025), sugerindo que alteragdes formais indicam deslocamentos relevan-
tes e um redirecionamento gradual de prioridades.

A leitura aqui proposta busca superar essa oposi¢do dicotomica.
Parte-se do pressuposto de que o pontificado de Ledao XIV ndo se organiza
primordialmente em torno da polaridade “continuidade/descontinuidade”,
mas da dualidade “unidade/polariza¢do”, que marca profundamente o
atual cenario eclesial. Tal preocupagdo manifesta-se desde a homilia
inaugural, na qual o papa afirma como primeiro grande desejo “uma
Igreja unida, sinal de unidade e comunhao, que se torne fermento para
um mundo reconciliado” (Ledo XIV, 18 de maio de 2025).

Nao se trata de negar os elementos de ligacao entre Ledo e Fran-
cisco, do qual ele pode ser considerado uma continuidade moderada em
termos de linha eclesial. Mas ¢ preciso considerar que essa continuidade
ndo ¢ isolada e é sempre posta em conjunto mais amplo, representado
pelo magistério recente (Bento XVI, Jodo Paulo II e Paulo VI, em es-
pecial) e pelo Concilio Vaticano II. Além disso, mais do que alinhar-se
a um dos polos eclesiais em disputa, Ledo XIV parece empenhar-se na
constru¢do de equilibrios, buscando desativar logicas de confronto a
partir de uma plataforma teoldgica propria, fortemente embasada no
pensamento de Santo Agostinho. Essa matriz agostiniana oferece nao
apenas um horizonte espiritual, mas também um critério hermenéutico
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para compreender seus elementos de continuidade e descontinuidade,
suas escolhas e suas prioridades (Sell, 2025). E esse elemento “agosti-
niano”, mais do que a continuidade, que responde pela “identidade” e
“especificidade” do papado leonino.

1.1 Abordagem cronoldgica: um papado em construgao

“Ainda estou aprendendo a ser papa”, afirmou Ledo XIVem 12 de
maio de 2025, reconhecendo que qualquer periodizagdo de um pontificado
em curso permanece provisoria. Ainda assim, € possivel distinguir no seu
pontificado, até agora, trés momentos iniciais. (1) A abertura, marcada
pelos primeiros gestos e discursos apos a eleicao, que revelam o estilo e
as intengdes do novo papa. (2) A transi¢do, periodo dedicado a conclu-
sdo de tarefas herdadas, especialmente no contexto do Ano Santo. (3) O
comeco efetivo, a partir de 2026, quando prioridades, agendas e decisdes
passam a delinear de modo mais claro o perfil proprio do pontificado.

1.1.1 A abertura

Os momentos iniciais de um pontificado, carregados de simbo-
lismo, sdo decisivos para compreender o estilo e as prioridades do novo
papa. A abertura do pontificado de Ledo XIV pode ser analisada a partir
de quatro marcos: a apari¢ao na Basilica de Sdo Pedro, a primeira missa,
0 encontro com os cardeais e a missa inaugural do ministério petrino.

(a) Na primeira apari¢do publica, no dia 08 de maio de 2025, trés
elementos se destacam. O primeiro € a escolha do nome Ledo XIV. Ao
evitar nomes imediatamente associados aos pontifices recentes, 0 novo
papa posiciona-se além da logica de continuidade ou ruptura direta. Ao
mesmo tempo, ao evocar Ledo XIII, autor da Rerum Novarum, sinaliza
atengdo as transformagdes sociais contemporaneas ¢ a dimensao social
da doutrina da Igreja. O segundo elemento foi a retomada de vestes tradi-
cionais, como a mozzeta, acompanhada de um discurso cuidadosamente
lido. O gesto indicou um estilo mais institucional € menos personalista,
enfatizando a continuidade da tradicao.

O terceiro aspecto refere-se ao contetdo do discurso inaugural,
estruturado em trés eixos. No plano espiritual, destacou-se a centrali-
dade de Cristo Ressuscitado: “Somos discipulos de Cristo; Cristo vai a
nossa frente. O mundo precisa de sua luz”. No plano social, enfatizou a
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constru¢do de pontes por meio do dialogo e do encontro, promovendo
“uma paz desarmada e uma paz que desarma, que ¢ humilde e perse-
verante”. No plano eclesiologico, ao mencionar o Papa Francisco e
descrever a Igreja como unidade, missionaria, sinodal e préxima dos
que sofrem, delineou um perfil que associa unidade interna e dinamis-
mo missionario.

(b) Na homilia da Missa pro Ecclesia, celebrada em 9 de maio de
2025, sobressaiu uma forte marca agostiniana. A Igreja foi apresentada
como “Corpo mistico”, “cidade colocada sobre o monte” e “farol que
ilumina as noites do mundo.” Contudo, o papa insistiu que sua forga ndo
reside “na magnificéncia das suas estruturas e na grandiosidade dos seus
edificios [...] mas na santidade dos seus membros”. Ao mesmo tempo,
criticou leituras redutivas de Jesus Cristo que o apresentam como “uma
pessoa totalmente desprovida de importancia, quando muito uma perso-
nagem curiosa “ou mesmo como “apenas um lider carismatico” (Ledo
X1V, 9 de maio de 2025a).

(c). Na audiéncia ao Colégio Cardinalicio, ocorrida em 10 de
maio de 2025, o papa declarou compreender sua missao a luz do Con-
cilio Vaticano II, cuja recepgdo considera ainda em desenvolvimento.
A partir desse marco, indicou prioridades como o primado de Cristo, a
conversao missiondria, o fortalecimento da sinodalidade, a valorizagdo
do sensus fidei, a atengdo aos marginalizados e o didlogo com o mundo
contemporaneo.

(d). Por fim, na missa de inicio do ministério petrino, celebrada
em 18 de maio de 2025, apresentou o nicleo do seu programa papal,
qual seja, “uma Igreja unida, sinal de unidade e comunhéo, que se torne
fermento para um mundo reconciliado”. A centralidade de Cristo rea-
parece, nesse programa, como fundamento da comunhao: “No Cristo
somos um”. Recordando Santo Agostinho, o papa propds uma Igreja
fundada no amor de Deus, unida internamente ¢ chamada a ser sinal de
reconciliacdo para o mundo (Ledo XIV, 2025d).

Em sintese, do ponto de vista da forma, os primeiros passos
de Ledo XIV ja apontam para um papado com um estilo de governo
sobrio e institucional e, quanto ao seu conteudo, tendo Cristo como
centro, comprometido com a agenda do Concilio Vaticano II, com
uma igreja unida e evangelizadora que ¢ semente da paz (Borghesi,
2025).
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1.1.2 Transi¢cdo

Ap6s o ciclo inicial de abertura, o pontificado de Ledo XIV entrou
em uma fase de transicao, marcada pela consolidacdo de agendas herda-
das do Papa Francisco e pela introdugao gradual de énfases proprias. Ao
mesmo tempo em que assegura estabilidade institucional, o novo papa
comeca a imprimir lentamente seu estilo pastoral e de governo.

A principal tarefa desse periodo foi a conducao do Jubileu de 2025.
Além das catequeses das quartas-feiras, centradas na “esperanca”, Ledo
XIV assumiu uma intensa agenda de encontros com peregrinos e gru-
pos especificos que acorriam a Roma. Entre maio e dezembro de 2025,
registraram-se 200 intervengdes publicas, distribuidas entre audiéncias
gerais (27), audiéncias jubilares (9) e discursos em eventos diversos
(164). Os numeros evidenciam ndo apenas a intensidade do calendario
pontificio, mas também a centralidade do Jubileu como eixo organizador
da fase de transicao.

Nesse contexto destacou-se o Jubileu dos Jovens 2025, realizado
em Roma em 08 de agosto de 2025, sob o lema “Peregrinos da Espe-
ranca”. O evento reuniu mais de um milhdo de jovens de cerca de 150
paises, culminando na vigilia em Tor Vergata. A participacdo ativa do papa
reforcou a dimensdo missionaria do Jubileu e evidenciou sua atengao as
novas geracgdes, apresentadas como protagonistas na transmissdo da fé
e na construcdo de uma cultura de esperanca.

No plano internacional, as viagens apostélicas a Turquia e ao
Libano, de 27 de novembro a 2 de dezembro de 2025, foram marcos
relevantes. Na Turquia, Ledo XIV enfatizou o didlogo ecuménico e inter-
-religioso, valorizando a convivéncia pacifica entre tradi¢des distintas.
No Libano, a visita assumiu carater pastoral e diplomético, com atengao
as comunidades cristds vulneraveis e insisténcia na estabilidade politica,
nos direitos humanos e na promogédo da paz (Vaticano News, 2025 c).

Entre as tarefas herdadas, destaca-se a promulgacdo da Carta
Apostolica Dilexit Te, em 4 de outubro de 2025, que apresentou uma
leitura cristolégica da teologia da libertagdo. O documento afirmou o
encontro pessoal com Cristo como fundamento da opgao preferencial
pelos pobres, desvinculando essa perspectiva de categorias ideologicas
como a luta de classes. No campo doutrinal, dois documentos do Dicas-
tério para a Doutrina da F¢ tiveram relevancia estratégica: Mater Populi
Fidelis,em 7 de outubro de 2025, que teve uma recepgao polémica, uma
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vez que tratou dos titulos marianos, oferecendo critérios teologicos para
sua adequada interpretacdo pastoral e litirgica. Ja, a nota Una Caro, de
25 de novembro de 2025, reafirmou a monogamia como expressdo do
amor fiel e exclusivo, rejeitando explicitamente formas de poligamia e
poliamor (Prefeitura da Casa Pontificia, 2025).

Em sintese, a fase de transi¢do revelou um pontificado que com-
binou intensa atividade pastoral com a continuidade institucional. Mas,
ao mesmo tempo em que consolida processos herdados, Ledao XIV co-
meca a delinear com maior nitidez algumas de suas prioridades, como
mostraremos doravante.

1.1.3 Comeco efetivo

O inicio de 2026 pode ser considerado o comeco efetivo do ponti-
ficado de Ledo XIV. Superada a fase inicial de organizagio institucional
e de continuidade administrativa, o papa passa a explicitar com maior
clareza suas prioridades teoldgicas e pastorais. Duas iniciativas nas pri-
meiras semanas do ano, marcaram essa passagem para uma etapa mais
programatica:

a) A primeira é o Consistorio de Cardeais, realizado em 7 e 8 de
janeiro de 2026, que atendeu a uma demanda ja manifestada nas Congre-
gacdes Gerais pré-conclave e retomou o principio da sinodalidade desen-
volvido no pontificado anterior. Na convocagdo, o papa indicou quatro
eixos de reflexdo: evangelizagdo, reforma da Curia, reforma litirgica e
sinodalidade. Diante do tempo limitado, porém, os cardeais optaram por
concentrar os debates em evangelizacdo e sinodalidade, considerados
temas estruturantes e menos sujeitos a polarizagdes imediatas (Instituto
Humanista Unisinos, 2026a). Ainda assim, a reafirmacdo das orientacdes
relativas as restri¢des a liturgia pré-conciliar gerou tensdes posteriores,
confirmando que a recepgdo do Concilio permanece um ponto delicado
na vida eclesial.

(b) A segunda iniciativa do papa foi o inicio de um ciclo de
catequeses dedicado ao Concilio Vaticano II. A iniciativa possui forte
densidade estratégica, pois a interpretacdo conciliar continua no centro
das disputas teologicas contemporaneas. Na Primeira Audiéncia Geral,
realizada em 07 de janeiro de 2026, Ledao X1V, enfatizou a necessidade
de preservar a dimensao profética do Concilio e de retornar diretamente
aos seus textos, evitando leituras marcadas por polarizagdes ideologicas.
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O método proposto foi claro: retorno as fontes como caminho de unidade.
Assim, a recep¢ao do Concilio configura-se como eixo hermenéutico
central do pontificado.

(c) O comecgo efetivo também foi marcado por desafios internos
significativos. O Caminho Sinodal alemao aprovou, em janeiro e fevereiro
de 2026, a criagdo de uma Conferéncia Sinodal permanente, com ampla
participacdo deliberativa de bispos e leigos (Instituto Humanista Unisi-
nos, 2026b). Para alguns, tratava-se de concretizacdo da sinodalidade;
para outros, havia risco de enfraquecimento da constitui¢do sacramental
da Igreja. Outro foco de tensdo referiu-se a Fraternidade Sacerdotal Sao
Pio X, que anunciou novas sagragdes episcopais apos dialogo inconcluso
com Roma (FSSPX Actualités, 2026). O episodio reabre a controvérsia
historica sobre a recepgdo do Concilio Vaticano II e a relagdo entre tra-
dic¢do e reforma na vida da Igreja.

(d) Por fim, também integra o pontificado leonino uma extensa
agenda de viagens previstas para o primeiro semestre de 2026. Em pri-
meiro lugar, como Primaz da Italia, estdo programadas visitas pastorais
a diversas cidades italianas (Napoles, Pompeia, Acerra, Pavia e Lampe-
dusa). Além disso, constam no calendario viagens internacionais a Africa
(Argélia, Camardes, Angola e Guiné Equatorial) e & Espanha. Nao por
acaso, sua primeira viagem internacional propriamente organizada por
seu pontificado, j4 que a anterior ja se encontrava agendada, sera a antiga
patria de Santo Agostinho, na Argélia.

Em sintese, o comego efetivo do pontificado de Ledo XIV com-
bina defini¢do programatica e enfrentamento de desafios relevantes.
Ao priorizar evangelizacdo, sinodalidade e recepcdo conciliar, o papa
estabelece as bases teologicas de seu governo, a0 mesmo tempo em que
evidencia que a consolidagdo da unidade eclesial permanece como um
desafio central de seu ministério.

2 A plataforma agostiniana

Apo6s um ano de pontificado, ja € possivel reconhecer em Ledo XIV
um magistério consistente, no qual sobressaem quatro eixos fundamen-
tais: o cristoldgico, o eclesiologico, o moral e o sociopolitico. Um trago
transversal a esses quatro aspectos € a presenga marcante da teologia de
Santo Agostinho, heranga assumida ndo apenas por afinidade intelectual,
mas tendo em vista a vida religiosa agostiniana do papa. Isso nos coloca
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diante do desafio de compreender como essa base teolodgica orienta os
rumos teodricos e praticos de um pontificado ainda em desenvolvimento.
E o que buscaremos realizar doravante.

2.1 Centralidade cristolégica: “nEle, somos um”

Desde sua primeira manifestagdo no balcao da Basilica de Sao
Pedro, em 08 de maio de 2025, tornou-se evidente a centralidade de
Cristo no magistério de Ledo XIV. Em sua breve alocucdo inaugural, a
expressdo “Cristo” ou “Jesus Cristo” aparece repetidamente, revelando
o eixo de sua reflexdo. Ao explicar a saudacdo “a paz esteja convosco,”
recordou tratar-se da primeira palavra do Cristo Ressuscitado, o Bom
Pastor, desenvolvendo a imagem da “paz de Cristo Ressuscitado, uma
paz desarmada e uma paz que desarma”. Essa centralidade cristologica
desdobra-se em chave eclesioldgica: “somos discipulos de Cristo. Cristo
vai a nossa frente. O mundo precisa da sua luz. A humanidade precisa
d’Ele como ponte para poder ser alcangada por Deus e por seu amor”,
dai o apelo a uma Igreja unida, formada por homens e mulheres fiéis a
Jesus Cristo (Vaticano News, 2025a).

Embora a referéncia a Cristo percorra suas homilias e pronun-
ciamentos, dois textos se destacam por sua densidade explicitamente
cristologica.

O primeiro ¢ a homilia da Missa Pro Ecclesia, celebrada em 9 de
maio de 2025, com os cardeais eleitores. Nela, o papa oferece um diag-
nostico das concepgdes de Jesus no mundo contemporaneo, identificando
duas atitudes recorrentes. A primeira aparece em contextos nos quais a
fé cristd ¢ considerada absurda ou propria de pessoas frageis; o crente
¢ ridicularizado. A segunda manifesta-se onde Jesus, embora admirado
como figura historica ou exemplo moral, é reduzido a “lider carismatico”
ou “super-homem.” Sua resposta, contudo, ndo se limita a reafirmagdo
doutrinal. Ele insiste na necessidade de uma relagao pessoal com Cristo
como fundamento do antncio, afirmando que “Este ¢ o mundo que nos
esta confiado” e nele somos chamados a testemunhar a alegria da fé em
Cristo Salvador (Leao XIV, 2025a).

O mesmo horizonte reaparece em sua visita a Niceia, em 25 de
novembro de 2025, por ocasido dos 1.700 anos do primeiro concilio
ecuménico. Ao recordar esse marco decisivo, o papa o apresenta como
ocasido para perguntar quem ¢ Jesus Cristo na vida das pessoas hoje e
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quem ¢ Ele para cada um de nds. Retomando o risco do reducionismo,
adverte que também os cristaos podem cair na tentacdo de reduzir Jesus a
mero lider inspirador. Evocando a controvérsia ariana, recorda que Ario,
ao negar a divindade de Cristo, transformou-o em simples intermediario
entre Deus e a humanidade, comprometendo o mistério da Encarnacao
(Vaticano News, 2025b).

A partir dessa memoria histdrica, reafirmou que a fé cristologica
nao ¢ apenas contetido doutrinal, mas fundamento da unidade dos cristaos
e da fraternidade universal. A confissdo comum de fé em Cristo constitui
vinculo profundo que j& une todos os cristaos e ¢ elemento essencial no
caminho rumo a plena comunhdo. Citando Santo Agostinho, que diz
que “embora nds, cristdos, sejamos muitos, no tnico Cristo somos um”
(Vaticano News, 2025b) destacou que a unidade em Cristo possui tam-
bém forga missionaria: quanto mais reconciliados estiverem os cristaos,
mais o Evangelho podera ressoar como mensagem de paz e fraternidade.

Assim, a cristologia leonina, na linha do cristocentrismo de Santo
Agostinho (Garcia, 1982), apresenta dimensao diagndstica, espiritual e
pastoral. Denuncia tanto o ateismo explicito quanto o ateismo pratico
que esvazia o mistério de Cristo (diagndstico). Em resposta, propde uma
evangelizagdo que nasce do encontro pessoal com o Senhor (espirituali-
dade), fortalece a comunhao eclesial e se abre a promogao da fraternidade
universal (pastoral). O programa do pontificado leonino delineia-se como
o de uma Igreja centrada na experiéncia e no anuncio de Cristo, base da
unidade eclesial, ecuménica e social, sintese expressa em seu lema: /n
1llo uno unum (“nele, somos um”).

2.1.1 Aigreja como luz de Cristo e sacramento da
unidade (sinodalidade)

A eclesiologia de Ledo XIV apresenta uma dupla dimens&o, simul-
taneamente doutrinal e pratica. Nao se trata de dois planos justapostos,
mas de uma Unica visdo que articula fundamento teologico e consequ-
éncias concretas para a vida e a governanca da Igreja.

No plano doutrinal, o pontifice manifesta nitida inspiracao agosti-
niana ao definir a Igreja antes de tudo como “Corpo Mistico de Cristo”,
mais do que simplesmente como “Povo de Deus” (Lamartine, 2021).
Retomando a imagem patristica da Igreja como “luz da lua” (Rahner,
1940), Ledo XIV entende que a Igreja ilumina o mundo apenas porque
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recebe sua luz de Cristo. E por isso que ela pode ser comparada & “cidade
colocada sobre o monte”, a “arca que atravessa as ondas da historia” ou
ao “farol que clareia a noite”!. Por isso, sua fecundidade ndo depende
da magnificéncia das estruturas, mas da santidade de seus membros; sua
credibilidade ndo se funda no poder visivel, mas na transparéncia com
que reflete a luz de Cristo.

Essa base cristologica sustenta o segundo eixo da eclesiologia
leonina: a sinodalidade (Van Bavel, 1999). J4 em seu primeiro pro-
nunciamento na Basilica de Sao Pedro, em 8 de maio de 2025, o papa
afirmou o desejo de “ser uma Igreja sinodal” (Vaticano News, 2025a).
Posteriormente, em 9 de maio de 2025, ao expressar adesdo ao Concilio
Vaticano II, destacou entre seus pontos fundamentais: o crescimento
na colegialidade e na sinodalidade (Ledao XIV, 2025a). Em reunido do
Conselho Ordinario da Secretaria-Geral do Sinodo, realizada em 26 de
junho de 2025, ofereceu uma defini¢ao programatica: a sinodalidade
¢ “um estilo, uma atitude que nos ajuda a ser Igreja, promovendo ex-
periéncias auténticas de participagdo e comunhdo” (Ledo X1V, 2025j).
Ao mesmo tempo, reafirmou que o Sinodo dos Bispos conserva sua
fisionomia institucional, ainda que enriquecida pelos frutos do processo
sinodal. Como, de fato, a conciliagdo entre crescimento na colegiali-
dade e a sinodalidade permanece uma incognita, mas, mesmo assim,
ja é possivel delinear alguns contornos de como Ledo XIV concebe a
sinodalidade.

Em primeiro lugar, a estreita relacao entre sinodalidade e ecume-
nismo. Em audiéncia ocorrida em 19 de maio de 2025 a representantes de
outras Igrejas e religides. o papa afirmou que “sinodalidade e ecumenismo
estdo intimamente ligados” (Ledo XIV, 2025¢), comprometendo-se a
desenvolver formas concretas de colaboracgdo e discernimento comum.
Esse compromisso reapareceu no simposio “Niceia e a Igreja do Terceiro
Milénio,” realizado em 07 de junho de 2025, quando destacou a contri-
buicao dos delegados fraternos ao recente Sinodo como estimulo para
aprofundar a compreensdo da natureza e da pratica sinodal. O dialogo
ecuménico, segundo ele, é essencial para amadurecer tanto a unidade
quanto a pratica da sinodalidade (Ledo XIV, 2025g).

' Essas expressoes foram utilizadas por Ledo XIV quando da homilia da Santa Missa
Pro Ecclesia celebrada em 9 de maio de 2025. Disponivel em: https://www.vatican.va/
content/leo-xiv/pt/homilies/2025/documents/20250509-messa-cardinali.html. Acesso
em: 10 jan. 2026.
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Em segundo lugar, a dimensdo episcopal e colegial. Diante da
Conferéncia Episcopal Italiana, realizada em 17 de junho de 2025, insistiu
que a sinodalidade deve tornar-se “mentalidade”, incidindo nos processos
decisorios e nos modos de agir (Ledo XIV, 2025h). Ao Dicastério para
o Clero, publicado em 26 de junho de 2025, sublinhou que a formagao
deve fortalecer os vinculos no presbitério, como expressao de uma Igreja
na qual se cresce juntos, compartilhando fadigas e alegrias do ministério
(Ledo X1V, 2025j).

No plano das atitudes, Ledo XIV enfatiza dois elementos fun-
damentais: a escuta da Palavra por agdo do Espirito Santo ¢ a escuta
reciproca. Além disso, sinodalidade significa caminhar juntos. Na
Igreja, ele afirma, que as relagcdes nao respondem a logica do poder,
mas a do amor: ninguém é chamado a dominar, todos sdo chamados a
servir; ninguém possui a verdade inteira, todos devem busca-la juntos.
A autoridade, portanto, exerce-se como servico € ndo como imposicao
(Ledo X1V, 2025j).

Essa concepg@o ganha contornos mais concretos no discurso de
abertura do ano pastoral da Diocese de Roma que ocorreu em 19 de
setembro de 2025. Ali, o papa apresenta a diocese como “laboratério de
sinodalidade” (Ledao XIV, 20251). O dinamismo sinodal implica promover
a participagdo ativa de todos na vida da Igreja, fortalecendo os organismos
de participagdo. Estes ndo devem reduzir-se a instdncias formais, mas
tornar-se espagos reais de comunhao, confronto fraterno e discernimento
comunitario que conduzam as decisdes pastorais. Entre os temas a serem
enfrentados sinodalmente, o papa destaca a relagdo entre iniciagdo crista
e evangelizagdo, a participacdo de jovens e familias e a formacdo em
todos os niveis. Tudo deve ser pensado e realizado conjuntamente, sob
a orientagdo dos pastores.

Em sintese, para Ledo XIV, a sinodalidade nao é, acima de tudo,
uma estrutura, mas um estilo, uma mentalidade e um dinamismo espiri-
tual que configura um modo de ser Igreja. Fundamentada na centralidade
de Cristo e na identidade batismal de todo o povo de Deus, ela implica
corresponsabilidade, escuta, discernimento coletivo e servico. Ao mesmo
tempo, reforca a colegialidade episcopal, valoriza ministérios e carismas e
possui intrinseca dimensao missionaria e ecuménica. Trata-se, em ultima
analise, de uma forma concreta de viver a Igreja como comunhao que
caminha unida na busca da vontade de Deus e no anuncio do Evangelho
ao mundo.
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2.2 Afamilia e direito natural como base moral da
sociedade

No campo da teologia moral, dois eixos estruturam o magistério
do Papa Ledo XIV: a centralidade da familia como fundamento moral
da sociedade e a reafirmacao do direito natural como critério objetivo
da ordem juridica e politica.

A familia ocupa lugar privilegiado em seus discursos, também
em razdo de sua propria experiéncia pessoal, frequentemente evocada
como referéncia para a compreensdo da vida familiar como espago
originario de transmissao da fé e formag@o moral. Na homilia de 1° de
junho de 2025, durante o Jubileu das Familias, das Criangas, dos Avos
e dos Idosos, o pontifice afirmou que “a familia € onde a fé é ensinada e
vivida de geragdo em geragdo, ¢ compartilhada como alimento na mesa
familiar e como amor em nossos coragdes” (Ledo XIV, 2025f). Nesse
horizonte, ele sublinha a responsabilidade dos pais como testemunhas
coerentes, a importancia da gratidao filial e o valor da sabedoria e da
experiéncia dos avos.

Ledo XIV retoma, com frequéncia, a classica defini¢do da familia
como “primeira célula da sociedade” e “escola original e fundamental
de humanidade” (Ledo XIV, 2025f). Em discursos dirigidos as autori-
dades civis e ao corpo diplomatico, insiste que € no ambito familiar que
se aprende a amar, a servir e a desenvolver a sensibilidade para o bem
comum. A familia é descrita como realidade anterior ao Estado, “socie-
dade muito pequena, certamente, mas real e anterior a toda a sociedade
civil” (Ledo X1V, 2025f), fundamento indispensavel para a construcao
de uma ordem social harmoniosa.

Ao mesmo tempo, o Papa reconhece os desafios contemporaneos:
a marginalizacgdo institucional da familia e a crescente fragilidade das
relagdes familiares, marcadas por instabilidade, sofrimento e violéncia
doméstica. Diante desse quadro, propde um “imperativo ético funda-
mental”: colocar as familias em condigdes concretas de acolher e cui-
dar da vida nascente. Dai decorre sua rejei¢ao ao aborto, a gestagdo de
substitui¢@o ¢ a eutandsia, reafirmando que “a salvaguarda do direito a
vida constitui o fundamento imprescindivel de todos os outros direitos
humanos” (Le2o XIV, 2025f). Para ele, uma sociedade ¢ verdadeiramente
justa quando protege a sacralidade da vida e promove condi¢des dig-
nas de existéncia, inclusive mediante politicas publicas que assegurem
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trabalho justo, apoio @ maternidade e a paternidade e acompanhamento
pastoral proximo e atento.

No plano doutrinal, Ledo XIV reafirma a compreensao da familia
fundada na unido exclusiva e indissoliivel entre homem e mulher. O
matrimonio, segundo ele, “ndo é um ideal, mas a regra do verdadeiro
amor entre o homem e a mulher; amor total, fiel e fecundo” (Ledo XIV,
2025f). Tal formulag@o o aproxima de uma perspectiva moral objetiva,
mais proxima da tradi¢ao expressa em Veritatis Splendor (Joao Paulo 11,
1993), ao insistir que a norma moral ndo pode ser reduzida a um ideal
abstrato adaptavel as circunstancias, mas exprime uma verdade vinculante
sobre o bem humano.

Essa énfase na objetividade moral articula-se com a centralidade
conferida ao direito natural. No discurso a Assembleia de Parlamentares
em 21 de junho de 2025, por ocasido do Jubileu dos Governos, o Papa
afirmou que, para a agdo politica, “uma referéncia imprescindivel ¢ a
lei natural”, a qual ndo ¢ produto da vontade humana, mas reconhecida
como valida universalmente e em todos os tempos. A lei natural consti-
tui, segundo ele, a “bussola” da legislacdo e da agdo politica, sobretudo
diante dos complexos desafios éticos contemporaneos (Ledo X1V, 2025 i).

Aqui, se torna evidente a afinidade com a tradi¢do agostiniana e
tomista (Chroust, 1946). Recorde-se que Robert Prevost doutorou-se em
Direito Canonico na Pontificia Universidade de Santo Tomas de Aquino
(Angelicum), em Roma, centro classico da tradigdo tomista. Tal formacao
ajuda a compreender a convergéncia entre heranga agostiniana e sintese
escoléstica em sua reflexao teoldgico-juridica.

Assim, no magistério de Ledo XIV, familia e direito natural apare-
cem como realidades intrinsecamente relacionadas: a familia € o primeiro
espago de aprendizagem da justica e do amor ordenado; o direito natural,
por sua vez, fornece o fundamento racional e universal para a protegdo
da vida, do matriménio ¢ do bem comum. Ambos constituem pilares de
uma visdo moral que busca reafirmar a objetividade do bem humano
diante das incertezas culturais do presente.

3 Acidade de Deus e a cidade dos homens: a paz
como fundamento da ordem politica

Um dos aspectos em que a influéncia teologica de Santo Agostinho
€ mais visivel no pontificado de Ledo XIV ¢ sua dimensao politico-social.
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O primeiro esbogo do ensino social do papa, com desdobramentos em
seu posicionamento geopolitico, aparece ja em sua fala inaugural na
Basilica de Sdo Pedro, ao referir-se a busca de uma “paz desarmada e
desarmante”. Outro eixo de sua visao ¢ sinalizado pela escolha de seu
nome, que remete a revolugdo da inteligéncia artificial.

A inteligéncia artificial (IA) tem sido tema central nos pronuncia-
mentos do papa e devera orientar sua primeira enciclica. Sua reflexao
aborda principalmente os desafios antropologicos, éticos e pastorais da
IA. Ele afirma que “a tecnologia deve servir a pessoa humana e ndo a
substituir” (Ledo XIV, 2025h), pois influencia a forma como nos comu-
nicamos ¢ pensamos. Defende, portanto, uma reflexo ética e espiritual
que evite polarizagdes e desinformacdo, alertando que acesso a dados
ndo se confunde com inteligéncia humana, propondo um uso responsavel
orientado pela dignidade e pelo desenvolvimento integral da pessoa.

No plano geopolitico, a perspectiva sociopolitica de Ledo XIV
foi apresentada de forma sistematica em seu Discurso aos Membros do
Corpo Diplomatico acreditado junto a Santa S¢é, em 16 de maio de 2025,
e aprofundada na mensagem de Ano-Novo.

Adotando uma perspectiva normativa, no primeiro discurso ao
corpo diplomatico, o papa organiza sua reflexdo em torno de “trés
palavras-chave”: paz, entendida ndo apenas como “auséncia de confli-
to”, mas como “um dom ativo e envolvente” que exige justica; justica,
retomando a tradi¢do social de Ledo XIII e a necessidade de enfrentar
“desequilibrios e injusti¢as” que produzem trabalho indigno e fragmen-
tacdo social; e verdade, pois em um mundo onde “as palavras assumem
conotacdes ambiguas e ambivalentes” e o ambiente digital molda a per-
cepcao da realidade, sustenta que “a Igreja nunca pode se furtar a dizer
a verdade sobre o homem e sobre o mundo”, concretizada no “encontro
com a propria pessoa de Cristo” (Ledo XIV, 2025¢).

No discurso de Ano-Novo ao Corpo Diplomatico em 09 de janeiro
de 2026, o papa identifica trés eixos centrais da crise global: 1) fragilidade
do multilateralismo, substituindo “uma diplomacia que promove dialogo”
por “diplomacia da for¢a”; 2) enfraquecimento do direito internacional e
social, com reducio da liberdade de expressao e surgimento de lingua-
gem “ao estilo de Orwell”, afetando liberdade religiosa e consciéncia;
3) dignidade da pessoa humana, abrangendo migrantes, condenados ¢ a
familia, com énfase na defesa da vida e protecdo dos vulneraveis (idosos,
jovens e dependentes quimicos).
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Diante do abalo da ordem internacional do pds-guerra e da multi-
plicacdo de conflitos, Ledo XIV desloca o foco da critica predominante
ao capitalismo neoliberal e populismos para uma geopolitica da paz,
inserindo a critica as desigualdades em um horizonte mais amplo. Essa
orientacdo evidencia a marca da teologia agostiniana no pensamento do
pontifice. Segundo ele, a contraposi¢do entre “Cidade de Deus” e “Ci-
dade dos homens” nao implica fuga da realidade historica, mas oferece
um critério para habita-la. Cristdos devem viver na cidade terrena com
o coragdo voltado a cidade celeste, aplicando a vida politica a ética ins-
pirada nas Escrituras, pois “a Cidade de Deus ndo propde um programa
politico, mas oferece reflexdes fundamentais sobre a convivéncia justa
e pacifica entre os povos” (Lego XIV, 2026a).

A paz, como fundamento da ordem politica, é central em Santo
Agostinho (Silva Filho, 2022). No livro XIX de 4 Cidade de Deus,
define-a como tranquilidade da ordem (pax est tranquillitas ordinis).
A ordem consiste na justa disposi¢ao das coisas segundo seu fim pro-
prio, abrangendo paz do corpo, da alma, da familia e da cidade. A paz
plena se realiza na Cidade de Deus, na comunhdo perfeita com Deus.
Retomando essa premissa, Ledo XIV adverte que a busca exclusiva de
bens imanentes mina a “tranquilidade da ordem”, e sem fundamento
transcendente prevalece o amor desordenado de si mesmo, conduzindo
a desagregacao social.

Assim, a proposta geopolitica de Ledo XIV constitui uma
visdo teoldgico-politica agostiniana da ordem internacional: uma
paz fundada na justiga, sustentada pela verdade e enraizada em um
horizonte transcendente que impede a absolutizacdo do poder e dos
interesses imediatos.

Consideracgoes finais

Este artigo procurou esbogar os contornos iniciais do perfil do
pontificado de Ledao XIV. Em perspectiva historico-cronoldgica, indicou
que sua conducdo da Igreja pode ser compreendida em trés momentos
claramente demarcados: a fase inaugural; um periodo de transigao,
marcado especialmente pela agenda do Jubileu; e um comeco efetivo,
iniciado em 2026.

Do ponto de vista do contetido, a analise buscou superar lei-
turas dicotdmicas do papado vigente. Parte-se do principio de que
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o papado leonino ndo representa ruptura com o legado precedente,
mas tampouco se reduz a simples implementacdo subordinada de
suas diretrizes. Ledo XIV preserva (mas ndo radicaliza) elementos
centrais da heranca de Francisco, especialmente a énfase na sinoda-
lidade, mas inserindo-os em uma agenda cujo epicentro ¢ a unidade
da Igreja, fortemente marcada pela teologia de Santo Agostinho e
centrada no antncio e no encontro com Cristo, do qual a Igreja ¢
reflexo e testemunha.

A unidade com Cristo prolonga-se na busca da unidade eclesial
e no esfor¢o de construir pontes e caminhos de paz no ambito social e
internacional. A missdo evangelizadora apoia-se na centralidade da fa-
milia e na referéncia ao direito natural. Contudo, essa agenda doutrinal,
eclesial e pastoral, centrada em Cristo e na unidade, confronta-se com
uma Igreja atravessada por intensas polarizagdes internas, o que exige
do papa maior explicitacdo de prioridades e critérios, bem como discer-
nimento, firmeza e capacidade de tomada de decisdes.
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A escolha e a nomeacao dos bispos:
obstaculos intransponiveis a sinodalidade?

The choice and appointment of bishops:
insurmontable obstacle to synodality?

Tiago Cosmo da Silva Dias”
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Resumo: O artigo objetiva analisar criticamente o atual modelo de escolha e
nomeacao dos bispos, atividade chefiada de modo sigiloso pelas Nunciaturas
Apostdlicas. O argumento é que é necessaria uma maior participacdo das
comunidades nesse processo, visto que a configuragdo de hoje tende a nao
criar o pastor com cheiro de ovelhas, mas tdo somente um burocrata, que foi
designado pelo Papa para administrar uma porgéo da Igreja. Ndo vinculando
concretamente o bispo a sua igreja local, prejudica-se diretamente o que se quer
viver hoje: a sinodalidade. Em perspectiva histérico-pastoral, o texto recupera
alguns textos biblicos e percorre autores da patristica para mostrar que outros
modelos sé&o possiveis, com maior participagdo e engajamento de todas e
todos, desde que haja ousadia e coragem evangélica sobretudo por parte da
alta hierarquia eclesiastica.

Palavras-chave: nomeacgéo dos bispos; sinodalidade; Nunciatura Apostélica.

Abstract: This article aims to critically analyze the current model for the selec-
tion and appointment of bishops, an activity secretly overseen by the Apostolic
Nunciatures. The argument is that greater community participation is needed in
this process, since the current configuration tends not to create a shepherd with
the smell of sheep, but merely a bureaucrat appointed by the Pope to administer
a portion of the Church. By not concretely linking the bishop to his local church,
the synodality we seek to experience today is directly undermined. From a
historical-pastoral perspective, the text revisits biblical texts and examines pa-
tristic authors to show that other models are possible, with greater participation
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and engagement from everyone, provided there is boldness and evangelical
courage, especially on the part of the high ecclesiastical hierarchy.

Keywords: appointment of bishops; synodality; Apostolic Nunciature.

Introdugao

Desde que a tematica da Igreja Sinodal veio a tona, parece ndo
haver duvidas de que um dos obstaculos estruturais a sinodalidade é a
escolha dos bispos. Atualmente, 0 mecanismo em uso parece ser um
problema dos bispos e do Espirito Santo que os escolhe e, por outro lado,
um método naturalizado como algo quase dogmatico, como se “sempre
tivesse sido assim”.

A realidade, porém, ¢ que a Igreja possui esferas instituidas (co-
munitarias, paroquiais e diocesanas) e fungdes (clérigos, ministérios
e sujeitos eclesiais engajados) que permitem rever os processos de
nomeagdo episcopal, porque, afinal de contas, a concentragcdo desse
método nas maos da Nunciatura Apostolica faz remontar ao esquema
politico-burocratico-diplomatico proprio da cristandade. Uma fungdo
que ¢ pastoral, como a do bispo, deveria no minimo transitar de forma
concreta por outros bispos, € ndo na esfera de “consultas sigilosas”. O
argumento que se quer sustentar ¢ que a vida das igrejas locais ndo deveria
ser decidida por instancias diplomaticas, mas pastorais.

Nesse sentido, o texto, em perspectiva historico-pastoral, desdobra-
-se em trés momentos distintos, seguindo a metodologia ver-julgar-agir.
O primeiro momento expoe a real problematica no que tange a nomeagao
dos bispos, confrontando com a Igreja Sinodal. A segunda sessdo, em
vias de uma “volta as fontes”, recorta alguns relatos principais do Novo
Testamento e da Patristica que demonstram a participa¢do da comunidade
na escolha de seus lideres, até chegar, por fim, no periodo medieval, para
estabelecer a passagem que se consolidou do ministério como poder e
ndo mais como servico. Enfim, na terceira parte, procura-se propor que
€ possivel um aggiornamento que permita uma participagdo mais efetiva
da Igreja Povo de Deus na escolha de seus lideres.

1 Anomeacéo dos bispos hoje

O modelo contemporaneo de escolha e nomeagdo dos bispos,
centralizado nas nunciaturas apostolicas, acentuou-se sobretudo no peri-
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odo pos-tridentino. Com o Papa Gregorio XIII (1572-1585), os Nuncios
Apostolicos ganharam importancia porque nao tinham apenas a fungao
de diplomatas diante dos poderes constituidos, mas agiam como repre-
sentantes do Papa e eram considerados homens de fidelidade e de maior
importancia da Caria Romana. Por isso, eram eles que faziam as inves-
tigacOes sobre as eventuais qualidades dos candidatos ao episcopado,
visando a aferir a idoneidade deles para a fungdo. Com o Papa Sisto V
(1585-1590), foi promulgada, no dia 22 de janeiro de 1588, a Constituicado
Apostolica Imensa Aeterni Dei, a primeira da Caria Romana propondo
organiza-la. Entre as congregacgdes, criou-se uma especifica responsavel
para a matéria dos bispos: Congregatio tertia pro erectione ecclesiarum
et provisionibus consistorialibus. A partir de entdo, essa congregacao
passou a receber dos nuncios apostolicos o processo informativo para
encaminhar a nomeagao. No dia 15 de maio de 1591, o Papa Gregorio
XVl editou uma bula com o nome Onus Apostolicae Servitutis, instituindo
uma praxis nas designagdes episcopais, como uma institui¢do juridica. A
preocupacao era estabelecer os procedimentos a serem observados para
levar a cabo a eleicdo de um novo prelado. Aqui se pode observar uma
praxis dupla na obtencao de informagdes sobre os candidatos:

* primeiramente o processo deveria ser realizado por aqueles
que foram nomeados pelo Papa, ou seja, os legados pontificios,
nuncios pontificios, ordindrios do candidato e ordindrio vizi-
nho. Era, portanto, uma forma que se operava fora da Curia.
Previa-se que a investigacao poderia ser delegada ndo para todo
0 processo, mas para uma parte a ser realizada de acordo com a
necessidade. Havia, no entanto, o procedimento ao interno da
Churia, que consistia na coleta de informagdes pertinentes sobre
o candidato por parte dos cardeais. Nessa primeira consulta,
as investigacdes deveriam trazer informagdes também sobre a
sede episcopal vacante.

* 0 passo seguinte contava com a presen¢a de um notario pu-
blico e duas testemunhas, quando era pedida a profissao de fé
assinada pelo candidato. O processo, meramente investigativo,
em seguida era enviado pela Santa Sé e se exteriorizava por
maxima severidade e rigor.

De uma pratica firmada no século X VI, o Codigo de 1983 manteve
0 processo, especialmente nesse ultimo item. As caracteristicas ali elen-
cadas para a indicacdo sdo: 1° se destaque pela fé solida, bons costumes,
piedade, zelo, sabedoria, prudéncia e virtudes humanas, e outras qualida-
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des que o tornem capacitado para o desempenho do oficio em questao; 2°
goze de boa reputagdo; 3° tenha pelo menos trinta e cinco anos de idade
e presbitero ordenado hé pelo menos cinco anos; 4° tenha conseguido o
titulo de doutor, ou pelo menos a licenga em Sagrada Escritura, teologia
ou direito candnico em um instituto de estudos superiores aprovado pela
Sé Apostdlica (CIC 378 §1).

Isso significa que ha séculos que a Santa S¢é salvaguardou para si
0 juizo definitivo sobre a idoneidade do candidato. Em ultima analise,
deixou claro a quem compete a decisdo da eleicao (CIC 378 §2). Nesse
caso, 0 processo ¢ bastante complexo e, como ndo poderia ser diferente,
demorado.

Em geral, quando um presbitero ¢ indicado ao episcopado, junto
ao seu nome a nunciatura ja recebe uma relagdo de pessoas, em geral
presbiteros, para iniciar a consulta acerca do futuro prelado. O comuni-
cado ja se inicia com um alerta severo: falar com qualquer pessoa sobre
aquela consulta ¢ tido como “matéria grave” e, portanto, quem a recebe
esta sob sigilo. Os primeiros consultados indicam outros trés nomes,
entre clero e leigos, para receberem a consulta. A indicag@o ndo signi-
fica, necessariamente, que os indicados a receberdo, uma vez que uma
outra pessoa pode sugerir alguém que eventualmente ja foi consultado,
ja que tudo ¢ sigiloso. Em geral, esse processo demora longos meses,
até que se retinam informagdes suficientes sobre o candidato. Tendo-as
recebido, € hora dos “diadlogos secretos” entre a Nunciatura e o bispo ou
o superior do candidato para dirimir eventuais duvidas, desde elementos
mais simples, como por exemplo alguns que mencionam que o candidato
¢ “ciumento”, até mais complexos, como uma men¢ao de que o pres-
bitero ndo valoriza o trabalho das religiosas. Caso persistam duvidas,
outras liderangas eclesiasticas, eventualmente proéximas ao candidato,
sdo consultadas; sendo, o processo segue.

O passo seguinte ¢ procurar entender onde aquele candidato pode-
ria exercer o seu ministério de modo mais digno, levando em consideragao
as qualidades e os limites apresentados na consulta. Todos os que sdo
consultados, como “Gltimo ato”, também apontam se o presbitero teria
condigdes de assumir diretamente uma diocese ou se seria importante,
primeiro, passar pela experiéncia de auxiliar — o que nao significa que
necessariamente a Nunciatura ouvira o que apontar a maioria. Para o caso
de um bispo diocesano, em geral € porque alguma diocese ja esta vacante;
para o caso de um auxiliar, é necessario o pedido expresso do prelado
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que ocupa a sede. Feitos os levantamentos, a Nunciatura encaminha ao
Dicastério para os Bispos, em Roma, uma lista triplice. Em geral, o que
o organismo faz é verificar a situag@o do candidato, especialmente se ha
algum processo ou dentincia que o desabone. Tudo estando correto, con-
forme prevé o protocolo, os nomes sdo levados ao Papa que, por sua vez,
nomeia o presbitero — ou, na verdade, “confirma” uma escolha, porque
todo o trabalho prévio ja ¢ feito pelas instancias juridicas e burocraticas.

Em tese, durante esse processo o candidato sequer imagina que
tudo isso esteja acontecendo. E, de repente, ele recebe por e-mail ou
telefone a noticia de que o Nuncio Apostolico deseja conversar em
particular — hoje, com o avango da tecnologia, normalmente por video.
A noticia ¢ dada: “O Santo Padre o elegeu bispo de ...”. Em geral, ha
um periodo de 24h a 48h para discernimento pessoal do escolhido, que
pode compartilhar a informagao apenas com seu diretor espiritual. Dado
o0 aceite, ha ainda outro periodo de sigilo, entre 10 e 20 dias, até que a
nomeagdo seja oficialmente publicada. Enquanto isso, o sujeito segue
seu trabalho normalmente como paroco, superior, vigario, o que for, sem
poder compartilha-la com ninguém.

Os critérios para que o presbitero tenha sido eleito bispo para
aquela sede ndo sio ditos. E um trabalho que pertence tinica e exclusi-
vamente a Nunciatura Apostdlica, que conhece as igrejas locais baseada
em relatorios e dados enviados pelos bispos que pediram a emeritude.
No caso dos auxiliares, a escolha € ainda mais abrangente, uma vez que
ndo ha uma “real” autoridade sobre a diocese para a qual sdo designados.

E importante dizer que raramente, em casos muitos isolados, o
padre é escolhido para servir a sua propria diocese. O costume de mudar
aigreja local acontece sob o argumento de que eventuais “coleguismos”
poderiam prejudicar as decisdes e encaminhamentos pastorais do bis-
po — o que ¢ parte da politica das nomeagdes e revela, em ultimo caso,
a dificuldade de a propria Igreja confiar nos candidatos que ela mesma
designa.

Como se pode ver, na pratica as Nunciaturas Apostolicas sdo quase
“onipresentes” ao longo de todo o processo, sem qualquer conhecimento
da realidade. Ha relatos de bispos eleitos que perguntaram a Nunciatura
quem era o metropolita da diocese para a qual foram designados, a fim
de convida-lo para ser o bispo ordenante. A secretaria desliga, pede um
tempo para “apurar a informag@o” e comunicar o prelado, o que significa
que nem mesmo as grandes e maiores sedes sdo conhecidas.
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Fato ¢ que, depois de todos esses encaminhamentos, o bispo ¢é
empossado em uma diocese da qual, talvez, sequer tenha ouvido falar
durante toda a vida, mas que a partir daquele momento ¢ a sua.

2 Uma volta as fontes

Em geral, os temas do ministério episcopal e da sucessao apostolica
remetem a Jesus, que escolheu a comunidade dos Doze para caminhar
com Ele. A escolha dos Doze sinaliza o desejo de Jesus de reunir nova-
mente todo o povo das doze tribos, mas também demonstra que o grupo
representaria, com os outros discipulos, a pregagao sobre o Reino para
a totalidade do povo de Israel. Logo, por detras do discipulado, ha o
desejo do envio. E por isso que, nos momentos cruciais e marcantes de
sua caminhada, Jesus quis a presen¢a ao menos de uma parte dos Doze,
como na transfiguragdo (Mt 17,1-13; Lc 9,28-36) e até na hora da agonia
(Mc 14,32-42; Mt 26,36-46).

Os Evangelhos, porém, narram que a atividade dos apostolos
prosseguiu ap6s a morte de Jesus. A comunidade, ainda que inicialmen-
te desesperangosa, permaneceu unida, condi¢do primordial para que o
Espirito Santo fosse enviado e, finalmente, a impulsionasse a missdo
(cf. At 2,1-12). Mesmo antes, quando se decidiu escolher outro para o
lugar do traidor, a Escritura informa que “Pedro levantou-se no meio
dos irmaos” (cf. At 1,15), o que atesta que a comunidade continuava a
caminhar em conjunto. Alids, h4 a informagdo de que, nessa ocasido,
junto aos apostolos havia “algumas mulheres, entre as quais a mae de
Jesus, e seus irmaos” (At 1,14). Quando Pedro se levanta, deduz-se, pela
construcao do texto, que também elas participaram da decisao, até porque
o verbo utilizado no v. 23 ¢ estesan, traduzido por “apresentaram”. O
sujeito desse verbo, no caso, ¢ a comunidade.

No conjunto, quando emergiam os problemas, inevitaveis em
qualquer lugar onde ha grupos, a solu¢do quase sempre era encontrada no
“caminhar juntos”. Os Atos dos Apdstolos narram, por exemplo, também
a dificuldade em relagdo ao atendimento as vitvas (At 6,1-7). Aquela
altura, os seguidores de Jesus se dividiam entre os hebreus cristdos, que
ainda estavam ligados ao grupo dos apoéstolos e as tradigdes judaicas,
e os helenistas cristdos, cuja conversdo ao cristianismo ndo passara
necessariamente pelo judaismo. As dificuldades entre ambos os grupos
eram salutares: os primeiros falavam hebraico, acreditavam na impor-
tancia da Lei e do Templo; ao passo que os segundos falavam grego e,
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por ndo serem de origem judaica, ndo davam tanto valor ao seguimento
estrito da Lei e do Templo. Estes ultimos se queixaram que suas viivas
ndo estavam sendo devidamente atendidas (cf. At 6,1-2), o que fez com
que os Doze convocassem a multiddo dos discipulos e estes, por sua
vez, pedissem que fossem eleitos, na comunidade, “sete homens de boa
reputacgao, repletos do Espirito e de sabedoria” (cf. At 6,3¢) para que as
assistissem — o que significa que os apdstolos deram aos seguidores de
Jesus um poder de decisao.

Os Atos dos Apostolos narram ainda o problema da admissao dos
gentios, o que gerou um debate entre os principais representantes da Igre-
ja: Pedro, Tiago e Paulo. A questdo envolvia os ligados diretamente as
tradi¢des judaicas, que ensinavam que sem a circuncis@o era impossivel
se salvar (cf. At 15,1). O texto diz que “reuniram-se, pois, 0s apostolos e
0s ancidos para examinarem o problema” (v. 6). Na chamada assembleia
de Jerusalém, discursam Pedro (vv. 7b-11), Barnab¢ e Paulo (v. 12) e,
finalmente, Tiago (vv. 13-19). A Palavra informa que, ouvidos os pon-
tos de vista, “pareceu bem aos apostolos e ancidos, de acordo com toda
a assembleia, escolher alguns dentre os seus e envia-los a Antioquia”
(v. 22, grifo nosso). Note-se que ndo apenas a decisdo foi tomada em
conjunto, como também os proprios enviados foram escolhidos dentre a
assembleia: Judas e Silas (v. 22). Ambos sdo enviados a Antioquia para
dizer que pareceu bem ao Espirito Santo e a eles, os apostolos, nao impor
nenhum outro peso além do que era efetivamente necessario: abster-se de
carnes imoladas aos idolos, do sangue, das carnes sufocadas ¢ das unides
ilegitimas (v. 28). Nesse caso, ha dois elementos que se sobressaem: o
primeiro € o aspecto transcendente que o Espirito Santo confere a decisdo
da comunidade; o segundo, o fato de que o ultimo parecer € Tiago quem
da, como chefe da Igreja de Jerusalém — e ndo Pedro, por mais que ja
houvesse uma certa primazia sobre ele.

No contexto das cartas paulinas, ha pelo menos dois textos im-
portantes sobre o modus operandi das comunidades nascentes: o fato de
Paulo deixar Tito em Creta para que ele acabe de organizar aquela Igreja
e constitua, em cada cidade e segundo as instru¢des dadas pelo apostolo,
presbiteros (Tt 1,5ss); e a confianga em Timdteo, seu “verdadeiro filho na
fé¢” (1Tm 1,2), a quem fornece um vasto conjunto de regras de conduta
aos episcopos (1Tm 3,1-7) e aos didconos (1Tm 3,8-13).

Esses textos, na perspectiva de Abreu (1986, p. 286), permitem
identificar dois aspectos das primitivas comunidades: de um lado, os
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modos de elei¢do e, de outro, a forma de consagragdo existente na era
apostolica. Isso sem contar que ¢ possivel também inferir que nao havia
apenas um “tipo” de comunidade, mas diversos.

* quanto aos modos de elei¢do, no periodo apostolico observam-
-se duas maneiras: na primeira, a escolha ¢ feita com a cola-
boracdo da comunidade, como no caso da eleicdo de Matias
ou dos sete referidos em At 6,1-6; na segunda, a investidura &
feita diretamente pelos apostolos (At 14,23; Tt 1,5);

* a consagragdo — independentemente a que se destinava — era
sempre feita pela imposi¢do das maos. At 6,6 apresentam os
apostolos impondo as maos nos didconos; o0 mesmo gesto &
usado para consagrar os presbiteros (1Tm 5,22); no caso de
Timo6teo, a imposi¢do das méos era feita por Paulo (2Tm 1,6)
e pelo colégio presbiteral (1Tm 4,14).

* a organizagdo das comunidades continha, ao menos, dois
modelos: um de raiz judaico e outro de carater pagao. No pri-
meiro, serviu-se da preexistente: o conselho dos ancidos (os
presbiteros, segundo o termo grego). Era a estrutura que havia
em Jerusalém ao lado de Tiago, bispo da cidade, que participa
no governo e nas decisdes. Essa mesma estrutura vigorou, por
um tempo, em Roma e Alexandria. Nas comunidades que vi-
nham do paganismo, porém, construiu-se um modelo diverso,
baseado no bispo e no diacono.

Nesse aspecto, € digno de nota que o ministério episcopal surja da
fusdo destes dois diversos tipos de comunidade: a estruturada em torno
aos bispos e a estruturada a volta dos presbiteros. Essa fusdo, porém,
dar-se-a progressivamente, segundo os lugares e circunstancias, movida
essencialmente por duas necessidades: a de escolher um presidente para o
conselho presbiteral que pudesse representar a comunidade nas relagdes
com as outras comunidades e a de defender a unidade perante tendéncias
centrifugas, cismaticas ou heréticas.

Aos poucos o crescimento do nimero de cristaos gerou o processo
de institucionalizagdo da Igreja. As institui¢des se estruturam, conforme
suas necessidades, em um aparelho de poder que — do ponto de vista
sociologico —, em alguns momentos divide, cria dificuldades e tende a
dominagdo. Na perspectiva teologica, porém, a Igreja ¢ uma institui¢ao
centrada na pessoa de Jesus Cristo, que a instituiu chamando pessoas
para estarem com ele (os Doze) e, conservando sua individualidade,
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constituissem um “coletivo”. O ministério ordenado aparece exatamente
como a mediagdo entre o polo sociologico, pelo qual a Igreja assegura
sua existéncia dando-se um aparelho de poder, e o polo teologico, pelo
qual a Igreja vive da forca do Espirito. E por isso que os ministros sio
ordenados sob a invocacao do Espirito: ndo se trata apenas de um gru-
po que a institui¢do Igreja se da a si mesma. Assim sendo, ¢ papel dos
ministros fazer prevalecer na Igreja um tipo de poder que néo se afirme
pela negacdo dos outros, mas pela realizacdo de cada humano e de cada
grupo na liberdade.

Por isso, no que diz respeito aos ministérios, as primeiras comu-
nidades cristas utilizavam uma linguagem mais funcional: os ministros
eram identificados de acordo com as fungdes que exerciam. O Novo
Testamento ndo emprega o termo sacerdote para os ministros cristaos;
para falar sobre a maneira como a autoridade ¢ exercida, evitam-se pa-
lavras que denotem poder e se da preferéncia as que trabalham com a
ideia do servico. Por isso, o termo chave é diaconia: o ministério ¢ um
servigo em nome da comunidade cristd e sua finalidade ¢ a edificacdo
da Igreja — cunho pastoral, portanto (1Cor 14). Esses ministros tinham
diversas fungdes: presidir a oragdo, celebrar a fragao do pao e cuidar dos
assuntos comuns. Alias, conste-se, por exemplo, o texto de Rm 16,1, no
qual Paulo recomenda Febe, diaconisa da Igreja de Cencreia.

A comunidade, porém, tinha dupla organizagao: o grupo dos doze,
que dirigia a comunidade da Palestina, de origem aramaica; e o grupo dos
sete, a comunidade surgida dos meios judeus-helenistas de lingua grega.
A perseguicdo que se originou a partir da morte de Estevao dispersou os
helenistas, que se tornaram missionarios (At 11,19). Foi a partir dai que
surgiram diferentes organizagdes, conforme as comunidades nasciam:

» as comunidades que vinham do judaismo se estruturaram se-
gundo o modelo das comunidades judaicas, tendo a frente um
colégio de presbiteros ou ancidos;

* apartir de Antioquia, nasceu uma Igreja missionaria com dupla
organizac¢ao: missionarios itinerantes — os apostolos nao perten-
centes ao grupo dos doze, os profetas que comentavam a palavra
de Deus e os doutores ou especialistas da Escritura — exerceram
um ministério carismatico; no decurso de suas peregrinagoes,
fundaram comunidades locais, a frente das quais estabeleceram
0s bispos (supervisores) e os didconos. A Didaqué e Clemente
de Roma conservam esses termos (Mondoni, 2014, p. 75).
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Conste-se que ja em Paulo o ponto de partida da eclesiologia
era a propria comunidade: havia sempre um esfor¢o em prol da
adaptagdo as mentalidades e costumes de cada realidade, para a
partir dai evangelizar e interpelar (1Cor 9,22; 6,1-6; 11,14-15).
A Igreja ndo € uma democracia eletiva, pois os apostolos nao
sdo escolhidos pela comunidade, mas recebem sua autoridade
do proprio Cristo. Todavia, 0 mesmo ndo ocorre com 0s minis-
tros, estes, sim, escolhidos pela comunidade e ndo designados
de cima para baixo. Sempre ¢é preciso contar com a assembleia
eclesial, dialogando e introduzindo-a na tomada de decisoes.
Isso significa que, na pratica, as comunidades paulinas estdo
distantes do verticalismo que existe na Igreja e ndo oferecem

base para a sua legitimagao teoldgica.

Aos poucos, porém, 0s ministros itinerantes desapareceram e 0s
apostolos se firmaram. Houve uma crescente uniformidade organizati-
va, que levou ao episcopado monarquico, cuja forma se consolidou em
meados do século 11, e a distin¢do dos graus do ministério hierarquico:

bispo, presbitero e diacono.

* 0 bispo era mestre ¢ pastor: presidia a Eucaristia, o Batismo
e a Reconciliagdo, pregava, garantia a fidelidade a doutrina e

velava pela disciplina.

* odidcono era o auxiliar do bispo; assista aos pobres, adminis-

trava os bens e ajudava nas fungdes litargicas;

* 0s presbiteros apenas assistiam aos bispos, mas nas grandes
cidades, como Roma e Alexandria, comecaram a assumir o
encargo de algumas comunidades; com a criagdo de pardquias,

adquiriram maior importancia.

Na patristica, Clemente Romano (7 99) salienta a importancia do

que hoje se categoriza como sucessao apostolica, ao dizer que:

Os apostolos receberam do Senhor Jesus Cristo o Evangelho que nos
pregaram. Jesus Cristo foi enviado por Deus. Cristo, portanto, vem de
Deus, e os apostolos vem de Cristo. As duas coisas, em ordem, provém,
da vontade de Deus. [...] Isso ndo era algo novo: desde ha muito tempo,
a Escritura falava dos bispos e dos didconos. Com efeito, em algum lugar
estd escrito: “Estabelecerei seus bispos na justi¢a e seus didconos na

" (Is 60,17).

Nossos apostolos conheciam, da parte do Senhor Jesus Cristo, que ha-
veria disputas por causa da fungdo episcopal. Por esse motivo, prevendo
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exatamente o futuro, instituiram aqueles de quem falavamos antes, e
ordenaram que, por ocasido da morte desses, outros homens provados
lhes sucedessem no ministério. Os que foram estabelecidos por eles ou
por outros homens eminentes, com a aprovagdo de toda a Igreja, e que
serviram irrepreensivelmente ao rebanho de Cristo [...], achamos que ndo
¢ justo demiti-los de suas fun¢ées (Clemente Romano, 42,1-5; 44,1-3).

Aqui aparece o vocabulario da sucessdo, distinguido em dois
momentos: primeiro, no ato pelo qual os apostolos estabelecem pessoal-
mente os ministros, escolhendo-os entre as “primicias” dos crentes, como
fazia o proprio Paulo (cf. Rm 16,5; 1Cor 16,15). Clemente chama-os de
bispos e didconos (cf. F1 1,1), mas esse vocabulario ainda nao esta fixa-
do; os bispos sdo também presbiteros. Em seguida, institui-se também
a regra da sucessdo, que leva em conta a “aprovagdo de toda a Igreja”,
embora o povo ndo seja livre para demitir os regularmente investidos:
a comunidade cabe apenas recebé-los como enviados de Deus, segundo
o movimento da tradi¢do.

A afirmacdo de que havia disputas em virtude da fung@o episcopal
¢ bastante pontual, visto que ja nas Sagradas Escrituras Corinto era uma
comunidade muito carismatica que se perdera na tentativa de mostrar
qual dos dons era superior, a ponto de Paulo escrever-lhe e afirmar que,
acima de tudo, o que importa ¢ realmente o amor, sem o qual tudo ¢é
vazio (1Cor 13).

Da carta de Clemente Romano, porém, Jodo Francisco escreve que
a respeito dos ministérios é possivel deduzir que: 1) ja havia distingao
entre leigos, presbiteros-bispos e didconos. Alids, Clemente Romano foi
0 primeiro a usar o termo “leigo” para distinguir o conjunto do povo do
sumo-sacerdote, dos sacerdotes e dos levitas: “o leigo esta ligado aos
preceitos leigos™ (40,5). 2) pela primeira vez, um texto cristao coloca os
principios de uma sucessdo ministerial através do tempo até chegar nos
apostolos e dos apdstolos no proprio Deus (42,14). No entanto, ndo se
deve pensar em uma sucessao linear, em que os ministros se sucederiam
sem a participacao ativa da comunidade. Nada parecia ser feito sem o
consentimento do povo (44,3; 54,2).

Também para Inacio de Antioquia (T 180) o bispo merece todo o
respeito e tudo precisa ser feito em unidade com ele, o que significa que,
na sua percepcao, o bispo ¢ o fator essencial da unidade eclesial. Um
problema a se observar € que ja havia, na dinamica eclesial, certa hipocri-
sia em relagdo a esse tema da unidade, pois Inacio escrevera que alguns
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falavam sempre do bispo, mas depois agiam de modo independente. A
esses, inclusive, ele afirma categoricamente que “ndo ¢ ao bispo visivel
que se engana, mas ¢ ao invisivel que se mente” (Inacio de Antioquia,
3,2). Na Carta aos Esmirniotas, escreveu que todos seguissem ao bispo,
como Cristo segue ao Pai, e ao presbitério como aos apdstolos. Sera
nesse contexto que fara a célebre afirmacdo que “onde aparece o bispo,
ai esteja a multiddo, do mesmo modo que onde esta Jesus Cristo, ai esta
a Igreja Catolica” (Inacio de Antioquia, 8-9).

Um documento de extrema importancia e que ajuda a compreender
a constitui¢do hierarquica da Igreja é a Tradi¢do Apostolica de Hipolito
de Roma, que ja trata da triparti¢ao bispo-presbitero-diacono. Na parte
I, menciona-se que seja ordenado bispo aquele que tiver sido eleito pelo
povo (4,10). As orientagdes sao precisas: tendo sido chamado pelo nome
e aceito por todos, devem se reunir o povo com o presbitério e os bispos
presentes. De novo, reforga-se: com o consentimento de todos, os bispos
devem impor as maos sobre ele, enquanto os demais devem se manter
em oragdo pela descida do Espirito (4,10-15). Ha ainda um aspecto digno
de nota: na oragdo consecratoria, que se segue, menciona-se que foi o
proprio Deus quem escolheu o candidato (8,15); ou seja, € como se Deus
“apenas” confirmasse a eleicao feita pelo seu povo.

No entanto, ¢ a partir daqui que comegam a se desenvolver deter-
minadas terminologias para um grupo e outro:

Instituicdo para os leigos, ordenagdo para os clérigos, imposigdo das
maos para os clérigos e ndo para os leigos; exercicio da liturgia e presi-
déncia da eucaristia para os clérigos e ndo para os leigos. Oragdo para
todos. Estabelecida, no século II1, a fronteira que separava clérigos de
leigos na Igreja, esses dois polos passardo a se relacionar de maneira
mais ou menos tensa nos séculos seguintes. O resultado pratico dessa
polarizagdo desequilibrada em favor do polo clerical é a supervalori-
zagdo teologica e institucional dos bispos, presbiteros e diaconos — a
classe clerical, na forma que evoluiu e se firmou nos dias de hoje — e a
consequente desvalorizagdo teologica e institucional dos leigos e leigas
(Satler, p. 45).

Cipriano (T 258) pensa a Igreja em uma perspectiva episcopal, o
que significa que o bispo ¢ aquele que deve garantir a unidade em sua
Igreja. Todavia, hd uma dinamica hierarquica: de Pedro aos demais, ndo o
inverso. “Sem duvida os demais apostolos eram como Pedro, dotados de
igual participag@o na honra e no poder; mas o principio parte da unidade,
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para que se demonstre ser inica a Igreja de Cristo” (Cipriano de Cartago,
p- 76). Nessa linha, o episcopado é compreendido como inico, um corpo,
cujas partes sdo possuidas por cada um sem que se divida o todo. Daqui
se compreende, pois, o porqué de os bispos sentirem a necessidade de se
consultarem mutuamente diante de certas problematicas: ndo € apenas a
unidade, em si, que ndo pode ser ferida, mas sobretudo o conjunto dos
bispos deve ser unanime no que diz respeito ao antincio da fé.

A partir do século IV, porém, aquele carisma inicial de que a co-
munidade cristd se sentia fiel foi se institucionalizando, também como
forma de garantir sua sobrevivéncia, na medida em que a dindmica do
tempo e a diversidade dos espagos poderiam dispersar os seguidores de
Jesus de suas fontes e valores primordiais. Tratou-se de um processo
histdérico que levou aproximadamente trés séculos, cujo apice se deu
com o Edito de Mildo (313), a partir do qual se constituiu uma comuni-
dade eclesial reorganizada sob a l6gica imperial: agora organiza-se uma
civilizagdo teocratica (governada por hierarquias ungidas por Deus nos
campos temporal e espiritual), monista (que identificava o Reino de Deus
com Igreja e Império) e uniforme (que se impde como unidade para os
suditos-cristaos). A Igreja € entendida no centro da historia e do mundo
e encontra em si mesma, ou seja, em sua tradi¢do, em sua doutrina e em
sua organizagao o significado completo, visivel e imutavel do plano de
Deus realizado em Cristo (Passos, 2023, 56-57).

Apesar de tudo, havia ainda a convic¢ao de que o ministério s6 tem
sentido se vinculado a comunidade. Em outras palavras, a fundamenta-
¢do teologica também era clara: o ministro recebe do Espirito Santo via
comunidade as qualificagdes necessarias para que a presida. O proprio
Concilio de Calcedonia (451), no canon 6, esclareceu:

Ninguém deve ser ordenado de maneira absoluta [sem titulo, sem
vinculo com uma Igreja local ou comunidade], nem presbitero, nem
didcono, nem clérigo de qualquer grau, se nao lhe é assinalada de
modo preciso uma comunidade [Igreja] urbana, uma comunidade
rural, um martyrion ou mosteiro. Os que forem ordenados de maneira
absoluta [sem vinculo com uma comunidade local], o Santo Concilio
decidiu que sua ordenagdo sera nula ou ndo acontecida, e que, para
vergonha de quem lha conferiu, ndo poderdo exercer suas fung¢oes em
nenhuma parte (COD, 96, 1.11-22).

Essa perspectiva perdurara até o final do século XII, a partir do qual
a concepgao da Igreja do Ocidente passara por profundas modificagoes.
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3 As mudangas do periodo medieval

A Idade Média conseguira, gradativamente, tirar a imposi¢ao das
maos de seu contexto na igreja local e lhe dar certa autonomia: quando
se respeita matéria e forma, ha ordenagdo valida. Continua a se usar o
termo ordenagdo, mas o importante € o rito. Isso se deveu a diversos
fatores, dentre os quais destacam-se a compreensao do ministério como
poder, a questdo das investiduras leigas com o sistema feudal e a pro-
gressiva clericalizagao.

Quanto a compreensdo do ministério, o conceito de poder, oriundo do
direito romano, inicialmente foi desaprovado pela Igreja. Na Idade Média,
porém, e até o Vaticano II, a ideia conseguiu penetrar na teologia especial-
mente via perspectiva candnica: trata-se de uma concepgao que fundamenta
alegalidade das decisdes de governo em uma via puramente formal. O tinico
critério de legitimidade ¢ a vontade de quem possui a potestas. Nao se leva
em consideracao, por exemplo, as tentagdes proprias ao poder, € 0 ministério
ndo ¢ mais visto como algo a ser exercido na Igreja, o Povo de Deus, mas
para a lgreja, vista como uma massa de fiéis que cré em Jesus e, por isso,
deve obedecer as autoridades que sdo instituidas por Ele.

A questdo das investiduras leigas com o sistema feudal € politica,
e trata do momento preciso em que a Igreja e o poder temporal passaram
a medir forcas. A consequéncia foi a concepgao da Igreja em perspec-
tiva puramente juridica que, por sua vez, condicionou posteriormente a
concepcao da relagdo clero-laicato e levou a definicdo do ministério em
termos de poder. Nesse aspecto:

Para dar conta da diferenga entre os ministros (bispo, presbitero) do
ponto de vista da potestas, surge a distingdo entre poder de ordem e
poder de jurisdigdo, o que favoreceu a privatizag¢do do ministério. Na
ordenacdo ndo se recebe poder de jurisdi¢do (isto é, ndo se atribui ao
sujeito uma comunidade onde exercer seu ministério), mas sim o poder
de ordem. Entdo, esse poder, visto de forma isolada e pessoal, se torna
privilégio do sujeito que o recebe e pode exercé-lo por si, sozinho. O
poder de jurisdi¢do é um acréscimo que indica onde e em favor de quem
poderd exercer seu poder pessoal de realizar as agoes sagradas que lhe
competem (Taborda, 2011, p. 114).

Soma-se a isso o fato de que o feudalismo levou a construcao
de igrejas e capelas nos castelos dos senhores por fé sincera, dentro da
compreensdo da época, mas também para o aumento do prestigio. Para
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que pudessem funcionar, essas igrejas precisavam de padres. Note-se a
mudanga de perspectiva: a Igreja ja ndo ¢ mais considerada a comunidade
viva, e sim a igreja de pedra, expressdo do poder dos senhores feudais.

Como fator final, a concep¢@o do ministério como poder trouxe
consigo a clericalizag@o, que acentuou o significado do ministro como
sujeito de um poder. Dessa perspectiva, chega-se talvez ao cume: a litur-
gia se torna ocupacao do clero e o povo apenas assiste, sem entender o
latim em que se celebra. Passa-se, inclusive, a constituir espacos sagrados
diferentes dentro dos edificios: a igreja do clero (presbitério e coro) € a
igreja dos leigos, por vezes até separados por uma parede; agora ha um
altar para o clero (altar-mor) e outro para o povo (altar da cruz). A sepa-
racdo levou a acentuagdo do ritual na vida dos presbiteros: nao é mais
0 pastoreio que importa, sendo uma espécie de especializa¢do em ritos
que se desenvolve gracas ao poder que recebe na ordenagao. Ora, dotado
de uma potestas pessoal, o presbiterado passa a ser compreendido como
um estado de vida. Assim, o fato de o padre possuir um “poder” que os
outros cristdos ndo possuem o torna alguém especial, separado dos outros
(Taborda, 2011, p. 116). Note-se a diferenca de perspectiva em relagao
ao Evangelho, a partir do qual, na medida em que Jesus chama os Doze:

[...] alguns sdo estabelecidos para estar no meio do povo de Deus tendo
ao mesmo tempo autoridade perante ele; uma autoridade, porém, que
renuncia a todos os meios normais de poder terreno e nasce somente
da for¢a do Evangelho (cf- Mt 10,1-16). No entanto, essa autoridade de
prega¢do ndo se incorpora simplesmente em formulas fixas autoritarias
de doutrina (como, por exemplo, nos discipulos dos rabinos), que bastam
ser passadas adiante e ser cridas. Ndo, Jesus vincula a transmissdo de
sua mensagem a pessoas concretas que, com toda fidelidade para com
a palavra confiada a elas e também com grande liberdade criativa, dela
ddo testemunho (como o mostra a variedade da tradi¢do biblica sobre
Jesus) (Kehl, 2020, p. 256).

Nesse sentido, o vocabulo irmdo, em uma comunidade de sacer-
dotes-batizados, aos poucos foi sendo substituido por filhos, porque, na
verdade, o padre exerce uma paternidade — e, por ser pai, vem antes e
primeiro. Liga-se a isso tudo a mudanga de sentido na relagdo Cristo-
-Igreja, Eucaristia-Igreja: na Patristica, a Igreja é o corpus verum (o
verdadeiro corpo) de Cristo; a Eucaristia, o corpus mysticum (o corpo
em mistério, em sacramento). Na Idade Média as expressdes se inver-
tem, gracas as muitas disputas sobre a presenca real na Eucaristia, que
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repercutem sobre o ministério ordenado: continua existindo uma relagao
profunda entre o ministério e o corpus verum, que agora ndo ¢ mais a
comunidade eclesial, mas a Eucaristia. Essa mudanga também coopera,
sobremaneira, para o crescimento do clero, uma vez que é o ministro
ordenado aquele que “traz” Jesus as hostias consagradas.

4 E possivel mudar essa politica de nomeac&o?

No minimo, o sistema de nomeagao de bispos precisa ser alterado
ao menos em trés aspectos: a) no envolvimento das comunidades; b) na
melhor selecao dos presbiteros indicados; ¢) no aumento da credibilidade
da diocesaneidade.

Em perspectiva sinodal, ndo ha duvidas de que é necessario o
envolvimento das comunidades eclesiais na escolha de seus lideres. E
urgente que haja uma revisao nas regras, de modo a incluir as igrejas
locais em todas as suas esferas e sujeitos. O fundamento ¢ simples: se
todos sdo batizados e, na Igreja, sujeitos eclesiais, ¢ justo que participem
do processo de decisdo de seus proprios pastores:

[...] Favorecer a participa¢do mais ampla possivel de todo o Povo de
Deus nos processos de decisdo é o caminho mais eficaz para promover
uma Igreja sinodal. Se é verdade, de fato, que a sinodalidade define o
modo de viver e de operar que qualifica a Igreja, ela indica ao mesmo
tempo uma prdtica essencial no cumprimento da sua missdo: discernir,
chegar a consensos, decidir através do exercicio das diversas estrutu-
ras e institui¢coes de sinodalidade. [...] Ja os Padres da Igreja refletem
sobre a natureza comunional da missdo do Povo de Deus atraveés de
um triplice “nada sem” (nihil sine): “nada sem o Bispo”, “nada sem o
vosso conselho [dos Presbiteros e Didaconos] e sem o consentimento do
povo”. Onde esta logica do nihil sine é quebrada, a identidade da Igreja
¢ obscurecida e a sua missdo é inibida (Papa Francisco, 2024, 87-88).

Com o modelo atual de nomeacdo dos bispos, o grande sonho
do Papa Francisco (2013-2025), do “pastor com cheiro das ovelhas”,
depende da iniciativa do proprio bispo, de querer se misturar ao povo e
exercer a missao de servir. De fato, nos dias de hoje o bispo pode com
tranquilidade se fechar em seu “palacio episcopal”, delegar as respon-
sabilidades aos numerosos cargos que ele mesmo cria e se tornar um
mero burocrata, que aparece ocasionalmente apenas nos momentos mais
intensos da vida de sua igreja local. No caso dos bispos que, quando pres-
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biteros, foram superiores de congregagdes religiosas e cuja experiéncia
pastoral em geral foi pouca, o problema se acentua ainda mais, porque
exerceram trabalhos mais organizacionais do que entre as pessoas, € 0
risco de exercer um episcopado distante do povo ¢ ainda maior.

Talvez, em defesa do atual modelo, alguém poderia se levantar e
dizer que ja € permitida a consulta aos leigos. Isso ndo deixa de ser um
fato, mas as opinides s@o colhidas sem que sequer se saiba para qual
igreja o escolhido sera encaminhado, caso seja aprovado. Além do mais,
a Nunciatura consulta quem quer: o fato de José indicar Maria para ser
consultada ndo significa que Maria recebera a consulta.

O mais inquietante ¢ que, na sua simplicidade, muitos leigos que
respondem ao questionario o fazem na expectativa de que aquele can-
didato seja, de fato, o seu bispo, porque desconhecem o processo — ¢,
como ndo podem mencionar a consulta, permanecem no escuro. O que
acontece, porém, ¢ uma nomeacao para longe, de modo que a propria
histdria do candidato ¢ interrompida para praticamente comegar do zero,
e em geral quando o eleito tem em média os seus 50 anos de idade e as
forcas ja ndo sdo as mesmas da juventude. Portanto, ¢ um processo que
acaba por ser prejudicial seja ao candidato, seja a igreja local, que acolhe
um bispo sem conhecimento algum da realidade para onde se dirige.

A questdo ¢ que quando se toca no assunto da eventual partici-
pacdo de todos nesse processo, had muita descrenga de que ele possa ser
mudado, especialmente porque, para muitos, isso equivaleria a tornar a
Igreja uma democracia. Todavia, € importante ter presente que:

Ndo se trata de uma usurpagdo do poder ou de um direito democratico,
como nas republicas modernas, mas, antes de tudo, de um direito ja
exercido pelo povo nas Igrejas antigas e que reclama por seu exercicio
nos dias atuais. A razdo teologica da sinodalidade ¢é anterior aos valores
republicanos; brota e sustenta-se na propria dignidade dos sujeitos ecle-
siais revestidos da mesma dignidade comum e chamados ao exercicio do
protagonismo pastoral na comunidade eclesial (Passos, 2023, p. 156).

Aqui langamo-nos a segunda perspectiva: melhor sele¢do dos
presbiteros. Existem casos de discrepancias enormes, nesse ambito, como
aqueles em que o “indicado” nunca foi paroco e, uma vez eleito, ¢ enviado
para uma realidade que, basicamente, vive da dinamica paroquial; ou
entdo do candidato que exerceu seu ministério presbiteral inteiro numa
realidade rural e, depois, ¢ nomeado bispo para uma grande metrépole.
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Quando, finalmente, o prelado parece ter compreendido que a pastoral
urbana tem suas proprias caracteristicas, novamente ¢ transferido para
outra realidade que desconhece, e 0 processo comega outra vez.

Isso sem mencionar os presbiteros para os quais o episcopado ¢
visto como uma espécie de prémio e reconhecimento. Sao perfis que,
em geral, viveram o ministério presbiteral fazendo concessdes em di-
versos ambitos para evitar os conflitos e, em algum momento, receber a
sonhada mitra. Estes, na pratica, quando bispos pouco se ocuparao das
igrejas particulares a que se designam: volta a era das “ordenacdes ab-
solutas”, porque o episcopo se faz presente nos momentos nos quais sua
presenca ¢€ exigida, mas nada além disso. Conste-se que, ainda hoje, os
“curriculos” dos bispos eleitos, quando divulgados, ndo sao tidos como
referéncias para se saber a vida pastoral do candidato, mas lidos porque
dao a entender que, porque quando presbitero o bispo teve numerosos
cargos, ele entdo merece o episcopado. E essa interpretagio que faz
crescer, entre os presbiteros, ndo o espirito do servigo, mas o carreirismo,
principalmente entre os jovens padres que, a todo custo, querem mostrar
servigo e esperam de seus superiores algum reconhecimento.

Tudo isso sem mencionar a situacdo dos bispos auxiliares ou
titulares, que também é complexa, porque eles sdo ordenados para uma
diocese ficticia, que carece de clero e de povo cristdo, no intuito de a
ordenacao nao ser absoluta. Taborda (2011, p. 222) ja nos apontou uma
saida para essa dificuldade: justificar a nomeacgao pela via da “economia”,
ou seja, pela necessidade de melhor se realizar o plano salvifico de Deus,
multiplicando as for¢as de um bispo que estd a cabega de uma igreja de
grandes proporgdes e configuracdo muito complexa. Outra vez, se ligada
diretamente a necessidade de uma igreja local, a ordenacao do bispo au-
xiliar deixaria de ser uma espécie de estagio para provar a capacidade do
prelado que depois pode ser “promovido” a uma diocese. Em vez disso,
o bispo adquiriria a estabilidade necessaria, segundo a melhor tradi¢ao
da Igreja. O atual modelo faz com que, na pratica, uma diocese vacante
acabe por despertar alguma ansiedade entre os auxiliares: “Quem de nos
sera o bispo daquela diocese?”, talvez se questionem.

O que ¢ mais deploravel ¢ que, mesmo em instancias menores, 0
modelo se reproduz igualmente quando o bispo afirma “precisar” de um
padre para determinada comunidade. Por debaixo da otica da “obedién-
cia” estd uma série de fatores que poderia se resumir, basicamente, na
vontade do bispo, que as vezes transfere um presbitero ja familiarizado
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e engajado com uma comunidade, com projetos em curso. E, de repente,
corre-se o risco de, diante de uma transi¢ao malfeita, outro padre assumir
em uma linha completamente contraria, igualmente descartando toda a
histéria da comunidade para comega-la do zero. Quando, por sua vez,
como ja acontece, as pessoas vao se queixar com o bispo sobre a conduta
do presbitero, o argumento ¢ que a tarefa de transferir os padres ¢ dele
e ndo se deve opinar sobre — e, realmente, o atual modelo ndo prevé que
o bispo consulte as comunidades para transferir os presbiteros. Todavia,
existem bispos que nao consultam sequer os proprios organismos consti-
tuidos para auxilia-lo na tomada de decisdes, como o Conselho Episcopal,
o0 Colégio de Consultores ou o Conselho de Presbiteros. Os presbiteros,
por sua vez, ndo tém a quem recorrer: quem fiscaliza o bispo a frente de
uma diocese? O Documento Final do Sinodo sobre a Sinodalidade aponta:

Numa Igreja sinodal, a competéncia decisoria do Bispo, do Colégio
Episcopal e do Bispo de Roma ¢é inaliendvel, porque radicada na estru-
tura hierarquica da Igreja instituida por Cristo ao servigo da unidade
e do respeito pela legitima diversidade (cf. LG 13). No entanto, ndo é
incondicional: uma orientacdo que surja no processo consultivo como
resultado de um correto discernimento, especialmente se levado a cabo
pelos orgdos participativos, ndo pode ser ignorada. Uma oposi¢do entre
consulta e deliberagdo é, portanto, inadequada: na Igreja, a deliberagdo
realiza-se com a ajuda de todos, nunca sem que a autoridade pastoral
decida em virtude do seu oficio (Papa Francisco, 2024, 92).

Aqui chega-se, talvez, ao ponto mais delicado: crer na diocesanei-
dade. E curioso como o numero de presbiteros religiosos indicados ao
episcopado € maior do que os diocesanos, porque, em parte, parece que
parauma Congregacao Religiosa ¢ um privilégio ter um bispo, enquanto
nas dioceses as rivalidades internas fazem o processo ndo avangar. Nas
bases, padres diocesanos chegam a brincar dizendo que “os religiosos sao
mais santos”. Em grande escala, os Superiores das Ordens e/ou Congrega-
¢oes Religiosas sdo indicados ao episcopado e, quase sempre, passam nas
consultas. A questdo ¢ que, em alguns casos, esses presbiteros passaram o
ministério praticamente inteiro atuando como “burocratas”: sao “padres
de gabinete”, de relagdes, e ndo tem vinculo com o povo, razdo pela qual,
com excecdes, tendem futuramente a serem bispos também distantes das
pessoas, terceirizando as responsabilidades € ndo assumindo como tal a
igreja local para a qual sdo designados. Além disso, sdo presbiteros que
ndo entendem como funciona uma vida diocesana: ctiria, vida presbiteral
e paroquial, planos de pastoral, manuteng¢do do clero etc.
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Nesse sentido, afirmou o Papa Francisco:

[A diocesaneidade] significa ter um relacionamento com o Bispo e
outro com os demais sacerdotes. A relagdo com o Bispo é importante,
é necessaria. [...] Talvez o bispo possa ser um homem de mau cardter:
mas é o teu Bispo. E tu deves encontrar, também naquela atitude ndo
positiva, um caminho para manter a relagcdo com ele. Contudo esta é
uma excegdo. [...] Diocesanidade significa uma relagdo com o Bispo
que se deve concretizar e fazer crescer continuamente. [...]. Em segundo
lugar a diocesanidade implica uma relagdo com os outros sacerdotes,
com todo o presbitério. Nao ha espiritualidade do sacerdote diocesano
sem estes dois relacionamentos.: com o Bispo e com o presbitério. E sdo
necessarios. [...] E preciso ter a coragem de dizer “Eu ndo penso assim,
penso diversamente”, e também a humildade de aceitar uma corregdo.
E muito importante.

Portanto, enquanto o atual modelo ndo for transformado, a0 menos
que as nunciaturas saibam reconhecer o importante valor da diocesanei-
dade, valorizando, de fato, a experiéncia também de simples parocos que,
ainda que ndo tenham um “curriculo” bastante extenso a apresentar, sao
homens de didlogo e de concepgdes teoldgicas sérias e firmes.

Consideracoes

Parece 6bvio afirmar que Jesus ndo organizou a Igreja como uma
instituigdo com ministros, sete sacramentos ¢ constitui¢ao, mas reuniu
homens e mulheres em uma comunidade, chamando-os a compartilhar
seu ministério de proclamar o Reino. A experiéncia crista primordial ndo
levou a sacerdotalizacdo de seus ministros. Os ministros das comuni-
dades primitivas ndo se pareciam com os sacerdotes judeus ou pagaos;
eram, primeiramente, servidores da comunidade que, quando cresceu
e se expandiu, gradualmente desenvolveu as estruturas institucionais e
ministérios com objetivos precisos: assegurar a fidelidade as origens e
a missdo. Mesmo assim, foram necessarios muitos séculos para que os
ministérios fossem fixados. Os termos utilizados variavam conforme os
lugares e as épocas e ndo possuiam o mesmo significado.

Nesse sentido, partindo do préprio fundamento, o fato de o povo
ndo participar do processo da escolha de seus pastores precisa ser supera-
do e com urgéncia. [sso seria assumir o Vaticano Il em uma eclesiologia
de comunhio dos batizados, do sacerdocio comum e do Povo de Deus,
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perspectivas que ainda aguardam aplicabilidade concreta. Se, de fato, em
grande parte a Igreja Sinodal depende dos bispos para realmente acon-
tecer, isso significa que ou a politica para a escolha e a nomeagao dos
prelados muda ou a sinodalidade ndo passara de um mero discurso ou de
acdes isoladas em uma ou outra comunidade, mas que sempre esbarrara
em dificuldades para seguir em frente. Isso ndo significa simplesmente
eliminar os organismos que realizam essa dificil missdo: antes, trata-se
de uma readequacdo que, quiga, poder-se-ia encaminhar junto a reforma
da curia, que Ledo XIV parece querer levar adiante.

A mudanga, porém, ndo vira — e nem deve — acontecer da noite
para o dia. Antes, ¢ preciso preparar também as comunidades para que
alimentem uma cultura de discernimento eclesial adequada. E necessério
ter paciéncia historica para compreender que a Igreja precisa de um certo
tempo para se readequar, mas este “tempo” deve ser compreendido na
perspectiva moderna, e ndo medievalista: ou seja, tem que avangar com
coragem e ousadia evangélica. Sem sombra de dividas, em grande parte
¢ s6 com esse aggiornamento na escolha e eleicdo dos bispos que se
podera promover uma participagdo mais viva, em corresponsabilidade
diferenciada. Modelos historicos para isso existem.

O modo de eleger e nomear os bispos foi conhecendo diferentes
modos ao longo da histéria, razdo pela qual ndo é “dogma de fé”. Por
isso, pode e deve ser mudado.
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Resumo: O presente estudo analisa a figura de Ophelia, da tragédia Hamlet de
William Shakespeare, em didlogo com a cangéo contemporanea “The Fate of
Ophelia”, propondo uma leitura interdisciplinar que articula literatura, musica e
teologia a partir da nog&o de corpo ferido. Partindo de uma abordagem qualitativa
de carater hermenéutico-performativo, a pesquisa compreende a performance
vocal como pratica teologica encarnada, na qual voz, siléncio e vulnerabilidade
produzem sentido a partir da experiéncia vivida. Ophelia é interpretada ndo como
heroina tragica tradicional, mas como simbolo de subjetividades silenciadas e
de corpos dissidentes que ndo encontram reconhecimento nem resolugao nar-
rativa. O referencial te6rico mobiliza contribuigbes da teologia contemporanea
para sustentar que a reflexdo sobre Deus deve partir da experiéncia concreta
do sofrimento, recusando explicagbes redentoras que neutralizem a dor. Nesse
horizonte, a personagem encarna a memoria passionis, isto é, a memoria das
vitimas cuja dor permanece sem reparagéo, funcionando como denuncia das
estruturas que normalizam o sofrimento. Paralelamente, a fenomenologia de
Edith Stein fundamenta a compreensdo do corpo como unidade de dimenséo
fisica, psiquica e espiritual, enfatizando a empatia como reconhecimento da
alteridade irreduzivel do outro e como condigdo para o exercicio da liberdade
pessoal. Conclui-se que a releitura contempordnea de Ophelia evidencia o
corpo vulneravel como locus privilegiado de reflexdo teolégica e critica social,
mostrando que a arte pode operar como espago de memoria, resisténcia e
producgéo de sentido diante da violéncia e do siléncio historico.

Palavras-chave: Ofélia; corpo ferido; memoria passionis; teologia encarnada;
empatia.

Abstract: The present study analyzes the figure of Ophelia from William
Shakespeare’s tragedy Hamlet in dialogue with the contemporary song “The Fate of
Ophelia”, proposing an interdisciplinary reading that brings together literature, music,
and theology through the notion of the wounded body. Adopting a qualitative approach
of a hermeneutic-performative nature, the research understands vocal performan-
ce as an embodied theological practice in which voice, silence, and vulnerability
generate meaning from lived experience. Ophelia is interpreted not as a traditional
tragic heroine, but as a symbol of silenced subjectivities and dissident bodies that
find neither recognition nor narrative resolution. The theoretical framework draws on
contributions from contemporary theology to argue that reflection on God must begin
from the concrete experience of suffering, rejecting redemptive explanations that
neutralize pain. Within this horizon, the character embodies the memoria passionis,
that is, the memory of victims whose suffering remains unrepaired, functioning as
a denunciation of structures that normalize suffering. In parallel, Edith Stein’s phe-
nomenology grounds the understanding of the body as a unity of physical, psychic,
and spiritual dimensions, emphasizing empathy as the recognition of the irreducible
alterity of the other and as a condition for the exercise of personal freedom. It is
concluded that the contemporary rereading of Ophelia highlights the vulnerable body
as a privileged locus for theological reflection and social critique, demonstrating that
art can function as a space of memory, resistance, and meaning-making in the face
of violence and historical silence.

Keywords: Ophelia; wounded body;, memoria passionis; embodied theology;
empathy.

Encontros Teolégicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026




T
f Clelia Peretti e Bruno Henrique Campos

Introducao

Aleitura teoldgica e fenomenoldgica da literatura exige atencao as
figuras que, embora marginalizadas em suas narrativas, revelam tensdes
profundas da condi¢do humana. Entre elas, poucas s@o tdo emblematicas
quanto Ophelia, cuja presenca discreta e a0 mesmo tempo perturbadora
atravessa séculos de interpretacdes. E nesse horizonte que se insere a
analise a seguir.

A figura de Ophelia ocupa um lugar singular na tradicéo literaria e
teoldgica ocidental. Em Hamlet, de William Shakespeare (2011), Ophe-
lia ndo se afirma como heroina tragica, mas como um corpo vulneravel
atravessado por forgas que excedem sua capacidade de simbolizagao.
Seu percurso narrativo ¢ marcado pelo silenciamento progressivo, pela
fragmentagao da linguagem e, finalmente, pela dissolu¢ao na morte. Ao
longo dos séculos, Ophelia tornou-se simbolo da fragilidade extrema,
especialmente do corpo feminino e daqueles corpos que nao se ajustam
as narrativas dominantes de sentido. Dessa forma, este estudo propde
analisar a cangdo “The Fate of Ophelia”" interpretada pela cantora e
compositora Taylor Swift, como reescritura contemporanea dessa figura,
articulando literatura, musica e teologia em uma analise interdisciplinar.

Em Hamlet, Ophelia surge inicialmente como figura obediente,
submissa a autoridade paterna de Polonio e a l16gica politica da corte
dinamarquesa. Sua relacdo com Hamlet ¢ mediada por jogos de poder e
vigilancia, o que a impede de elaborar discursivamente sua experiéncia
afetiva. O siléncio de Ophelia ndo é mera auséncia, mas forma de resis-
téncia. Esse desafia discursos que exigem sentido imediato e reconcilia-
¢do forgada. Quando Polonio morre e Hamlet se afasta, Ophelia perde
os referenciais simbolicos que sustentavam sua identidade. Sua loucura
manifestase por meio de cangdes fragmentadas e imagens naturais.

Shakespeare descreve sua fala como um discurso que ja ndo comu-
nica racionalmente, mas afeta profundamente os ouvintes: “A fala dela
ndo € nada, ainda assim o uso informe dela leva os ouvintes a reflexdo”
(Shakespare, 2011, p. 162). A morte de Ophelia, narrada por Gertrudes,
refor¢a seu apagamento e a transforma em imagem poética da dissolugao.

A cangdo “The Fate of Ophelia’” nao se propoe a adaptar a nar-
rativa de Hamlet, mas reinscrever afetivamente a experiéncia tragica

' Composigao: Taylor Swift; Max Martin; Shellback (2025).
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da personagem. A musica opera por condensagdo simbolica: siléncio,
lentiddo, melancolia e auséncia de climax. Assim como em Shakespeare,
ndo ha explicagdo causal nem redengdo final. A cangéo preserva o pathos
tragico ao recusar resolu¢des emocionais faceis. A performance vocal de
“The Fate of Ophelia” constituise como pratica teologica encarnada. O
corpo que canta ndo ilustra conceitos teoldgicos, mas os produz a partir
da experiéncia da vulnerabilidade. E justamente essa compreensdo da
performance como lugar de producdo de sentido — e ndo como mera
representagdo — que orienta o percurso metodologico da pesquisa. A
abordagem adotada ¢ qualitativa, de carater hermenéuticoperformativo.
Nessa perspectiva, a performance vocal ndo ¢ analisada como objeto
estético externo, mas como texto encarnado produtor de sentido. A partir
desse enquadramento, tornase possivel reconhecer que a propria mate-
rialidade da voz — em sua corporeidade, suas quebras e seus siléncios
— opera como chave interpretativa. A hermenéutica performativa permite
compreender o corpo, a voz e o siléncio como categorias interpretativas
fundamentais. Dessa forma, a originalidade deste estudo consiste em
articular critica literaria, teologia do corpo ferido e teologia queer a
partir de uma hermenéutica performativa, reconhecendo a performance
musical como locus theologicus.

1 Interdisciplinaridade: literatura, musica e teologia

A reflexdo teoldgica contemporanea tem se visto desafiada a
abandonar certezas faceis e a encarar de frente a precariedade que marca
a experiéncia humana. Em vez de buscar respostas que suavizem a dor,
alguns autores propdem uma teologia que nasce justamente do contato
com o limite, com a falha e com o corpo vulneravel. E nesse horizonte
que se inscreve a proposta de Adolphe Gesché, cuja leitura radical da
condi¢do humana aprofunda e concretiza essa virada teoldgica.

Para Adolphe Gesché, Deus s6 pode ser pensado de modo honesto
quando a teologia assume a vulnerabilidade humana sem recorrer a expli-
cacdes redentoras que anestesiam o sofrimento. O corpo ferido tornase,
assim, condi¢do de possibilidade da reflexdo teologica (Gesché, 2004).
Ophelia, nesse sentido, aparece como figura paradigmatica do corpo que
pensa Deus a partir da falha.

Essa perspectiva se articula com a exigéncia mais ampla de uma
teologia que ndo desvie o olhar da dor, mas que se deixe afetar por ela.
Deus s6 pode ser pensado de modo intelectualmente honesto quando
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a reflexdo teologica se deixa interpelar pela condi¢do humana em sua
concretude, especialmente pela experiéncia do sofrimento, sem recorrer
a dispositivos discursivos que o neutralizem. Ao afirmar que explicagdes
redentoras podem “anestesiar” a dor, denunciase um risco recorrente das
teodiceias classicas: transformar o sofrimento em elemento funcional
de um plano divino, preservando a coeréncia do sistema teoldgico ao
custo da realidade vivida pelo sujeito ferido. A critica de Gesché (2004),
portanto, aproximase de uma linha teologica poscatastrofe — marcada
por Auschwitz, pelas guerras e pelas violéncias estruturais — que des-
confia de qualquer discurso sobre Deus que ndo atravesse o escandalo
da dor inocente.

Além disso, ao propor que o corpo ferido se torne condigdo de
possibilidade da reflexdo teologica, Gesché radicaliza essa intuigdo ao
deslocar o lugar da teologia do plano puramente conceitual para a cor-
poreidade vulneravel. O sofrimento ndo € romantizado nem sacralizado,
mas reconhecido como aquilo que desmonta ilusdes de onipoténcia
humana e impede que Deus seja reduzido a uma ideia tranquilizadora.
Tratase de uma perspectiva profundamente cristoléogica — ecoando a
centralidade da cruz — e, ao mesmo tempo, fenomenolodgica, pois a
experiéncialimite tornase ponto de partida para pensar. Em consonancia
com o autor, a teologia ndo nasce da posse de respostas, mas da coragem
de permanecer na pergunta quando as respostas falham.

A partir dessa compreensdo, tornase possivel afirmar que o corpo
ferido constitui um lugar privilegiado — ainda que ndo exclusivo — da
reflexdo teologica. A tradi¢o cristd reconhece também outros /oci, como
a experiéncia da gratuidade, da beleza e da esperanca. Ainda assim, a
formulacdo de Gesché (2004) € particularmente potente porque preserva
o carater ndo resolvido do sofrimento e recusa instrumentalizalo para
fins apologéticos. Ela sugere uma teologia solidaria, que nao explica a
dor de fora, mas pensa a partir dela; uma teologia que prefere a verdade
incomoda a consolacdo facil. Nesse horizonte, pensar Deus tornase me-
nos um exercicio de dominio intelectual e mais um ato de fidelidade a
fragilidade humana — precisamente o ponto onde, para Gesché (2004),
a pergunta por Deus se torna inevitavel e irrenunciavel.

E nesse ponto que a aproximagao com a teologia politica de Metz
se torna fecunda. Para ele, a teologia deve ter como ponto de partida a
memoéria do sofrimento sem a graca (Metz, 2007). A figura de Ophelia
encarna essa memoria passionis por exceléncia, pois seu sofrimento nao
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encontra resolugdo historica ou narrativa. Sua memoria, portanto, acusa
as estruturas que normalizam a dor e expde a violéncia que permanece
sem resposta.

Desse modo, articulase a critica metziana com a poténcia simbo-
lica de Ophelia, sugerindo que a reflexdo teologica deve nascer ndo da
reconciliagdo antecipada, mas da memoria ndo redimida do sofrimento.
Ao evocar a “memoria do sofrimento sem a graca”, evidenciase o nii-
cleo da memoria passionis: uma lembrancga perigosa, inquietante, que
resiste a ser absorvida por narrativas triunfalistas ou por esquemas de
justificacdo religiosa. Tratase de uma memoria que ndo consola, mas
acusa; que nao permite fechar a historia sob o signo de uma redengéao
facil, porque permanece solidaria com as vitimas cujo sofrimento
ndo encontrou reparacdo. Nesse horizonte, a teologia tornase menos
uma doutrina sobre Deus e mais um exercicio de fidelidade as dores
esquecidas, recusando qualquer discurso que transforme a graca em
apagamento da violéncia histérica.

A escolha de Ophelia como figura exemplar dessa memoria €
particularmente sugestiva. Seu destino encena um sofrimento sem voz,
sem justica e sem reconhecimento publico. Diferentemente de persona-
gens cuja tragédia conduz a algum tipo de esclarecimento ou restauracao
simbolica, Ophelia é absorvida pelo siléncio e pela agua, deixando atras
de si apenas fragmentos — cangdes, flores, loucura— que testemunham
uma dor nio elaborada socialmente. E justamente essa auséncia de re-
solugdo que a torna um icone teoldgico da vulnerabilidade extrema e da
memoria que insiste em ndo ser pacificada.

A partir disso, tornase possivel compreendéla como imagem da
memoria passionis. Sua lembranga persiste ndo porque oferece sentido,
mas porque permanece aberta, denunciando as estruturas que norma-
lizam o sofrimento. Essa leitura literaria aproximase de uma critica
teoldgicopolitica: o escandalo ndo estd apenas na dor individual, mas
nas condi¢des que a tornam invisivel ou aceitdvel. Lembrar Ophelia,
portanto, ¢ desestabilizar a normalidade construida sobre vitimas es-
quecidas — gesto profundamente metziano, para quem a fé cristd so
permanece fiel a si mesma quando mantém viva a recordacdo daqueles
que a historia deixou sem voz.

Essa memoria, contudo, ndo elimina a esperanca; ela a desloca.
A redeng@o, se houver, ndo pode ser proclamada de modo que silencie
as vitimas. A forca dessa formulagao reside justamente em preservar a
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tensdo entre memoria e justica, evitando transformar o sofrimento em
elemento funcional de uma narrativa salvifica harmonizadora. Assim,
delineiase uma teologia que nao comeca na gloria, mas no luto; ndo
na sintese, mas na ferida aberta da histoéria — precisamente o lugar
onde, para Metz, a fé se torna responsabilidade diante do sofrimento
dos outros.

E nesse horizonte que a aproximagdo com Jiirgen Moltmann
se torna fecunda. Em sua teologia, Deus sofre no abandono da cruz,
deslocando o eixo da fé do poder para a vulnerabilidade (Moltmann,
2011). A morte de Ophelia ecoa esse abandono radical, no qual ndo
ha resposta divina audivel. Em O Deus Crucificado, Moltmann
insiste que o grito “Meu Deus, por que me abandonaste?” nao ¢é
um artificio pedagdgico, mas a expressdo real de uma experiéncia
de Deus que participa do sofrimento, da soliddo e da morte. A f¢,
assim, deixa de gravitar em torno da onipoténcia entendida como
dominio e passa a reconhecer a poténcia paradoxal de um Deus
solidario com a dor humana.

A leitura de Ophelia dialoga com essa intui¢do ao enfatizar o
siléncio e a auséncia de resolucdo. Se na cruz Cristo experimenta o
abandono, em Ophelia encontramos uma figura cuja dissolucao na agua
ndo ¢ acompanhada por palavra salvadora nem por reconhecimento
reparador. Sua morte ecoa um abandono radical — ndo porque Deus
esteja ontologicamente ausente, mas porque a experiéncia humana se da
sob o signo do siléncio. Essa aproximag¢do impede leituras triunfalistas
da cruz e refor¢a a necessidade de levar a sério o “Deus escondido”
no sofrimento.

Ainda assim, ¢ importante lembrar que, para Moltmann (2011),
o abandono ndo ¢é a ultima palavra. Ele € atravessado pela esperanca
da ressurreicdo e pela promessa de um Deus que ndo abandona defini-
tivamente os abandonados. Mesmo assim, a leitura de Ophelia como
contraponto tragico a teologia da cruz permanece teologicamente
consistente: sua figura funciona como espelho literdrio que expde o
escandalo de um sofrimento sem resposta imediata e obriga a fé a con-
frontarse com a vulnerabilidade como lugar privilegiado para pensar
Deus. Essa énfase na corporeidade ferida e na experiéncia limite abre
caminho para um dialogo frutifero com outra vertente fenomenoldgica
da teologia contemporanea: a reflexdo de Edith Stein sobre o corpo e
a dignidade humana.

Encontros Teologicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026 425




O corpo ferido, o siléncio e a tragédia: uma analise teoldgico-literaria e performativa... ‘

426

2 O corpo dissidente: a compreensao steiniana da
relagao entre o corpo, a dignidade humana e o
sofrimento

Segundo Mendes (2024, p. 42),

embora Stein tenha usado a andlise transcendental husserliana, passando
pela redugdo fenomenologica, sustenta que a consciéncia é sempre en-
carnada a um corpo, e para descrever o corpo, utiliza-se das distingoes
analiticas que se apropriou de Husserl [...].

O autor enfatiza a maneira impar com que Edith Stein se apropria
da fenomenologia husserliana ao mesmo tempo em que a desloca deci-
sivamente. Embora formada no rigor da analise transcendental e fiel ao
método da reducdo fenomenologica, Stein recusa qualquer interpretagao
da consciéncia como instancia puramente desincorporada ou autossu-
ficiente. Para ela, a subjetividade é sempre ja encarnada — inseparavel
de um corpo vivido (Leib), que ndo pode ser reduzido ao corpoobjeto
(Kdrper), mas constitui o modo originario pelo qual o sujeito esta no
mundo e se relaciona com os outros.

A articulagdo entre Moltmann, Metz e Stein tornase evidente nesse
ponto: se, em Moltmann, a vulnerabilidade divina se revela na cruz, e
em Metz a memoria das vitimas impede qualquer teologia triunfalista,
em Stein o corpo vivido aparece como o lugar primeiro onde a dignidade
humana e o sofrimento se manifestam. Assim, a corporeidade ndo é ape-
nas condic¢do antropolédgica, mas também horizonte ético e teoldgico: é
no corpo — ferido, vulneravel, exposto — que se decide a possibilidade
de relagdo, de responsabilidade e de transcendéncia.

Essa convergéncia permite compreender que a vulnerabilidade
ndo ¢ um tema periférico, mas o eixo que atravessa os trés autores.
Em Ophelia, ela assume forma literaria; em Metz, tornase memoria
perigosa; em Moltmann, revela o proprio Deus; em Stein, funda a
estrutura da subjetividade. Desse modo, a reflexdo sobre o corpo
dissidente ndo inaugura um novo tema, mas aprofunda o movimento
ja iniciado: pensar Deus e o humano a partir da ferida, e ndo apesar
dela. E justamente nesse ponto que a fenomenologia steiniana oferece
um aprofundamento decisivo, ao mostrar que a vulnerabilidade néo ¢
apenas um dado teoldgico ou histérico, mas uma condig¢ao estrutural
da propria experiéncia humana.
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Essa leitura tem implica¢des decisivas para a compreensdo da
empatia, tema central de sua obra inicial, pois 0 acesso ao outro nao se
da por inferéncia abstrata, mas pela expressao corporal que torna visivel
uma interioridade. Assim, Stein desloca o transcendental de uma esfera
isolada para a vida encarnada, abrindo caminho para uma antropologia
filosofica e teoldgica na qual o corpo ndo € obstaculo ao espirito, mas
condi¢do de possibilidade da experiéncia pessoal.

Essa percepcdo tornase particularmente evidente quando Stein
aborda a dor do outro. Nesse contexto, afirma:

A dor ndo é uma coisa e ndo me é dada desta maneira, nem mesmo
quando a noto no semblante doloroso que percebo externamente e com o
qual esta dado ‘aum’. [...] Posso contemplar por quantos lados quiser o
semblante comovido de dor [...]. Em principio, ndo posso chegar a uma
‘orientagdo’ em que, em vez desta, esteja originalmente dada a propria
dor (Stein, 2005, p. 83).

Stein expde aqui um dos principios centrais de sua fenomenologia
da empatia: a distingdo radical entre a percepgao do corpo e a inacessibi-
lidade originaria da vivéncia interior do outro. A dor “ndo ¢ uma coisa”
e, portanto, ndo pode ser objetivada como um dado sensivel. Mesmo
quando se manifesta no semblante, o que se percebe € apenas o corpo
enquanto portador de sentido, ndo a experi€ncia mesma da dor. A analogia
com os “lados ndo acessados” de um objeto fisico mostrase insuficiente
porque, ao contrario de um objeto, cuja totalidade pode ser explorada, a
dor alheia nunca se torna originariamente presente ao observador.

Assim, a empatia ndo ¢ inferéncia nem proje¢ao, mas um modo
singular de acesso mediado pela expressao corporal, no qual a dor do
outro ¢ reconhecida como dor de um outro — e, por isso mesmo, per-
manece irredutivelmente sua. Essa estrutura fenomenolégica revela uma
dimensao ética profunda: reconhecer a dor do outro implica reconhecer
sua alteridade inviolavel, pois hd sempre um nucleo da experiéncia que
ndo pode ser apropriado, apenas acolhido.

Colaborando com essa corrente de pensamento, tornase pertinente
analisar o corpo a partir da dinamicidade da pessoa como individuo
dotado de liberdade. Nesse sentido:

A estrutura total da pessoa implica nas dimensoes do ser humano, como
pessoa espiritual [...]. A pessoa na dimensdo individual encontra-se no
nivel mais profundo, no intimo da alma. [...] O nucleo da pessoa é o
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lugar onde esta a marca da vivéncia do individuo [...]. A experiéncia
do outro contribui para o conhecimento de si e assim ter consciéncia de
sua liberdade (Peretti; Campos, 2022, p. 285).

Em outras palavras, a pessoa ¢ compreendida como uma totalidade
estruturada que integra dimensdes espirituais, individuais e sociocultu-
rais, sem se reduzir a nenhuma delas isoladamente. Ao falar da pessoa
como origem de seus atos, o texto remete a nocéo de sujeito como centro
vivo de iniciativa, fonte de decisodes livres e responsaveis. A dimensao
da individualidade, situada “no intimo da alma”, corresponde ao niicleo
pessoal — uma interioridade irrepetivel que ndo se confunde com tragos
psicologicos ou papéis sociais.

Nesse ponto, a articulagdo entre Stein, Metz e Moltmann tornase
ainda mais clara: em Metz, a memoria das vitimas impede que a teologia
ignore a dor; em Moltmann, Deus mesmo participa dessa dor; em Stein, a
estrutura encarnada da subjetividade revela por que a dor do outro nunca
¢ plenamente acessivel, mas sempre interpela.

Assim, a fenomenologia steiniana ndo apenas complementa, mas
aprofunda o horizonte teoldgico aberto por Metz e Moltmann: ela mos-
tra que a vulnerabilidade ndo ¢ apenas um acontecimento historico ou
teologico, mas a propria condi¢do de possibilidade da relagdo humana
— e, portanto, também da relagcdo com Deus. Se em Metz a memoria das
vitimas impede qualquer teologia triunfalista, € em Moltmann o softi-
mento revela o proprio Deus, em Stein a vulnerabilidade se inscreve na
estrutura intima da subjetividade, como marca constitutiva do serpessoa.

Esse ntcleo ndo ¢ um objeto plenamente acessivel a analise
externa, mas o centro a partir do qual a pessoa se orienta no mundo e
responde aos valores. Ao afirmar que ali se encontra “a marca da vi-
véncia do individuo”, os autores destacam que a singularidade pessoal
ndo é meramente biografica, mas ontoldgica: cada pessoa possui uma
maneira propria de apreender e realizar valores, constituindo assim sua
identidade espiritual. Desse modo, a interioridade pessoal, para Stein,
¢ inseparavel da corporeidade e da historicidade — o que a aproxima,
ainda que por outra via, da énfase metziana na memoria e da énfase
moltmanniana na cruz.

Igualmente importante ¢ a articulagdo entre autoconhecimento e
experiéncia do outro. Para Edith Stein, ninguém se compreende plena-
mente em isolamento, pois a empatia abre um acesso indireto tanto a
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interioridade alheia quanto a propria. O encontro com o outro funciona
como espelho e horizonte, permitindo ao sujeito reconhecer limites,
possibilidades e responsabilidades que permaneceriam ocultos sem a
alteridade. Aqui, a fenomenologia steiniana converge com a teologia
politica de Metz: ambas insistem que o outro — sobretudo o outro ferido
— ¢ lugar de revelagdo e de responsabilidade.

Nesse sentido, a liberdade nao é concebida como autonomia abso-
luta, mas como capacidade situada, amadurecida no interior de relagdes
intersubjetivas e culturais. A dimensao social ndo anula a individualidade,
mas a torna historicamente concreta, enquanto o nicleo pessoal garante
que o sujeito ndo seja dissolvido nas determinacdes externas. A liberda-
de, assim, nasce da relagdo — e ndo apesar dela — o que ecoa a propria
logica da cruz em Moltmann, onde Deus se revela ndo no isolamento,
mas na solidariedade radical.

Edith Stein experiencia em sua propria vida o sofrimento em si
mesma e no seu proximo. Segundo Peretti e Campos (2022, p. 283-284):

Edith Stein (1891-1942), alemd de origem judia, viveu — e principal-
mente sofreu — durante a Primeira e a Segunda Guerra Mundial.

[]

No periodo da Primeira Guerra Mundial, desenvolve efetivamente sua

tese de doutorado sobre a empatia, experienciando concretamente o
sofrimento alheio.

[-]

Stein morre em 9 de agosto de 1942 no campo de concentragdo em
Auschwitz, sendo um grande exemplo em si mesma de empatia e
generosidade.

Constatase, assim, a profunda unidade entre a trajetoria biografica
de Edith Stein e o contetido de sua reflexdo filosofica. Sua fenomenologia
da empatia ndo nasce apenas de um interesse teorico, mas ¢ moldada pelo
contexto histérico de violéncia e sofrimento coletivo no qual viveu. Ao
servir como enfermeira voluntaria na Primeira Guerra Mundial, Stein
elabora sua tese em contato direto com a dor concreta dos outros, confe-
rindo a sua andalise uma densidade existencial rara. A empatia, para Stein,
nao € mera técnica psicoldgica, mas um modo ético de presenca diante
da dor alheia — uma postura que ressoa tanto com a memoria perigosa
de Metz quanto com a solidariedade divina de Moltmann.

Ainda, no apontamento de Scheineider (2023, p. 3):
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A cruz para afilosofa Edith Stein ndo era um objeto de horror, como era
e é para os judeus, mas sim uma possibilidade de intimidade com Deus.
[...] A alma utiliza a cruz para chegar até Deus, unindose ao Criador
na plenitude, alcangando a felicidade divina ja nesta vida.

O autor sintetiza a percep¢do mistica e teoldgica que Stein de-
senvolve acerca da cruz. Ao reinterpretar um simbolo de ignominia
como lugar de encontro com Deus, Stein se aproxima de Moltmann,
mas por um caminho mais contemplativo: a cruz nao ¢ glorificacdo do
sofrimento, mas participag@o no amor de Cristo. A experiéncia da cruz
manifestase de modo singular em cada pessoa, pois envolve a acei-
tacdo livre das limita¢des e perdas a luz de uma relacdo pessoal com
Deus. Aqui, a fenomenologia da empatia se abre para uma mistica da
vulnerabilidade, onde a dor ndo ¢ buscada, mas acolhida como espaco
de transformacao.

Scheineider (2023, p. 5) continua:

Naturalmente ndo desejamos o sofrimento [...] as vezes ha situagées em
que simplesmente ndo ha o que fazer, como no caso eminente da morte.
Restanos, nesse contexto, a fé em Deus. [...] Edith Stein pontua que Sdo
Jodo da Cruz nos orienta a abragar o sofrimento por amor a Cristo,
sem desejo de consolagdo na terra.

Tratase de uma interpretacdo do sofrimento que dialoga com a
tradicdo mistica cristd, especialmente com Sdo Jodo da Cruz. Ao reco-
nhecer que ndo desejamos o sofrimento nem estamos preparados para
ele, o texto parte de uma intuicdo realista: ha dores que escapam ao
controle humano. A fé aparece, entdo, como horizonte de sentido quando
as respostas praticas se esgotam.

Para Stein, influenciada pela mistica carmelita, o sofrimento pode
tornarse lugar de unido com Cristo — nao por exaltag@o da dor, mas por
fidelidade amorosa quando toda recompensa visivel desaparece. Assim,
sua espiritualidade ndo contradiz sua fenomenologia, mas a prolonga: a
empatia que reconhece a dor do outro encontra na cruz o horizonte ulti-
mo de solidariedade divina. Desse modo, a reflexdo steiniana integra e
aprofunda o percurso teologico tragado ao longo deste estudo, mostrando
que a vulnerabilidade humana, longe de ser um limite a ser superado, é
o espago onde se revela a possibilidade de encontro, responsabilidade
e transcendéncia.
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Conclusao

A analise da figura de Ofélia, articulada a cancdo The Fate of Ophe-
lia e as contribuicdes da teologia contemporanea e da fenomenologia stei-
niana, permite compreender o corpo ferido como um Jocus privilegiado
de producdo de sentido teoldgico, estético e ético. Longe de ser apenas
personagem secundaria de uma tragédia shakespeariana, Ophelia emerge
como simbolo das subjetividades silenciadas, dos corpos vulneraveis e
das experiéncias que escapam as narrativas hegemonicas de resolucao
e redengdo. Sua morte sem explicagdo, sem justica e sem palavra final
tornase signo da memoria do sofrimento que persiste e interpela.

A hermenéutica performativa adotada demonstrou que a perfor-
mance vocal — marcada por siléncio, lentiddo e auséncia de climax
— pode operar como pratica teoldgica encarnada. A voz, o corpo ¢ a
fragilidade ndo funcionam como meras ilustragdes de conceitos, mas
como modos de produg@o de conhecimento que emergem da experiéncia
vivida. Nesse sentido, a musica contemporanea, ao reinscrever afeti-
vamente a tragédia de Ophelia, revelase capaz de atualizar a memoria
passionis ¢ de expor a continuidade histdrica das formas de vulnerabi-
lidade e apagamento.

O dialogo com Gesché, Metz e Moltmann evidenciou uma con-
vergéncia teologica decisiva: a necessidade de pensar Deus a partir do
sofrimento real, sem recorrer a explicagdes que neutralizem sua gravi-
dade. O corpo ferido ndo ¢ romantizado nem instrumentalizado, mas
reconhecido como lugar onde as ilusdes de onipoténcia se desfazem e
onde a pergunta por Deus se torna inevitavel. A auséncia de resolucao
na historia de Ophelia, bem como o siléncio que acompanha sua morte,
impede leituras triunfalistas e mantém aberta a tensdo entre sofrimento
e esperanga.

A fenomenologia de Edith Stein contribui para essa perspectiva
ao afirmar a inseparabilidade entre consciéncia e corporeidade e ao
compreender a empatia como reconhecimento da alteridade irreduzivel
do outro. A dor ndo pode ser apropriada nem plenamente conhecida de
fora; ela exige uma postura ética de acolhimento e respeito ao niicleo
pessoal inviolavel. A propria biografia de Stein, marcada pela experiéncia
historica da violéncia e culminando em Auschwitz, confere densidade
existencial a essa reflexdo, mostrando que a empatia ndo ¢ apenas cate-
goria filosofica, mas exigéncia concreta diante do sofrimento humano.
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Por fim, a leitura teoldgica da cruz presente na espiritualidade
steiniana e na tradicao carmelita aponta para uma compreensao do so-
frimento ndo como valor em si, mas como possibilidade de comunhéo
e transformagdo quando atravessado pelo amor. Essa perspectiva nao
elimina o escandalo da dor nem oferece solu¢des faceis, mas sustenta a
possibilidade de sentido mesmo no siléncio — aproximandose, assim,
das criticas de Metz a reconciliacdo apressada e da teologia da vulnera-
bilidade de Moltmann.

Dessa forma, o estudo conclui que o corpo dissidente e ferido —
figurado em Ophelia — ndo apenas denuncia estruturas que normalizam
o sofrimento, mas também inaugura um espago critico onde literatura,
musica e teologia se encontram para pensar a condi¢do humana em sua
vulnerabilidade radical. Ao recusar a reconciliagdo apressada e ao man-
ter viva a memoria das vitimas, a teologia encarnada aqui proposta se
apresenta como pratica de resisténcia e solidariedade, capaz de afirmar
a dignidade do humano precisamente onde ela parece mais ameagada.

Essa reflexdo tornase ainda mais urgente quando confrontada com
a dor que atravessa o mundo contemporaneo: guerras que devastam po-
pulagdes inteiras, deslocamentos for¢ados, genocidios silenciosos e, de
modo particular, a violéncia sistematica contra o corpo feminino — vio-
1€ncias que repetem, em escala historica, o silenciamento e o apagamento
encenados na morte de Ofélia.

Assim como a jovem shakespeariana ¢ tragada pela 4gua sem que
sua dor encontre palavra, justi¢a ou testemunho, também hoje inumeros
corpos — sobretudo corpos femininos — sao reduzidos ao siléncio pela
brutalidade dos conflitos armados, pelo estupro como arma de guerra, pelo
feminicidio, pela explorag@o sexual e por multiplas formas de violéncia
estrutural. A figura de Ophelia, nesse sentido, funciona como espelho
simbolico das vitimas contemporaneas cujas historias permanecem
interrompidas, cujos corpos sdo marcados pela violéncia e cujas vozes
raramente encontram espago nas narrativas oficiais.

A teologia que emerge deste estudo, ao insistir na memoria do sofri-
mento e na recusa de explicagdes harmonizadoras, oferece um horizonte
critico para pensar essas feridas atuais. Ela convoca a reconhecer que a
dor humana — seja a de uma personagem literaria, seja a de mulheres
reais que sofrem nas fronteiras dos conflitos — nao pode ser neutralizada
por discursos religiosos que prometem sentido imediato ou redengdo
automatica. Ao contrario, exige uma escuta atenta, uma solidariedade
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encarnada e uma ética da responsabilidade que se recusa a transformar
o sofrimento em abstragao.

Assim, o corpo dissidente de Ofélia tornase chave hermenéutica
para compreender os corpos feridos de hoje: corpos que carregam marcas
de violéncia, mas também de resisténcia; corpos que denunciam estruturas
de opressdo, mas que igualmente convocam a construgdo de praticas de
cuidado, justica e memoria. A teologia que se deixa interpelar por esses
corpos — como propoem Gesché, Metz, Moltmann e Stein — ndo se
limita a interpretar o mundo, mas se compromete com sua transformacao,
afirmando que cada vida ferida € lugar de revelagdo e de exigéncia ética.
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Resumo: Este artigo tem o objetivo de apresentar propostas de releituras
teolégicas contemporaneas sobre o pecado original. Trata-se de uma doutrina
que conquistou um carater sistematico com Agostinho e que influenciou a
teologia ocidental e o magistério da Igreja Catélica. O percurso metodolégi-
co é historico-evolutivo. Primeiramente, parte-se da fundamentagéo biblica,
mostrando que o texto no qual se apoia a doutrina € Rm 5,12. Em seguida, o
pecado original é apresentado de modo evolutivo no curso da tradicéo crista,
passando por Agostinho, teologia medieval, Concilio de Trento e a relagdo entre
monogenismo e pecado original, segundo a enciclica Humani Generis do Papa
Pio XlI. Diante de uma postura historicista do relato das origens, de uma visdo
fisicista da transmissdo, de uma rejeicdo da conexao pecado-morte e de uma
percepgdo cosmoldgica primitiva da visdo classica do pecado original, surgem
algumas propostas de releituras teolégicas, na segunda metade do século XX,
em chave evolutiva, social, feminista, pessoal e mundana. As releituras mos-
tram uma insatisfagdo com a vis&o classica e propéem reinterpretagées com o
objetivo de conservar a doutrina, porém purificando-a de seu carater mitolégico.

Palavras-chave: pecado original; releitura; teologia; contemporanea.

Abstract: This article aims to present contemporary theological reinterpretations
of original sin. This doctrine acquired a systematic form with Augustine and has
deeply influenced Western theology as well as the Magisterium of the Catholic
Church. The methodological approach adopted is historical-evolutionary. It be-
gins with the biblical foundation, noting that the primary scriptural basis for the
doctrine is Romans 5:12. It then traces the historical development of original sin
within the Christian tradition, moving from Augustine to medieval theology, the
Council of Trent, and the relationship between monogenism and original sin, as
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addressed in Pope Pius XlI’s encyclical Humani Generis. In light of a historicist
reading of the account of origins, a physicalist understanding of its transmission,
a rejection of the sin-death connection, and a primitive cosmological framework
underlying the classical view of original sin, several proposals for theological
reinterpretations emerged in the second half of the 20th century. These rein-
terpretations — evolutionary, social, feminist, personal, and worldly — express
dissatisfaction with the classical conception and seek to preserve the doctrine
while purifying it of its mythological elements.

Keywords: original sin; reinterpretation; theology, contemporaneity.

Introducao

A doutrina do pecado original é uma forma biblico-teoldgica de
mostrar como o mal moral entrou no mundo. O pecado entra no mundo
por ato de desobediéncia do casal das origens diante do mandamento de
Deus. A mulher foi ludibriada pela serpente ¢ comeu do fruto da arvore
que Deus havia proibido. Assim, na visdo classica, a historia do pecado e
a desarmonia na comunhao com Deus teve seu comeco € a morte iniciou
o seu reinado, em estreita relagdo com a culpa.

Agostinho, fundamentando-se em Rm 5,12, é considerado o articu-
lador e o criador do termo “pecado original”, referindo-se ao pecado das
origens que ¢ transmitido para as futuras geracdes por meio da propagacao.
A posicao de Agostinho, diante do confronto com Pelédgio, influenciou os
sinodos de Cartago, Orange, a teologia medieval, a reforma protestante,
o Concilio de Trento e o magistério da Igreja Catolica. Trata-se de uma
doutrina que tem impacto em outras areas da teologia sistematica como
antropologia teoldgica, cristologia, eclesiologia e mariologia.

A visdo de Agostinho e do Concilio de Trento que gozou de uma
interpretagdo aceita pela teologia até a primeira metade do século XX
foi objeto de insatisfagdo e reinterpretagdo na segunda metade do século
XX. O percurso metodolégico do artigo parte da fundamentagio bibli-
ca, da evolucdo ao longo da tradigdo crista e as propostas de releituras
teolodgicas contemporaneas.

1 Fundamentacgao biblica do pecado original
No ambito biblico, a nogao de pecado se refere a relagdo do ser

humano com Deus. Trata-se de uma ruptura na amizade e na alianga com
Deus. E uma situa¢do que deriva de uma relagdo negativa com Deus.
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O pecado se refere a uma desarmonia na relagdo do povo de Israel com
Deus. Através do pecado, Israel instaura uma relagdo com Deus pautada
na ruptura com a alianga e na infidelidade. Por isso, o pecado € uma rup-
tura com Deus, com a comunidade ¢ uma destrui¢do na harmonia entre
ambos. O israelita, quando peca, rompe a comunhdo com Deus e com
a comunidade. O pecado do ser humano tem uma dimensao espiritual
€ comunitaria.

Depois do pecado, vem a situagdo de culpa em que o pecador se
encontra inserido e trata-se uma realidade que afeta os outros (Ex 20,5;
34,7; Num 18,18). Existe uma solidariedade no mal e no bem. A ben¢do
de Abrado ¢ para todos os povos da terra (Gn 12,3), a mediacao de Moi-
sés expande para todo o povo (Ex 32,10.14.30-32) e o proprio povo de
Israel, na alianga com Deus, ¢ representante de todos os povos (Is 42,4;
45,18-25). Os pecados do rei e do sacerdote afetam todo o povo. Ha
um vinculo de solidariedade entre todos os seres humanos que esta na
base da responsabilidade coletiva pelo pecado e pela culpa de cada um.
O pecado de um ser humano dissemina o castigo por toda comunidade.
Assim, a comunidade pode excluir de seu interior o pecador com o escopo
de restabelecer a paz com grupo e com Deus (Num 16,22ss; Js 7,1ss).

O relato javista de Gn 2-3 possui um contetdo sapiencial. O
texto de Gn 3,1-7 apresenta um confronto sapiencial entre a astlcia da
serpente e a sabedoria humana. A mulher ¢ ludibriada pela serpente e
come o fruto da arvore do meio do jardim que Deus lhe havia proibido.
Assim, o pecado tem sua origem na ruptura de um mandamento. Trata-
-se de um pecado de desobediéncia em que se burla um mandamento.
Porém, ndo € possivel dizer, a partir de Gn 3,1-7, que o pecado de Adao
¢ transmitido pela geragdo bioldgica a todos os seus descendentes como
em tempos posteriores se pensou.

Depois do primeiro pecado, ha uma continuacéo da historia de
pecado e de morte. Em Gn 4,8, ha o pecado de Caim contra o seu irmao
Abel. A desobediéncia contra Deus conduz ao pecado contra o ser hu-
mano. A ruptura na comunhao e na amizade com Deus é o principio de
uma historia de pecado envolvendo o ser humano e a natureza. Deus se
entristece com a maldade do ser humano e com os designios maus pre-
sentes no coracao humano (Gn 6,5-8). Deus se arrepende de ter criado
o ser humano. Ele mandou o diltivio para destruir a maldade humana. O
orgulho dos seres humanos de querer chegar até o céu se manifesta na
constru¢do da torre de Babel (Gn 11,1-9). Outra queda no pecado ocorre
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com a idolatria de Israel no deserto, rompendo a alianga com Deus. A
precipitagdo no pecado também ocorre quando o povo de Israel pede a
Deus um rei com o intuito de equipara-lo com as demais nagdes (1Sm 8).

O Antigo Testamento ndo apresenta com clareza todos os elemen-
tos necessarios para fundamentar o que posteriormente se configurara
como a doutrina do pecado original. Nao ha um nexo causal entre o
pecado dos primeiros pais e a condigdo pecadora da humanidade. Po-
rém, o Antigo Testamento apresenta indicios de elementos nos quais se
pode apoiar a futura doutrina do pecado original, como por exemplo, a
solidariedade no mal entre os seres humanos. Alguns momentos tratam
do influxo do pecado dos pais nos filhos, porém, a geragdo nio € a Uinica
forma de expressao dos vinculos de solidariedade no bem e no mal que
une os seres humanos. O pecado ndo ¢ transmitido somente pela via da
geragdo fisica. O pecado também pode ser transmitido pela via social,
cultural e outras. A comunhao e a solidariedade dos seres humanos tém
no pecado seu aspecto negativo.

O Novo Testamento, quando trata do pecado da humanidade, ge-
ralmente ndo refere ao pecado de Addo, mas do pecado que o ser humano
experimenta cotidianamente em sua vida. Para o Novo Testamento, todos
os seres humanos sdo pecadores e necessitam da salvacao de seus peca-
dos por meio de Jesus Cristo. Esta situagdo de pecado esta em conexdo
com o pecado de Addo. No Novo Testamento, o vinculo do pecado do
ser humano com o pecado de Addo néo ¢ afirmado com frequéncia nem
mesmo implicitamente. Quem mostra a conexao do pecado humano com
o pecado de Addo ¢ o apostolo Paulo em 1Cor 15,21-22 ¢ Rm 5,12-21
(Lyonnet, 1969, p. 51).

Na visdo paulina, Addo e Cristo representam a humanidade de
duas maneiras distintas. Em Adao, todos morrem e em Cristo todos
ressuscitam. A morte tem sua origem em Adao e a ressurrei¢do tem seu
comeco escatoldgico em Cristo. A vida e a morte estdo fundamentadas
nas figuras corporativas de Cristo e de Addo. As agdes de ambos t€m
efeito sobre todos. A morte de todos em Addo encontra uma relacdo
implicita com o pecado. O sentido da morte ndo contém uma visdo pu-
ramente bioldgica, mas significa também distanciamento na relagdo com
Deus. A morte comega seu reinado no mundo pela mediagdo de Adao,
mas ¢ redimida pela salvacdo em Cristo. A redencao operada por Cristo
¢ a resposta de Deus a uma humanidade pecadora. A justificacdo do ser
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humano pela fé ¢ gratuita porque se baseia na a¢do de Cristo e ndo no
mérito ou na acdo humana.

O texto classico no qual a tradi¢do cristd fundamenta a doutrina
do pecado original ¢ Rm 5,12: “Eis porque, como por meio de um s6
homem o pecado entrou no mundo e, pelo pecado, a morte, e assim a
morte passou a todos os homens porque todos pecaram”. A expressao
“porque todos pecaram” em grego significa eph’ho pdntes hemarton.
Esta expressao foi objeto de muita discussdo na tradi¢do cristd. A Vul-
gata traduz a expressdo grega eph 'ho pantes hémarton para o latim no
sentido de in quo (Addo) omens peccaverunt que significa “no qual todos
pecaram”. A patristica grega interpreta a preposicdo grega epi (ou eph’)
no sentido de “por” (“por causa de”, “por meio de”) e assim a expressao
“todos pecaram” pode ser entendida como uma participacao de todos no
pecado de Adao ou como uma afirmagao dos pecados pessoais de todos os
seres humanos. A expressdo grega iemarton ¢ interpretada pela patristica
latina como uma participagdo de todos os seres humanos, incluindo as
criangas, no pecado de Addo. Ja, para a patristica grega, a expressao se
refere aos pecados pessoais dos adultos. O Concilio de Trento acolheu a
interpretagdo latina, defendendo que todos os seres humanos participam
da culpa de Adao (Lyonnet, 1964, p. 234).

No século XVI, a maioria dos autores defendeu a interpretacao
oferecida pelos latinos, presente na Vulgata. Caetano e Seripando con-
sideraram a expressdo grega eph’ho como uma locucio causal. Nos
séculos XVII e XVIII, alguns autores refutaram a traducao da Vulgata.
No século XX, a maioria dos exegetas renunciava a traduc@o eph ’ho no
sentido de in quo (“no qual”) da Vulgata. Segundo o exegeta Lyonnet,
a expressao tem um sentido causal: “porque” ou “por causa do qual”
todos pecaram. O exegeta segue a interpretagdo da patristica grega. A
expressao grega pantes hemarton € traduzida como “todos participaram
no pecado de Adao” (Lyonnet, 1964, p. 235).

A expressao grega eph’ho pode ser traduzida por “como con-
sequéncia de que”. Para ele, o pecado de Adao ndo casou um dano a
natureza humana, mas a impregnou de uma poténcia de pecado que
domina os seres humanos. Através desta poténcia, os pecados pes-
soais dos seres humanos elegeram o regime de pecado transmitido
por Adao. Este regime, presente em cada pessoa, adquire concretude
porque os seres humanos o colocam em ato por meio de seus pecados
pessoais. A expressdo grega eph’ho pode ser traduzida por “com o
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resultado de que”. Neste sentido, os pecados pessoais seriam causados
pelo pecado de Addo. A expressdo eph ’ho pode ainda ser vista como
uma conjungdo com valor causal (“posto que”, “porque”). As agdes
pecaminosas dos seres humanos de algum modo manifestam o pecado
de Adao, no qual todos os seres humanos estdo implicados em uma
situacdo objetiva de pecado e de morte. No pecado dos seres humanos,
de algum modo atua o pecado de Adao. Somente pela mediacdo de
Jesus Cristo, os seres humanos pecadores podem ser libertos desta

situacao (Caballero, 2014, p. 130-133).

2 O pecado original na tradigao crista

Agostinho aborda o tema do pecado original em confronto com
o pelagianismo. E primeiro autor que introduz a terminologia “pecado
original” e oferece uma reflexdo teoldgica com um teor mais sistematico
sobre o tema. Para Agostinho, os seres humanos necessitam de Cristo
para serem salvos, porque estdo inseridos numa natureza pervertida. O
pecado tornou a natureza viciada e manchada. O ser humano nio se en-
contra mais na natureza permeada pela graga como era antes do pecado de
Adao. Por seu pecado, Adao gerou seres humanos pecadores. A natureza
humana tornou-se ndo somente pecadora, mas também procriadora de
pecado. Adao € pai de todos e todos estavam presentes nele no momento
da queda. Todos os seres humanos estdo presos nos grilhdes da morte
por causa do pecado de Addo (Ruiz de la Pefia, 1991, p. 128; Grossi;
Sesboiié, 2003, p. 145).

Toda Escritura trata da universalidade da redeng@o em Cristo e do
pecado. A interpretagdo de Agostinho de Rm 5,12 esta baseada na versio
latina. A partir da leitura do texto latino, Agostinho compreende que a
transgressdo de Addo transmitiu a todos o pecado e ndo a morte. Para
Agostinho, pela desobediéncia de Adao, o pecado afetou todos os seres
humanos porque todos pecaram em Adao. Todos os seres humanos estao
incluidos em Addo. A humanidade formava um s6 homem em Addo. Em
Adao, toda humanidade ¢ gerada e em Cristo, a humanidade ¢ regene-
radora. Quem nao for regenerado em Cristo ndo pode ser redimido do
pecado e esta condenado (Grossi; Sesboii¢, 2003, p. 147-150).

Agostinho sustenta enfaticamente a universalidade da salvagao em
Cristo. A salvacao operada por Cristo nao € para muitos, mas para todos.
A universalidade soterioldgica acampa também as criangas. A Igreja
batiza todos os seres humanos para a remissao dos pecados. Ainda que

Encontros Teolégicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026




Iy T
f Renato Alves de Oliveira

alguém nao tenha pecados pessoais, necessita da redencéo de Cristo em
razdo da heranga do pecado de Addao. Uma crianga recém-nascida nao
tem pecado pessoal, mas tem a heranga pecaminosa de Addo. Logo, ne-
cessita ser batizada para se salvar. Na visdo de Agostinho, o ser humano,
por seu pecado herdado de Adao, se encontra num estado de privagdo da
graca. A perda da graca conduz o ser humano a um estado de desordem
da natureza e a uma desorientagdo do desejo. Esta condig@o desorientada
¢ chamada por Agostinho de “concupiscéncia”. Agostinho, apoiando-se
em Rm 5,12-14, sustenta que a transmissdo do pecado de Addo se da
pela propagagdo e por via da geragdo. O pecado ¢ contraido através do
nascimento e por seu nascimento, o ser humano herda a mé agao de Adao.

O influxo da vis@o de Agostinho sobre o pecado original esta pre-
sente na teologia medieval. Segundo Ladaria (2004, p. 93), para Pedro
Lombardo, o pecado original ¢ identificado com a “concupiscéncia”. A
geracdo ¢ a causa da transmissao do pecado original. Na visdo de Ansel-
mo, o pecado original ¢ a privacdo ou a auséncia da justica original. Adao,
pecando, foi destituido da justiga original, conferida por Deus no ato da
criagdo (Ladaria, 2004, p. 93-94). A posi¢ao de Boaventura (1221-1274),
Alberto Magno (1196-1280) e sobretudo Tomas de Aquino (1225-1274)
esta em sintonia com a posica@o de Pedro Lombardo e Anselmo. Para Tomas,
“o pecado original € materialmente a concupiscéncia, mas formalmente ¢
a falta da justiga original” (Tomas de Aquino, 2005, I-11, q. 82, a.3).

O Concilio de Trento (1545-1563) tratou do tema do pecado
original na quinta sessdo (1546). Entre os objetivos do Concilio, na
abordagem do tema, estava a defesa da posi¢ao da Igreja Catolica diante
da acusagdo de pelagianismo por parte dos reformadores protestantes.
Além disto, objetivava a exposi¢ao da reta doutrina sobre a natureza do
pecado original. O concilio se apoiou nos Sinodos de Cartago e Orange,
oferecendo uma elaboragdo mais desenvolvida.

O primeiro canon defende que o primeiro homem transgrediu a
ordem de Deus dada no paraiso, perdendo a santidade e a justi¢a original.
Este pecado de prevaricagao, provocado por Addo, casou a ira ¢ a indig-
nacdo de Deus. Em razdo desta situag¢do, a morte iniciou seu reinado no
mundo e a natureza antropoldgica de Adao, em corpo e alma, foi mudada
para pior (Denzinger, 2007, n. 1511).

O segundo canon declara que o pecado de Adao causou prejuizo
para ele e sua descendéncia, pois ele e seus descendentes perderam a
santidade e a justica original. A desobediéncia de Adao transmitiu a
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morte e as penas do corpo, bem como o pecado, que ¢ a morte da alma
(Denzinger, 2007, n. 1512). O Concilio de Trento apoia a doutrina do
pecado original no texto de Rm 5,12, na versdo Biblia Vulgata, traduzindo
a expressao eph o pelo relativo in quo.

O terceiro canon salienta que o pecado de Adao ¢ transmitido por
propagacdo e ndo imitagdo. Este pecado esta presente em cada descen-
dente de Addo como algo proprio e s6 pode ser retirado pelos méritos
de Cristo. A redencdo de Cristo, operada pelo batismo, através da Igreja,
atinge adultos e criancas (Denzinger, 2007, n. 1513).

O quarto cénon afirma que as criancas recém-nascidas devem
ser batizadas mesmo nascendo de pais batizados. O batismo da crianca
¢ para remissdo dos pecados, os quais sdo herdados de Addo. A admi-
nistragdo do batismo confere a crianca a participagdo na vida eterna
(Denzinger, 2007, n. 1514).

O quinto cénon precisa que a graca de Cristo, conferida no ba-
tismo, retira a condi¢@o de réu proveniente do pecado original. Com o
batismo, tudo que o pecado original contém de verdadeiro e proprio ¢
retirado. Naquele que € batizado permanece a concupiscéncia, a qual
ndo ¢ pecado. A concupiscéncia tem sua origem no pecado e se inclina
ao pecado (Denzinger, 2007, n. 1515).

O Decreto sobre o pecado original do Concilio de Trento esta em
sintonia com as ideias presentes na tradicao, principalmente em relagdo
a Agostinho. Nao se trata de uma doutrina substancialmente nova. O
Concilio ndo precisa em que sentido o pecado de Addo se torna proprio
de cada um. Nao ha uma definigdo da esséncia do pecado original, cuja
doutrina estd subordinada a redenc¢do operada por Cristo que abarca
todos os seres humanos.

Em 1950, na Enciclica Humani Generis, o papa Pio XII, tratando
do poligenismo, teoria que defende a origem da humanidade por meio de
uma pluralidade de casais, tocou no tema do pecado original. Na visdo
desta Enciclica, o poligenismo ¢ incompativel com a doutrina do pecado
original. A crenga na descendéncia de um pai comum parece uma verdade
indispensavel para que o pecado deste pai possa ter prejudicado toda a
humanidade. A descendéncia da humanidade a partir de um tnico casal
parece ser argumento exigido pela doutrina do pecado original e pela
fé na redencdo de Cristo. Para o referido documento, o monogenismo
¢ o pressuposto logico necessario da doutrina do pecado original, pois
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oferece um aceitavel fundamento a solidariedade de todos os seres hu-
manos com o pecador originante, ja que todos sdo afetados pelo pecado
de Adao porque sdo filhos dele'.

3 Releituras teoldgicas contemporaneas do pecado
original

Diante de uma visdo historicista e individualista da figura de Adéo,
de uma percepg¢ao materialista da condi¢do da criagao antes do pecado,
de uma compreensao fisicista da transmiss@o do pecado original, de uma
posig¢ao critica da cosmovisdo que fundamentava o pecado original, de
uma rejeicdo da conexdo pecado-morte e de uma concepgao natural e
essencialista do pecado original, na segunda metade do século XX, sur-
giram releituras e reinterpretacdes teoldgicas do pecado original. Houve
também tentativas de reinterpretagdes filosofica (Boff, 2009, p. 156-
159), psicoldgica (Dufty, 1990, p. 188-191; Andrade, 2004, p. 167-169)
e cientifica (Maldamé, 2013, p. 185-199). No campo teoldgico, houve
propostas de releituras do pecado original em chave evolutiva, social,
pessoal, feminista e libertadora.

3.1 O pecado original em chave evolutiva

A doutrina do pecado original, historicamente, foi expressa dentro
de uma visdo de mundo marcada por uma cosmologia antiga, em que
o mundo era concebido de forma geocéntrica, estatica e fixa. O pecado
original faz parte de uma representagdo mitologica da realidade. A historia
de Adao e Eva, fundamento da concepgao cléssica do pecado original, é
incompativel com uma visdo evolutiva e cientifica do mundo. A repre-
sentacdo da criagdo, antes do pecado, estava pautada em um estado de
perfeicdo, numa origem da morte ligada ao pecado e nas agdes do casal
original. Esta concepgdo da realidade é superada pela visdo evolucionista
e cientifica do mundo.

Uma visao evolucionista do mundo supde a superacao desta repre-
sentacdo tradicional, sustentada pela Escritura e pela tradigdo da Igreja
que vigorou até a primeira metade do século XX. A visdo cléssica do

O Concilio Vaticano Il (1962-1965) nao tratou diretamente da doutrina do pecado
original, porém o tema nao esta ausente dos textos conciliares. O texto mais relevante
sobre o pecado original esta na Gaudim et Spes 13.

Encontros Teolégicos | Florianopolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026 443




Releituras teolégicas contemporaneas do pecado original ‘

444

pecado original parte de um mundo perfeito e ordenado para chegar a
desordem causada pelo pecado. A realidade estava baseada num estado
de perfeigdo, que em razdo do pecado original, causou desordem e im-
perfeicdo. “Na verdade, a impossibilidade de abordar Addo e o Paraiso
terrestre em nossas perspectivas cientificas € tal que me pergunto se um
unico homem, atualmente, é capaz de combinar simultaneamente seu
olhar sobre o mundo geologico invocado pela ciéncia e o mundo geral-
mente narrado pela Historia Santa” (Chardin, 1969, p. 63).

A visdo evolutiva do mundo “defende a derivacdo genética
natural das formas de vida mais complexas ¢ perfeitas a partir das
formas elementares” (Alszeghy; Flick, 1967, p. 218). O evolucionis-
mo se fundamenta numa visdo ascensionista da realidade, partindo de
condigdes de vida mais primitivas para chegar as mais complexas. O
mundo estd em evolugio e expansdo. E uma cosmovisio da realidade,
qual um organismo que estd em processo ¢ num estado de devir. A
evolucdo ¢ um processo de organizacdo e complexificagdo. Assim, ¢
preciso compreender o pecado original dentro desta visdo evolutiva.
E necessario reinterpretar a fé a partir de novas categorias e represen-
tagdes. E mister passar de uma cosmologia fixista e estatica para uma
evolutiva e dindmica.

Dentro da visdo paleontologista, na medida em que a cadeia das
geragdes remonta ao passado, o ser humano se apresenta mais imperfeito
nas suas fungdes superiores (inteligé€ncia, consciéncia, responsabilidade
etc.). Segundo Alszeghy-Flick (1967, p. 222),

seria falso conceber o estado paradisiaco como uma projegdo no passado
do estado ao qual deveria chegar a humanidade através da evolugdo,
considerando a miséria atual ndo como uma consequéncia do pecado,
mas como um fenomeno irreversivel da evolugdo, uma tentativa ndo
alcancada, um fracasso evolutivo.

Na visao classica, o pecado das origens estava ligado ao mal moral
e na visao evolucionista de Teilhard de Chardin (1881-1955), o pecado
original esta vinculado ao mal fisico. O pecado original ndo seria uma
doenga propriamente terrestre ¢ nem estaria ligado a geragdo humana,
mas consistiria num mal presente na existéncia de todo ser participado
(Chardin, 1969, p. 53). O mal presente no ser humano e no universo es-
tariam implicados e seriam coextensivos. O mal significaria a desordem,
a falha e a corrupgdo do ser. O processo evolutivo comportaria falhas,
lacunas e erros. Deus e o mal seriam realidades oponentes. Enquanto
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Deus seria unidade, o mal seria a multiplicidade (Chardin, 1988, p.
368-369). O mal seria as potencialidades difusas da condi¢do de todo
ser participado. Nao se trataria de um acidente primordial, mas de uma
condi¢do presente em todo ser participado.

Diante desta visdo de Teilhard sobre o mal, o pecado seria a
presenga do mal universal no campo da consciéncia do ser humano. O
pecado original, enquanto o mal presente na condi¢do do ser participado
no estado de multiplicidade, existe permanentemente em todo universo
(Chardin, 1969, p. 222), na medida em que o ser participado alcangaria
o nivel da vida, o mal se manifestaria na morte e no sofrimento. Na
propor¢ao em que a vida conquistaria o nivel da consciéncia, o mal
se manifestaria como pecado, o mal moral. O mal seria uma situagdo
inevitavel presente no ser finito e no ser humano. O ser participado pelo
fato de ser multiplo se tornaria sujeito do mal. O ser humano, por sua
participagdo na multiplicidade e por sua incompletude, se encontraria
imerso no estado do mal e inevitavelmente pecaria. O mal, a morte e
corrup¢do seriam elementos constitutivos do ser humano. Neste contex-
to, Cristo teria um alcance cosmico e seria o redentor do ser humano e
do mundo. Cristo representaria o ponto 6mega do processo evolutivo e
abarcaria todo o cosmo com sua obra redentora. Tudo estaria orientado
para a recapitulacdo em Cristo.

Na visao evolutiva do mundo, ndo ¢ preciso personificar o mal
produzido de modo a responsabilizar um ser humano concreto, como
acontecia na visio classica. O drama do Eden simboliza o drama do mun-
do em evolugdo ¢ a felicidade do paraiso ¢ a situagdo para qual o mundo
esta orientado. No processo evolutivo, quando o ser humano alcanga sua
dimensao ético-religiosa deve dar um salto para o sobrenatural. Neste
quadro, o ser humano ¢é capaz de se opor ao plano divino. A situagao
negativa gerada pelo ser humano, no processo evolutivo, ndo modifica o
aspecto fenomenoldgico do mundo e nem do género humano. O pecado
desencadeia uma situagdo pecaminosa e um estado de oposicao a vontade
divina (Alszeghy; Flick, 1967, p. 221-224).

O pecado significa as forgas contrarias a evolugdo. O processo
evolutivo se desenvolve no sentido de Cristo e contra a entropia. Cristo
significa a meta e o coroamento do processo evolutivo. A evolugdo
ndo ¢ um processo puramente imanente, mas se da em razdo da acdo
transcendente de Deus. O mundo estd evoluindo na dire¢do da consu-
macao em Deus.
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3.2 O pecado original e o pecado do mundo

Um dos primeiros tedlogos a trabalhar o pecado original com
uma impostacdo mais social foi o holandés Piet Schoonenberg (1911-
1999). O autor aborda o pecado original no horizonte do “pecado do
mundo”, fundamentando-se biblicamente em Jo 1,29 que tem sua
raiz no pecado do Israel. Para o tedlogo holandés, o pecado original
consiste no “estar-situado” (encontrar-se em determinada situagdo). A
situacdo ¢ um conjunto de circunstancias que influenciam a pessoa no
seu contexto social, religioso e cultural. O pecado do mundo deve ser
visto no contexto da queda de Addo e da situagdo existencial gerada
por ele. A condicdo de estar-situado, ndo se fundamenta numa atitude
pessoal, mas procede da historia e das decisdes livremente culposas.
O pecado original ndo pode ser confundido com um pecado pessoal.
A condigdo pecadora determina a vontade e a liberdade na medida em
que o estar-situado ¢ determinado pelo pecado do outro. Trata-se de
um condicionamento “ontolégico-existentivo” que antecede as agdes
livres e as abarca (Schoonenberg, 1967, p. 139).

Em consequéncia do pecado original, o influxo dos pecados dos
antepassados impacta na condicdo situada. O ser-situado determina
intrinseca e negativamente o ser humano. Trata-se de uma situagao
da vida privada da graca, um estado de impoténcia, um estar-morto
para a vida sobrenatural. O pecado € ruptura do pacto e um rechago na
relacdo entre Deus e o ser humano. Por isso, o pecado ndo é somente
auséncia de valores e de normas, mas privagdo da graga divina. O
pecado original existe em todos como algo proprio. O estar-situado
tem uma dimensdo moral-religiosa. A condi¢do de estar-situado se
opde a voluntariedade. A situagao dos pais causa um estar-situado para
a crianga, que ¢ prévio a qualquer decisdo pessoal. O estar-situado
condiciona e determina o ser humano desde o principio de sua exis-
téncia pecadora (Schoonenberg, 1972, p. 342-348).

O pecado original como um estar-situado busca conciliar uma visao
naturalista e personalista. E o pecado do mundo e contém uma dimensao
social e solidaria. Tem um pecado que entra no mundo e estabelece uma
solidariedade mais além dos pecados pessoais. Ha uma repercussao social
de condicionamento da a¢do pessoal. O estar-situado do pecado original
precede a atitude pessoal do ser humano, condicionado pelo pecado, e
consiste, porém, em algo inerente a existéncia, em consequéncia dos
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pecados pessoais dos outros. E um estado de pecado que deseja reden-
¢do. Uma vez que Cristo foi expulso, o mundo resta privado da graca.

A auséncia da graca ¢ uma situacdo existencial que afeta a huma-
nidade e da qual ninguém pode escapar. A rejei¢cdo de Cristo, que teve
seu apice na cruz, constitui o ponto culminante dos pecados anteriores
e consiste no ponto central da historia do pecado. “Mais do que por
geracgao, este pecado do mundo se transmite por influxo cultural e socio-
logico” (Sayés, 2002, p. 473). As criangas que nascem no contexto do
estar-situado do pecado do mundo tém o acesso a Deus comprometido.
O estar-situado do pecado original ndo somente se transmite pela gera-
¢do, mas também por meio da humanidade como uma comunidade de
educacdo (Schoonenberg, 1968, p. 169-173).

A hipotese de Schoonenberg, na década de 60 do século XX,
consiste num esfor¢o de reinterpretar o pecado original em contexto
mundano, social e cultural. O autor considera o conjunto dos pecados
da humanidade como pecado originante, porém sem conceder relevancia
ao primeiro pecado. E como se a situacdo e a circunstancia nio fossem
geradas por um pecado inicial. Assim, Schoonenberg elimina a causali-
dade de Adao. Nao ha um pecado inicial que seja gerador do pecado do
mundo (Baumgartner, 1971, p. 207; Sayés, 2002, p. 473). Diferente de
Schoonenberg, Martelet (1986, p. 52-53) considera o pecado de Addo
como um pecado original. Assim, o pecado de Addo seria 0 momento
inicial na cadeia de pecados posteriores. O primeiro pecado seria uma
falta arquetipica que esta na base de todo pecado.

A hipotese Schoonenberg se concentra no pecado original ori-
ginado sem um vinculo com um pecado original originante. A socie-
dade e a historia estdo marcadas por uma condi¢do pecadora inerente.
Assim, todo ser humano que nasce se torna solidario com o pecado
presente no mundo. Porém, como € possivel explicar a situacdo peca-
minosa do mundo, prescindindo do primeiro pecador que teria gerado
aquela estrutura pecadora? Defender uma situagao de pecado presente
no mundo sem um pecado gerador, que tenha iniciado a engrenagem
pecadora, torna o pecado original originado sem sustentagdo. A via de
transmissao do pecado original, na concepgao de Schoonenberg, rompe
com a visdo fisiologica que perdurou desde Agostinho até o Concilio
de Trento, pois se trata de uma transmissao com uma impostacao mais
social e cultural.
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3.3 O pecado original como co-determinacao da situagao
da liberdade pela culpa alheia

A abordagem do pecado original como uma situacdo de culpa
gerada historica e socialmente pela liberdade dos outros é feita pelo te-
6logo alemdo Karl Rahner (1904-1984), na sua obra Curso fundamental
da fé. Na visdo do tedlogo, a liberdade humana nao tem uma dimensao
puramente eletiva, mas também entitativa. Nao se trata simplesmente de
uma faculdade habilitada a escolher e a decidir. A liberdade € a faculdade
do eterno, do definitivo e do irrevogével. Porém, a liberdade age numa
situacdo co-determinada pela agdo da liberdade dos outros. Isso consiste
numa situacdo que determina internamente a liberdade. O sujeito livre
esta inserido no mundo, na histéria e na trama das relagdes interpesso-
ais. A acdo da liberdade se da a partir de um material que a condiciona
interiormente. A liberdade recebe o influxo da histéria das agoes livres
dos outros. O ser humano quando nasce chega a um mundo marcado por
uma co-determinacdo social e cultural da historia da liberdade alheia. A
liberdade do ser humano age num pressuposto social e cultural da acao
dos outros que a precede. “A liberdade inevitavelmente assume o material
com que se realiza como momento intrinseco, constitutivo e por si mesma
originariamente co-determinado no definitivo da existéncia que se possui
a si mesma livremente” (Rahner, 1989, p. 134). A situagdo gerada pelo
contexto no qual se da a ag@o da liberdade é determinada pelo mundo
das relagdes sociais e pela culpa alheia. A situagdo gerada pela culpa
alheia ¢ universal, permanente e original. Esta situagcdo culposa plasma
a interioridade do sujeito. O pecado original deve ser compreendido a
luz desta situacdo co-determinada pela culpa da liberdade alheia. Neste
contexto de culpabilidade, a liberdade é capaz de acdo ma, pois, como
afirma Rahner (1989, p. 136):

Toda a experiéncia do homem aponta no rumo da afirmagdo de que no
mundo realmente existem objetivagies de culpas pessoais que, enquanto
material da decisdo livre de outras pessoas, constituem ameaga para
elas, influenciam tentadoramente sobre elas e tornam penosa a decisdo
da liberdade.

A co-determinag@o universal e insuperavel da situagdo de culpa
¢ original, no sentido de estar inserida na origem da historia. Segundo
Rahner (1989, p. 137)
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[...] A universalidade e a insuperabilidade da determinag¢do pela culpa
por parte da situag¢do da liberdade na unica historia da humanidade
implicam uma determinag¢do original, ja dada nos inicios, pela culpa,
da situagdo da humanidade, implica um pecado original.

O pecado original ndo significa um ato pessoal original da liberda-
de no inicio da historia, sendo transmitido para as geragdes posteriores em
sua qualidade moral. No se trata de uma transmissao bioldgica da culpa
pessoal de Addo. O pecado original ndo ¢ uma imputacdo do pecado de
Adao. Nao ¢ a transmissao da acdo pessoal de Adao. A culpa pessoal de
um ato original da liberdade ndo pode ser transmitida. O pecado original
¢ um “nao” proferido a Deus. A qualidade moral das a¢des do primeiro
ser humano ndo pode ser transmitida para as geracdes posteriores. O
conhecimento do pecado original se baseia na interpretagao existencial-
-religiosa da situagdo do ser humano. A co-determinagdo da realidade
consiste numa situacdo gerada desde o inicio pela historia da liberdade.

O pecado original € um conceito analégico. A determinagdo da
situagdo pela culpa ¢ um elemento da historia da liberdade do género
humano inserido desde os inicios da humanidade. A profundidade da
determinagdo pela culpa, que influencia o campo de acgdo da liberdade
do sujeito, recebe o influxo da esséncia teologica do pecado, enquanto
um “ndo” proferido a autocomunicagdo de Deus. A agdo da graga divina
precede o exercicio da liberdade humana. A universalidade da deter-
minagdo pela culpa da situagdo, em que todo ser humano exerce sua
liberdade, abarca toda historia. O pecado original é percebido a partir
da experiéncia que o ser humano faz de si na historia da salvagdo. Pri-
meiro, vem a revelacdo de Deus e depois o pecado. A descri¢ao biblica
do pecado original ndo ¢ uma reportagem da acdo do casal original, mas
tem uma dimensao etioldgica. “O pecado original nada mais expressa do
que a origem historica da situagao atual, universal e insuperavel de nossa
liberdade enquanto é co-determinada pela culpa” (Rahner, 1989, p. 143).

3.4 O pecado original em chave social

A teologia da libertagdo latino-americana se debrugou sobre a dimen-
sdo social do pecado. O pecado original ndo € concebido na sua dimensao
puramente pessoal, mas também estrutural. Trata-se da violéncia gerada
pela estrutura sobre o sujeito. As estruturas injustas da sociedade geram
escravidao, opressao e marginalizagdo. A experiéncia latino-americano da
opressao politica, econdmica e cultural causa impactos sociais gerando
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pobreza, injustica e fragmentag@o. A América latina é um cenario marcado
pela colonizagdo, pela exploragdo econdmica, pela desigualdade social e
pela pobreza generalizada. A teologia da libertagdo rompe uma visdo pu-
ramente pessoal e espiritual e aponta para sua dimensao mundana, social
e estrutural. O anmtincio do Evangelho ndo pode ignorar a situagao social,
cultural e politica presente no solo latino-americano.

O Evangelho tem uma dimensao politica e social. Por isso, o cris-
tdo, em nome do Evangelho, é confrontado com a injusti¢a e a opresséo.
“Os cristdos se veem confrontados com o pecado social e estrutural da
opressao ¢ a injustica das maiorias. Trata-se do pecado que existe nas
institui¢des sociais e nas estruturas da sociedade, induzindo as pessoas e
0s grupos a comportamentos que contradizem o projeto de Deus” (Boff,
2010, p. 87). As estruturas sdo modos de relacionamento entre as coisas
e as pessoas. A superagdo do pecado social supde uma transformacgao
das estruturas e das pessoas vinculadas a elas.

E preciso se posicionar frente a uma situagio de injustica e de
violéncia institucionalizada que constitui o pecado estrutural. Ha4 uma
interacdo entre o ser humano e a estrutura: comportamentos injustos
geram estruturas injustas que por sua vez impactam injustamente os su-
jeitos. A estrutura ndo nasce, mas se torna injusta pela injustica produzida
por sujeitos injustos que desejam explorar e oprimir. O desejo obstinado
pelo lucro, pela acumulacdo e pelo poder gera exploracdo das camadas
populares da sociedade.

O pecado, na sua dimensio social, gera degradacio e instabilidade.
“A pecaminosidade do homem ¢ uma situacao de degradacao social na
qual se encontra imerso. Neste contexto, a fun¢do da antropologia teolo-
gica ¢ abrir os olhos para o poder das estruturas ou do pecado do mundo”
(Faus, 1987, p. 364). As vitimas da opressao das estruturas injustas sdo as
mulheres, os indios e os negros. O pobre ndo ¢ uma categoria puramente
espiritual e econdmica, mas também social e cultural.

A teologia libertagdo ndo defende uma conversdo puramente pes-
soal e espiritual, mas também social e estrutural. Trata-se de uma con-
versdo das estruturas geradoras de injusticas. O opressor ¢ as estruturas
opressoras precisam ser confrontados com o evangelho da conversao e da
libertacdo. “O reconhecimento do carater social da experiéncia humana
e a experiéncia do carater opressor das estruturas sociais injustas levam
a redescoberta da experiéncia de fé que estd no fundo da doutrina do
pecado original” (Wiedenhofer, 1993, p. 107).

Encontros Teolégicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026




Iy T
f Renato Alves de Oliveira

A categoria “libertagdo” ndo tem um viés puramente pessoal e es-
piritual, mas também social. Nao se trata de uma libertagao simplesmente
do pecado e do egoismo, mas também de uma “libertacdo economica,
politica e social dos povos oprimidos” (Boff, 1991, p. 57). E preciso
tornar o pobre consciente das estruturas geradoras de injusti¢as para
liberta-lo. A fé cristd deve mostrar para o crente que o pecado ndo se
esgota na dimensao espiritual e pessoal, mas tem um aspecto coletivo e
comunitario. O pecado ndo ¢ uma realidade que se estringe ao nivel pu-
ramente antropoldgico, mas também € socioldgico, ecologico e politico.
Todo pecado tem uma repercussao social.

Em contraste com uma compreensdo unilateralmente personalista ou es-
piritualista do pecado, tem aqui uma redescoberta das condigoes sociais
que formavam parte da experiéncia primitiva do pecado: o pecado como
uma enfermidade contagiosa que invade todos os ambitos da existéncia
(Wiedenhofer, 1993, p. 107).

Uma concepgao puramente pessoal do pecado ¢ incapaz de vis-
lumbrar a dimensédo social e estrutural do pecado. O pecado original
nao ¢ simplesmente uma ofensa moral e espiritual, mas também social.
O pecado das origens continua presente na sociedade e reproduzindo
estruturas injustas.

3.5 O pecado original em chave feminista

A teologia feminista compreende o pecado original como o peca-
do gerado pelo patriarcado e pelo sexismo. O patriarcado consiste num
sistema social, econdmico, religioso e cultural institucionalizado no qual
ha uma supremacia do homem sobre a mulher. O sexismo ¢ a forma
de discriminar alguém em razao do sexo ou do género. Neste sentido,
a mulher € vista de forma inferior a0 homem pelo simples fato de ser
mulher. H4 uma violéncia simbolica contra a mulher. O patriarcado e o
sexismo sdo sistemas geradores de um pecado estrutural. Sdo sistemas
que defendem a submissdo da mulher ao homem. A mulher ¢é vista como
um objeto manipulado pelo homem.

Historicamente, uma tendéncia na antropologia judaico-crista
compreendeu o feminino como a dimensao inferior da condi¢ao humana,
aquela parte que esta mais sujeita ao pecado, baseada numa concepgao
filosofica platonica e hierarquica da supremacia do mental sobre o
corporal, do racional sobre o emocional. Ora, a ligacdo do racional ao

Encontros Teologicos | Florianépolis | V.41 | N.1 | Jan.-Jun. 2026 45 1




Releituras teolégicas contemporaneas do pecado original ‘

452

masculino e do emocional ao feminino, assim como a ligagao do pecado
as emocgdes e aos sentimentos, conduzem a uma ligagdo do feminino
a dimensao inferior do humano (Ruether, 1993, p. 83). Este dualismo
antropologico e essa hierarquia sexista relegam a mulher a condicéo de
sexo fragil. O corpo feminino foi visto historicamente de forma erotizada
e como objeto de sedugdo e de desejo pelo homem.

As estruturas patriarcais e sexistas buscam fundamentagdo na
Escritura. Um dos textos biblicos preferidos utilizados para ratificar a
sujeicdo da mulher ao homem é Gn 3. O texto de Gn 3,1-24 foi usado
para discriminar as mulheres, concebendo-as como culpadas pelo inicio
de uma historia de pecado. As mulheres foram vistas como figuras tenta-
doras e ardilosas. A mulher é percebida como aquela que cede a sedugdo
da serpente, precipitando no pecado, e depois conduz o homem ao pe-
cado. O texto de Gn 2-3 consiste em um lugar classico da hermenéutica
patriarcal, a partir do qual as mulheres sdo concebidas, do ponto vista
ontologico e ético, como subordinadas aos homens. A mulher foi criada
em segundo lugar, mas ¢ a primeira na ordem do pecado.

As mulheres sdo postas como causadoras de todos os pecados existen-
tes no mundo, da ruptura da relagdo face-a-face com Deus e, por isso,
destinadas a estar sob o dominio e vigilancia dos homens. O que refor¢a
a representag¢do machista na interpretacdo biblica dessa passagem é a
énfase que lhe é dada (Candiotto, 2015, p. 95).

Em razdo de Gn 3, a mulher passou a ser percebida com desconfian-
¢a e suspeigdo, vista como sendo movida pelo prazer, pelos sentimentos,
pelas paixdes e pelo corpo. No periodo medieval, as mulheres foram vistas
como objetos de concupiscéncia dos homens. Toda mulher é percebida
como uma nova Eva que seduz e que induz ao pecado. Concebia-se a
mulher como um homem pela metade. A historia da mulher é de invisi-
bilidade social, sendo vista como objeto de dominio do pai, do marido
e do homem em geral.

Uma hermenéutica da culpa original a partir da falta de obedién-
cia e do orgulho tem sido usada em desfavor das mulheres ao reafirmar
sua submissao. Trata-se de uma interpretagdo que esta a servigo de uma
estrutura patriarcal e sexista. Concebe-se a mulher como o segundo sexo
ou como sexo fragil e por isso deve ser dominada e guiada pelo homem.
Trata-se de uma visdo androcéntrica da realidade. O sexismo, o racismo,
o etnocentrismo, a discriminagdo com os indigenas e a comunidade
LGBTQIA+ sdo pecados estruturais e sociais.
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A melhor maneira de compreender teologicamente o sexismo, o racismo,
o colonialismo e o imperialismo é examinar esse pecado e mal estrutu-
rais que envolvem, em diferentes graus e maneiras, todas as pessoas.
Podemos ou resistir a esse pecado estrutural ou colaborar com ele, mas
Jjamais podemos estar livres e inocentes dele (Fiorenza, 2009, p. 128).

As “minorias sociais” sdo vitimas de pecados estruturais. O pa-
triarcalismo e o sexismo s@o estruturas pecaminosas que influenciam
e geram comportamentos que defendem uma hierarquia sexista. Sao
estruturas que acampam os varios setores da vida humana: social, poli-
tica, econdmica, cultural e religiosa. O pecado original legitimou visdes
sexistas e patriarcas. E preciso propor uma nova hermenéutica biblica
e teologica que reinterprete o pecado original, purificando-o de seu uso
instrumentalizado para fundamentar estruturas pecaminosas e opressivas.
E mister, libertar toda interpretagio do pecado original que esta a servigo
de estruturas sexistas e patriarcais.

O sexismo, portanto, é algo que faz parte de nossa constitui¢do cul-
tural milenar, o que ndo significa que as estruturas que o alimentam
ndo possam ser mudadas, ou que cada pessoa seja determinada por
ela. Uma estrutura de pecado se alimenta de nossa condescendéncia,
de nossa colaboragdo e de nossa pratica no dia a dia (Candiotto,
2015, p. 102).

As praticas sexistas estdo presentes no cotidiano da vida: na
relagdo entre esposa e esposo, entre patrdo e funcionaria, entre pai e
filha etc. O sexismo e o patriarcalismo, no campo teologico, podem
ser convertidos a partir de uma nova hermenéutica da Escritura e da
Tradigdo. As estruturas podem mudar a partir da mudanga no compor-
tamento dos sujeitos. A teologia na sua reflexdo sobre as relagdes de
género possui como um de seus objetivos uma reorientagdo da relagao
entre mulheres e homens.

3.6 O pecado original em chave pessoal

A visdo classica do pecado original concebia-o como um pecado
da natureza. A natureza corrompe a pessoa na medida em que ela deli-
beradamente se posiciona diante de Deus. A concepgao de um pecado
da natureza oculta uma visdo inerte e impassivel do pecado original.
Enquanto uma realidade que pertencia a natureza humana, tratava-se de
uma condi¢do que antecedia qualquer ato pessoal do ser humano. Assim
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creio que tem de evitar dizer que todo homem nasce pecador como
consequéncia do pecado do primeiro homem |[...] um recém-nascido
é simples e puramente castigado por uma falta cometida por outra
pessoa (Dumont, 1964, p. 248).

No subsolo da visdo classica, o ser humano era concebido como
um membro do género que nasce numa condi¢do humana marcada pelo
pecado. Tratava-se de um mal Ontico que afeta a pessoa independente
de sua atuag@o. Nao seria visto como um mal pessoal que o ser humano
liviemente comete por sua acao de recusa a graca divina. Na realidade,
“na concretude da existéncia humana, a natureza humana € uma pessoa.
Entdo, como entender a existéncia de um pecado do qual ndo seja sujeito
apessoa, mas apena a natureza?”’ (Rubio, 2001, p. 638). Na antropologia
subjacente a visdo classica, o ser humano era visto como uma natureza
genérica, uma esséncia fechada em si que permanecia invariavelmente
no curso da historia. Tratava-se de uma concepgdo estatica e essencia-
lista do ser humano. A solidariedade que perpassava a visdo classica do
pecado era de tipo fisico-bioldgica. Esta natureza difusa e imutavel era
transmitida pela via da geracao.

No entanto, o ser humano ndo pode ser reduzido a uma natureza
imutavel, mas trata-se de um ser em relagdo. O ser humano ¢ uma re-
alidade concreta e individual. Ele é relacdo, sociabilidade, liberdade,
encontro, didlogo. O ser humano ¢ ser-com, ou seja, um ser permanen-
temente em relagdo. Ele ¢ uma realidade dindmica, relacional e social.
A estrutura pessoal e social do ser humano estd também relacionada
com a ordem do sobrenatural. Ndo é possivel ser salvo sem uma assi-
milagdo da graca pela mediagdo da comunidade. Se o ser humano esta
inserido num meio social impermeavel a graga, sua posi¢ao pessoal
diante de Deus e dos outros sera afetada. O ser humano sera negativa-
mente afetado no seu interior porque recebera pessoalmente um influxo
negativo e pecaminoso do ambiente externo e anterior a ele. O ser
humano nasce num ambiente social marcado pela auséncia da graca e
pelas estruturas de pecado. O pecado ¢ anterior ao ser humano, porém
quando ele nasce e se insere na sociedade o assume pessoalmente. “A
pertenca ao reino do pecado ¢é inerente ao ser social de cada homem
e determina interiormente sua personalidade. O individuo humano
membro desta comunidade pecadora aparece diante de Deus como
privado de graca” (Ruiz de la Pena, p. 1991, p. 189). Esta condicao de
privacao € pecaminosa.
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O ser humano ndo-agraciado experimenta uma auséncia de santi-
dade por sua posi¢ao moral e espiritual diante de Deus, precipitando-o
no pecado. A experiéncia de separacgdo e de rejeicdo de Deus conduz a
um estado de perdigdo. O pecado é um ato de vontade propria que resulta
de um “ndo” proferido a Deus e aos outros. Trata-se de uma experiéncia
de autodestrui¢do e aniquilagdo. O pecado tem uma poténcia destrutiva
para as todas as dire¢des: para cima, para o lado e para dentro. Diante
deste cenario marcado pela relacdo consigo mesmo, com o outro € com
Deus, “o pecado original emerge como pecado no pecado pessoal; este
ndo ¢ mais que a ratificagdo voluntaria daquele; € o pecado original em
ato, o germe produzindo seu fruto” (Ruiz de la Pefia, 1991, p. 190).

O pecado original atinge a relagdo do ser humano com Deus. Po-
rém, consiste numa realidade pertencente a esfera do pessoal e ndo da
natureza. Quem peca € o individuo e ndo a natureza. Uma acao pecami-
nosa supde que seja cometida por um sujeito livre, consciente, racional
e responsavel. “O pecado € sempre um ato pessoal e livre que separa o
homem de Deus. Admite-se com dificuldade a ideia de uma falta rece-
bida passivamente. A atribui¢do a outro de minha culpabilidade parece
inexplicavel” (Dumont, 1964, p. 246).

O pecado ndo ¢é falta passivamente recebida, mas ativamente
cometida. Pelo fato de o pecado néo pertencer a ordem natural, mas pes-
soal, ele ndo ¢ uma realidade que pertence ao dominio do imutével, mas
consiste numa magnitude dindmica. O pecado ¢ uma realidade variavel
que pode crescer, desenvolver, diminuir. O pecado supde um contexto
social, espiritual e pessoal. “Deus ndo fez o homem como um ser social
para poder imputar-lhe o pecado; o homem esta implicado no pecado
porque ¢ ser social” (Ruiz de la Pefia, 1991, p. 194). O ser humano peca
pessoalmente porque esta inserido num contexto social, cultural e politico
que goza de estruturas pecaminosas. O pecado € pessoal, porém, recebe
o influxo do contexto. A transmissdo do pecado ndo ¢é pela via fisicista
da geragdo, mas pela via comunitaria da sociedade.

Conclusao

A doutrina do pecado original, historicamente, provocou alguns
“estragos” na teologia crista. No campo da cristologia, trata-se de uma
doutrina hamartiocéntrica que salienta a necessidade e a universalidade
da salvagdo. E como se a historia da revelagio comegasse no pecado e
terminasse na salvacdo. Na verdade, a historia da revelagdo comeca na
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salvagdo e termina no pecado. Neste contexto, a encarnagdo do Verbo
¢ vista como necessaria para salvar o homem do pecado. Em relacao
a antropologia, mostra como a culpa entrou no mundo por um ato de
desobediéncia, tornando a liberdade humana viciada. O mal moral teria
iniciado seu reinado no mundo por uma atitude humana. Na esfera da
eclesiologia, o pecado original serviu para justificar o batismo de crian-
¢as. Na realidade, historicamente, o batismo foi reduzido a um rito de
ablugdo, sequestrando a visdo do batismo como um rito de inser¢do na
comunidade crista.

As releituras teologicas contemporaneas do pecado original sdo
uma forma de reinterpreta-lo com o escopo de manter uma validade. Tais
releituras surgem diante de uma insatisfagdo com uma leitura historicista
do livro do Génesis, uma visdo fisicista da transmissao, uma rejeicao da
conexao pecado-morte, uma percep¢ao cosmoldgica equivocada e uma
concepgdo natural e essencialista do pecado original. As releituras teo-
logicas representam um esfor¢o de purificar a visdo classica do pecado
original de seu carater mitologico.
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A obra Patrologia didatica (Paulus, 2025, 288 p.), de José Alber-
to Hernandez Ibafiez, apresenta-se como uma contribuigdo relevante e
oportuna ao ensino ¢ a pesquisa teoldgica, especialmente no campo dos
estudos patristicos. O autor, reconhecido patrélogo e docente experiente,
demonstra sensibilidade didatica ao propor um manual que combina
rigor académico e clareza pedagdgica, tornando o estudo da patristica
acessivel sem empobrecé-lo em profundidade conceitual.

Do ponto de vista metodologico, a estrutura da obra evidencia
uma construcgao intencionalmente articulada, orientada por um principio
de progressividade que acompanha, de forma sistematica, o desenvol-
vimento historico da reflexdo cristd desde os Padres apostolicos até a
conclusdo da era patristica. Tal organizagdo ndo se limita a uma disposicao
cronoldgica, mas expressa uma logica interna de continuidade teologica
e hermenéutica, na qual cada periodo e autor ¢ situado em funcdo de sua
contribuicdo especifica a consolidacdo do pensamento cristdo. A divisdo
em blocos tematicos, associada a insercao de anexos e referéncias com-
plementares, demonstra uma clara preocupagdo com a formagao integral
do estudante, ao promover a integracao entre dominio conceitual, leitura
critica das fontes e capacidade de contextualizagdo historico-teologica.

A obra distingue-se pelo equilibrio alcangado entre a exposi¢ao
teorica e a dimensao formativa do ensino teoldgico. Ibafiez ultrapassa
a mera apresentacdo cronologica dos autores, procurando evidenciar o
dinamismo interno da teologia patristica enquanto resposta intelectual
e espiritual aos desafios culturais, filosoficos e eclesiais de seu contexto
histdrico. O autor revela notavel capacidade de sintese ao tratar de temas
de elevada complexidade, como o debate dogmatico, a gnose cristé e a
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distingdo entre patristica e patrologia dentre outros, articulando-os de
maneira didatica e metodologicamente rigorosa. Tal clareza expositiva
ndo se confunde com simplificagdo conceitual, mas expressa o esfor¢o
consciente de tornar acessiveis as categorias fundamentais do pensamento
cristdo antigo, preservando sua profundidade teoldgica.

Um aspecto de especial relevancia na obra ¢ a énfase conferida a
atualidade da reflexdo patristica. Ao estabelecer uma relacdo direta entre
o estudo dos Padres da Igreja, as orientagdes do Concilio Vaticano Il e a
proposta de “retorno as fontes”, Ibafiez situa sua abordagem no contexto
mais amplo da renovagdo teoldgica contemporinea. Essa perspectiva,
simultaneamente pastoral e hermenéutica, amplia o alcance do manual
para além de sua funcao didatica, ao favorecer o dialogo fecundo entre
a tradi¢do patristica e os desafios teologicos, eclesiais e culturais enfren-
tados pela Igreja no presente.

Nao obstante seus inegaveis méritos, a obra apresenta como limi-
tagdo o carater necessariamente seletivo de sua abordagem. A vastiddo do
corpus patristico e a complexidade dos contextos historicos e teologicos
que o compdem tornam inevitavel a exclusao de determinados autores e
temas de destaque. Tal delimita¢do, embora justificaivel em um manual
introdutdrio, poderia ser atenuada mediante a indicagdo mais detalhada
de fontes primarias e secundarias, capazes de orientar de modo mais pre-
ciso o leitor interessado em aprofundar os estudos especializados. Ainda
assim, a bibliografia complementar oferecida revela-se adequada para
a finalidade proposta e cumpre satisfatoriamente a fungdo de mediacao
entre a iniciagdo e a pesquisa académica.

Em seu conjunto, a obra configura-se como um instrumento de
inestimavel valor para a introdugéo aos estudos patristicos, ao conjugar
clareza expositiva, rigor metodoldgico e sensibilidade pedagogica. O
texto alcanga plenamente o proposito de inserir o estudante de teologia no
universo intelectual e espiritual dos Padres da Igreja, incentivando tanto
a leitura direta das fontes quanto a reflexdo critica sobre o legado teolo-
gico que moldou o cristianismo e a cultura ocidental. Trata-se, portanto,
de uma obra que transcende o ambito puramente didatico, oferecendo
uma contribui¢do de significativa relevancia formativa e espiritual para
o0 pensamento teologico atual.
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O livro Cura-te a ti mesmo: enfermidades e cuidados de saude do
clero, de autoria de José Carlos Pereira, constitui um estudo socioldgico
de grande envergadura sobre a satde fisica e mental do clero catélico
no Brasil e seus desdobramentos institucionais e sociais. O autor pos-
sui s6lida formacao académica interdisciplinar, com pds-doutorado em
Antropologia Social, doutorado em Sociologia, mestrado em Ciéncia da
Religido, bacharelado em Teologia e licenciatura plena em Filosofia, o
que se reflete diretamente na amplitude tedrica e metodoldgica da obra.

O trabalho tem como objetivo identificar, classificar e analisar as
condi¢des de saude do padre brasileiro, compreendendo-as nao apenas
como uma questao interna a Igreja Catolica, mas como um fenémeno
social mais amplo, que reverbera na sociedade brasileira, ainda majori-
tariamente identificada como catélica (64,6%, segundo o IBGE, 2010).
A partir de um questionario aplicado on-/ine a cerca de dois mil padres e
de mais de cem entrevistas presenciais realizadas com membros do clero
secular e regular, o autor constréi um amplo retrato empirico, raramente
alcangado em pesquisas sobre essa categoria social.

A obra demonstra que a saude fisica ¢ psiquica dos padres diz
respeito ndo apenas a institui¢do eclesial, mas também ao tecido social
no qual ela se insere. As enfermidades do clero, especialmente as de or-
dem psiquica, tendem a repercutir na vida religiosa e cotidiana dos fiéis,
evidenciando que problemas individuais assumem, nesse contexto, uma
dimensao coletiva e institucional. Assim, a saude do clero ¢ apresentada
como um indicador relevante da satde da préopria sociedade.
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A analise desenvolve-se a partir do bindmio satide/enfermidade,
mobilizando referenciais tedricos que permitem intervengdes tanto no
ambito eclesial quanto no social, com o auxilio de diferentes campos
do saber. Embora o foco ndo seja o exame direto de outras instituigoes
sociais como politica, educagdo ou familia, o autor oferece importantes
indicadores que podem subsidiar investigacdes futuras nessas areas. A
Igreja Catolica é compreendida como parte constitutiva de um corpo so-
cial mais amplo, no qual ainda exerce papel significativo na coesao social
e na manutencdo de determinadas estruturas simbolicas € normativas.

A pesquisa articula metodologicamente uma analise sociologica
ancorada em referenciais funcionalistas e estruturalistas, sem renunciar
a uma leitura atenta, interpretativa e critica da realidade analisada. O
autor dialoga com referenciais classicos e contemporaneos, com destaque
para o socidlogo francés Pierre Bourdieu (1930-2002), além de recorrer
a contribui¢des da antropologia, da psicologia, das ciéncias biomédi-
cas, incluindo a psiquiatria, bem como da filosofia e da teologia, areas
fundamentais na formag@ao presbiteral. Tal articulagdo interdisciplinar
permite compreender a relevancia dos padres enquanto “gerenciadores
do sagrado” e sua influéncia na configuragao da Igreja Catdlica no Brasil
como instituigdo social.

A obra também evidencia a complexidade de se analisar critica-
mente o funcionamento da Igreja Catoélica em uma sociedade marcada
simultaneamente pelo pluralismo religioso e pela secularizagao. O autor
chama atencdo para a estrutura burocratica e hierarquica da instituicao,
metaforicamente descrita pelo socidlogo alemao Max Weber (1864-1920)
como uma “jaula de ferro”, que dificulta tanto o acesso aos seus membros
quanto a expressdo publica de sofrimentos e fragilidades. Esse aspecto
contribui para a invisibilidade de grande parte das dores vivenciadas pelo
clero, reforgando o carater inédito da pesquisa, viabilizada pela inser¢ao
prolongada do autor no campo e pelo acesso a informantes privilegiados.

Inspirado na concepgdo organicista de sociedade desenvolvida
pelo socidlogo francés Auguste Comte (1798-1857) e sistematizada
pelo socidlogo francés Emile Durkheim (1858-1917), o autor propde
compreender a Igreja como um organismo vivo, composto por indivi-
duos que envelhecem, adoecem, sofrem e enfrentam limites humanos.
Ao desconstruir a imagem idealizada do padre como figura imune as
fragilidades humanas, o livro evidencia que os membros do clero sdao
pessoas comuns que buscam sustentar uma vida percebida socialmente
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como excepcional. Nesse sentido, a pesquisa ajuda a desfazer visdes
idealizadas e simplificadas sobre os padres, ao mostrar que eles nao
formam um grupo homogéneo nem vivem uma realidade marcada
apenas por equilibrio espiritual e realizagdo pessoal. Os dados revelam,
por exemplo, que, embora muitos se apresentem como satisfeitos e mo-
tivados em questionarios formais, nas entrevistas presenciais emergem
experiéncias de soliddo, cansago emocional, sobrecarga de trabalho e
dificuldades nas relagoes fraternas. A figura do padre sempre disponivel,
forte e espiritualmente estavel € relativizada quando aparecem relatos
de desgaste psiquico, praticas pastorais realizadas de modo automatico
e desafios na vivéncia do celibato e da amizade. Ao trazer a tona essas
situagdes concretas, a pesquisa evidencia que os padres sdo sujeitos
atravessados por limites, fragilidades e contradi¢des, semelhantes as de
outros atores sociais, contribuindo para uma compreensao mais realista
e humana do ministério presbiteral.

No percurso analitico, o autor examina temas centrais relacionados
a saude do clero: a compreensao do Papa Francisco (1936-2025) acerca
das enfermidades da Igreja (p. 31-76); o sedentarismo e suas consequ-
éncias (p. 77-95); os cuidados médicos (p. 97-135) e alimentares (p.
137-164); a satde suplementar (p. 165-196); e, de modo especial, a satde
mental. Dois capitulos sdo dedicados ao acompanhamento psicoldgico e
psiquiatrico dos padres, bem como aos desdobramentos dessas praticas
(p- 197-279). Também sdo analisadas as relagdes sociais, as amizades,
presenciais e virtuais (p. 281-322), as doengas cronicas (p. 323-335) e,
por fim, a identidade afetivo-sexual, apresentada como um dos temas
mais sensiveis no que concerne a saude psiquica do clero (p. 337-359).

Um ponto importante da obra decorre da comparagdo entre os
dados da pesquisa on-line e as entrevistas presenciais. Enquanto o ques-
tionario virtual revelou um clero majoritariamente saudavel, satisfeito
e motivado, o trabalho de campo evidenciou um quadro mais ambiguo,
marcado por sofrimento, desanimo e praticas pastorais automatizadas.
Essa discrepancia reforga a critica a idealizag@o produzida por respostas
formais e evidencia o valor da pesquisa qualitativa para a compreensao
das “dores invisiveis” do clero. A contraposicdo entre os dois conjuntos
de dados configura-se, assim, como um dos pontos centrais da obra, ao
explicitar os limites das autoavalia¢des institucionais expondo as tensdes
entre a imagem publica do padre e as experiéncias subjetivas vividas no
cotidiano pastoral.
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A obra apresenta-se como uma contribuicdo inédita e relevante
para os estudos sobre religido, saude e sociedade no Brasil, ao consultar,
diagnosticar e problematizar as enfermidades fisicas e psiquicas do clero,
indicando que o conhecimento dessas realidades ¢ condi¢ao indispensavel
para qualquer iniciativa consistente de cuidado e intervengao institucio-
nal. Ao cumprir com éxito seu propodsito de tornar visivel uma realidade
frequentemente ocultada e de fomentar o debate sobre a saude do clero
como questdo simultaneamente institucional e social, o livro amplia o
campo de investiga¢do sobre o clero catdlico e oferece subsidios tedricos
e empiricos solidos para pesquisadores das ciéncias humanas e sociais
interessados na interface entre religido, saide e estrutura social, bem
como para agentes e liderangas eclesiais que desejam repensar as condi-
¢oes de vida e de trabalho daqueles que exercem o ministério presbiteral
no Brasil. Ao deslocar o foco do “ideal sacerdotal” para a “experiéncia
concreta dos padres”, a reflexdo proposta por Pereira contribui para
desnaturalizar discursos sacralizados e promove uma compreensao mais
humana, critica e complexa do ministério presbiteral.
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QUEZINI, Renato. O Ritual da Iniciagéo Crista de Adultos: inspi-
racao de itinerarios para o crescimento na fé. Sao Paulo: Paulus,
2025."

Eliseu Wisniewski”
Recebido em: 09/01/2026. Aceito em: 07/04/2026.

A obra O Ritual da Iniciagdo Crista de Adultos: inspirag¢do de
itinerarios para o crescimento na fé, de Renato Quezini, apresenta-se
como uma contribuigdo significativa para o aprofundamento do debate
sobre a iniciacdo a vida crista. Inserida no horizonte teoldgico e pasto-
ral inaugurado pelo Concilio Vaticano II (1962-1965), que promoveu a
restauracdo do catecumenato como processo formativo e mistagogico,
a publicacao oferece uma contribuicao teologicamente consistente para
repensar os itinerarios de fé a luz das exigéncias evangelizadoras atuais
e da renovacao liturgico-sacramental proposta pela Igreja.

O autor, presbitero da Arquidiocese de Maringa e pesquisador com
formacao multidisciplinar em filosofia, teologia, liturgia e espiritualidade,
propde uma analise do processo inicidtico que busca articular, de modo
critico e propositivo, as exigéncias da tradi¢ao e os desafios suscitados
pelas atuais transformagdes culturais, sociais e eclesiais. Nesse sentido,
sua reflexdo pretende oferecer elementos tedrico-pastorais que favore-
¢am a compreensdo renovada do itinerario catecumenal e sua adequada
implementacao na vida da Igreja.

O proposito central da obra, em consonancia com a fidelidade
ao Concilio Vaticano II que clamou explicitamente a restauragdo do
catecumenato, consiste em evidenciar que a dindmica catecumenal
desempenha a missdo fundamental de formar auténticos discipulos mis-
sionarios. Trata-se de sujeitos aptos a edificar comunidades, enraizados
na Palavra de Deus e comprometidos com o testemunho do amor cristao.

Presbitero da Congregagédo da Missdo Provincia do Sul, Mestre em Teologia pela
Pontificia Universidade Catdlica do Parana (PUC-PR).

E-mail: eliseu.vicentino@gmail.com.

" QUEZINI, Renato. O Ritual da Iniciagdo Crista de Adultos: inspiragédo de itinerarios
para o crescimento na fé. Sdo Paulo: Paulus, 2025. ISBN 9788534958639. (Colegao
Biblioteca da catequista).
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O autor sustenta que tal proposta catecumenal favorece o exercicio da
sinodalidade, ainda que essa dimensao ndo seja plenamente reconhecida
ou assumida por todos os fiéis.

Na Introdugao (p. 19-23) da obra, Quezini argumenta que, em um
cenario sociocultural caracterizado pela “cultura do descartavel” e pela
crescente fragmentacdo das identidades, a proposi¢do de um itinerario
solido de amadurecimento na fé apresenta desafios consideraveis. A
difusdo de praticas religiosas superficiais e a dificuldade de muitos fiéis
em articular racionalmente os fundamentos de suas crencas evidenciam
anecessidade de uma abordagem formativa integral, capaz de promover
um auténtico encontro com Cristo ¢ de sustentar a constru¢ao de uma fé
madura, coerente e comprometida com a vida crista.

Nessa perspectiva, o autor compreende a iniciagdo a vida cristd
como eixo estruturante da missao eclesial, enfatizando que sua adequada
compreensao demanda um retorno aprofundado as fontes da tradigdo.
Os ritos e os simbolos, continuamente presentes ao longo da histoéria das
comunidades cristas, sdo apresentados como mediagdes privilegiadas,
capazes de suscitar a sensibilidade, integrar a dimensdo corpdrea e pro-
mover a abertura ao Mistério. Desse modo, a obra estabelece de maneira
precisa a distingdo entre ritualidade, entendida como a dimensao teoldgica
e experiencial dos ritos, e ritualismo, caracterizado por sua mera repeticdo
externa, reafirmando, assim, a centralidade da experiéncia mistagogica
no processo de iniciacgao.

O primeiro capitulo (p. 25-65) dedica-se ao “ver” (lex orandi),
mediante um percurso histoérico sobre o catecumenato: suas origens
antropoldgicas, desenvolvimento nas comunidades primitivas, auge,
decadéncia e extingdo, além do caminho que leva a sua restauracdo pelo
Vaticano II. Quezini destaca a relevancia da obra Tradi¢do Apostdlica
de Hipolito de Roma como testemunho essencial do processo iniciatico
antigo e analisa fatores que contribuiram para sua desestruturagao, como
o Edito de Mildo, a generalizagdo do batismo infantil e a perda da unidade
sacramental. Ao final, evidencia o clamor conciliar por sua restauragao,
fundamentado na necessidade de reconectar a iniciag¢ao cristd ao mistério
pascal e ao discipulado missionario.

No segundo capitulo (p. 67-105), correspondente ao “julgar”
(lex credendi), o autor examina o Ritual da Inicia¢do Crista de Adultos
(RICA), promulgado por Paulo VI em 1972, apresentando seus tempos
e etapas como verdadeira pedagogia inicidtica. A analise contempla
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desde o pré-catecumenato até a mistagogia, demonstrando a pertinéncia
pastoral desse itinerario para a formagao de discipulos missionarios em
uma Igreja caracterizada pela “saida” evangelizadora. O capitulo oferece
valiosa sistematizagdo teoldgica e pastoral, mostrando como o RICA,
ao unir anuncio, celebracdo e vida comunitaria, responde as exigéncias
atuais de um processo formativo integral.

O terceiro capitulo (p. 107-147), correspondente ao “agir” (lex
agendi), evidencia a diversidade ministerial implicada na iniciagdo crista.
Quezini fundamenta teologicamente o papel da comunidade, dos intro-
dutores, padrinhos e madrinhas, bispo, presbiteros, didconos, catequistas
e familias. Em sintonia com a eclesiologia da Lumen Gentium e com a
énfase na sinodalidade, o autor demonstra que a iniciagao crista ¢é tarefa
compartilhada, expressdo concreta da corresponsabilidade de todo o povo
de Deus. A obra também reconhece desafios pastorais, particularmente
a tendéncia ao individualismo e a reducdo dos ritos a eventos sociais,
insistindo na necessidade de uma conversao pastoral para que o processo
catecumenal produza frutos auténticos.

Quezini reafirma que a iniciagdo a vida cristd é fungdo essencial
da Igreja e que sua restauragao ¢ sinal de vitalidade e oportunidade de
renovacao eclesial (p. 149-151). O RICA ¢ apresentado ndo apenas como
ritual, mas como modelo inspirador para novos itinerarios de formagao
da f¢é, especialmente num tempo marcado pela rapidez e pela fragilidade
das relagdes. A obra, portanto, contribui de forma consistente para a re-
flexdo teoldgica e pastoral, oferecendo fundamentos sélidos e orientagdes
praticas para uma compreensdo renovada da iniciagdo crista, alinhada
ao espirito do Concilio Vaticano II e as exigéncias evangelizadoras do
presente.

E por isso especialmente recomendada para todos aqueles que
participam, estudam ou acompanham processos de iniciagdo a vida crista
e que desejam uma visdo historica, teoldgica e pastoralmente enraizada
do catecumenato. Trata-se de um livro que forma, inspira e orienta pra-
ticas eclesiais, sendo referéncia para comunidades que querem viver a
iniciagdo cristd como verdadeiro itinerario de discipulado missionario.
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Gatequese de Iniciacao a Vida Crista
com adultos no Regional Sul 4 da GNBB:
elementos para uma analise a partir de
entrevistas e questionarios

Christian Initiation with adults in the Regional Sul
4 of CNBB: elements for an analysis based on
interviews and questionnaires

Paulo Stippe Schmitt”

Recebido em: 23/01/2026. Aceito em: 21/05/2026.

Resumo: O artigo apresenta os resultados de uma pesquisa de campo rea-
lizada durante 2024, parte da tese doutoral do autor na area de Catequética,
pela Pontificia Universidade Salesiana de Roma. A pesquisa foi realizada com
metodologia mixed mode e apresenta a analise de entrevistas as coordenac¢ées
diocesanas de catequese e catequistas de adultos e questionarios aplicados aos
adultos catecumenos e catequizandos de Santa Catarina. O pano de fundo é
a qualificagdo dos itinerarios catequéticos no Regional. O objetivo deste artigo
é socializar, com dados originais e concretos, uma visdo da situacdo atual da
catequese com adultos em Santa Catarina. Os dados revelam a consolidagao
de uma maior duragdo do processo catequético com adultos e a importancia
de ter manuais que orientem o processo catequético. Por outro lado, deveria
crescer a participagao de toda a comunidade no processo iniciatico e a formagao
especifica dos catequistas que acompanham os adultos.

Palavras-chave: adultos; catequese; iniciagéo a vida cristd; Regional Sul 4.

Abstract: The article presents the results of a research conducted during 2024,
part of the author’s doctoral thesis in Catechetics at the Salesian Pontifical Uni-
versity in Rome. This mixed mode research presents an analysis of interviews

*  Doutor em Catequética pela Faculdade de Ciéncias da Educacao da Pontificia Univer-
sidade Salesiana de Roma; Mestre em Catequética pela mesma universidade (2023).
Professor de Catequética e Teologia Pastoral na FACASC. Presbitero da Arquidiocese
de Florianépolis, na qual é coordenador de pastoral e do servigo de animagao biblico-
-catequética.

E-mail: paulostippe@gmail.com.
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with diocesan coordinators and catechists of adult, as well as questionnaires
administered to adult catechumens in Santa Catarina. The background is the
qualification of catechetical itineraries in the region. Our goal is to provide original
and concrete data, offering an overview of the current situation of catechesis with
adults in the region. The data reveal the consolidation of a longer catechetical
process with adults and the importance of the manuals to guide this process.
On the other hand, there should be more participation by the whole community
in the process and specific training for catechists who accompany adults.

Keywords: adults; catechesis; Christian initiation; Regional Sul 4.

Introdugao

O objetivo deste artigo ¢ socializar os resultados de uma pesquisa
de campo realizada durante 2024, parte do processo de construcao da
tese doutoral do autor na area de Catequética, pela Pontificia Univer-
sidade Salesiana de Roma!. Os dados coletados e analisados permitem
uma leitura interessante do contexto da iniciagdo a vida cristd (IVC)
com adultos no Regional Sul 4 da CNBB, que compreende do Estado de
Santa Catarina, atualmente composto por dez dioceses: as Arquidioceses
de Floriandpolis, Joinville, e Chapecd e as dioceses de Lages, Tubardo,
Rio do Sul, Cagador, Joagaba, Criciima e Blumenau.

A pesquisa de campo divulgada neste artigo permite ao leitor a
analise do contexto da catequese com adultos em Santa Catarina a partir
de um olhar triangulado: o das coordenagdes diocesanas de catequese;
o dos catequistas de adultos; o dos proprios adultos catecimenos e
catequizandos. Esta proposta permite, assim, olhar poliedricamente
o tema da catequese de iniciacdo com adultos, equilibrando o olhar
institucional com o olhar dos participantes, evidenciando diferentes
nuances de interesse. A originalidade dos dados permite ao leitor uma
nova aproximagao a realidade da IVC em Santa Catarina, que, possi-
velmente, fard crescer o interesse pela catequese com adultos, que tem
revelado sempre maior demanda em nossas comunidades eclesiais,
desejosas de oferecer uma “catequese solida em tempos liquidos”
(Machado, 2022, p. 166).

' Paulo STIPPE SCHMITT. ltinerarios catequéticos de iniciagdo a vida cristd com adultos
no Regional Sul 4 da CNBB: Panorama atual, analise comparativa de subsidios e
perspectivas de futuro. Tese para o doutorado — Universidade Pontificia Salesiana,
2026.
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O quanto aqui apresentado seguira a seguinte ordem: apresentacao
da modalidade de coleta de dados e metodologia de analise; apresentacao
dos dados de entrevistas e questionarios com coordenagdes diocesanas
de catequese, catequistas e catequizandos; andlise conjunta dos dados
coletados. O tema central da pesquisa doutoral, a avaliagdo dos subsidios
catequéticos para a [VC com adultos no Regional Sul 4, atua como pano
de fundo das entrevistas e questionarios.

1 Manuais de catequese adulta em uso no Regional

Deve-se considerar o ponto em que cada diocese esta em relagao
a propostas para a catequese com adultos. Os manuais analisados aqui
sao os que cada diocese utilizava entre 2022 ¢ 2024, quando a pesquisa
foi realizada.

Apresentamos, em forma de tabela (tab. 1), os manuais utilizados
para a catequese de I[VC com adultos nas dioceses do Regional Sul 4 (as-
sinalando as mudangas ocorridas a partir de 2025, a titulo de informagéao):

Tabela 1 — Manual de IVC com adultos por diocese

Diocese Manual utilizado

Florianépolis | CNBB — REGIONAL SUL 4. Adultos. Crescendo na
maturidade em Cristo. Floriandpolis: [S. 7.], 2005.
Joinville DIOCESE DE JOINVILLE. Nos passos de Jesus:
Manual de iniciacao cristd com adultos. Sdo Paulo:
Paulus, 2018.

Lages CNBB - REGIONAL SUL 4. Adultos. Crescendo na
maturidade em Cristo. Floriandpolis: [S. 7.], 2005.

Joagaba CNBB — REGIONAL SUL 4. Adultos. Crescendo na
maturidade em Cristo. Florianopolis: [S. n.], 2005.

Cagador DIOCESE DE CACADOR. Adultos caminhando

com Jesus Cristo. Itinerario de iniciacio crista para
catequese com adultos. Cacador: [S. n.], 2021.
Criciima CNBB - REGIONAL SUL 4. Adultoes. Crescendo na
maturidade em Cristo. Florianopolis: [S. n.], 2005.

(Nao ha uniformidade. Cada paroquia escolhe o material.)
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Tubarao CNBB — REGIONAL SUL 4. Adultos. Crescendo na
maturidade em Cristo. Floriandpolis: [S. 7.], 2005.
(Quando a pesquisa foi realizada, ndo haviam publicado

o0 novo manual: DIOCESE DE TUBARAO. Itinerario
catequético para a vida cristd com adultos. Tubario:
Coan, 2026.)

Blumenau Eduardo CALANDRO - Jordélio SILES LEDO.
Querigma com adultos. Itinerario I. Sao Paulo: Paulus,
2022. Eduardo CALANDRO — Jordélio SILES LEDO.
Catequese com adultos. Itinerario I1. Sdo Paulo: Paulus,
2022.

(Passou a usar o manual de Joinville, em 2025)

Rio do Sul DIOCESE DE JOINVILLE. Nos passos de Jesus:
Manual de iniciacio crista com adultos. Sao Paulo:
Paulus, 2018.

Chapeco ARQUIDIOCESE DE CHAPECO. Caminho de iniciacio
a vida crista: Catecumenato com adultos. Santa Maria:
Palotti, 2024.

2 Coleta de dados através de entrevistas e
questionarios

A modalidade escolhida para realizar uma leitura da realidade da
catequese catarinense, através de entrevistas semiestruturadas e ques-
tionarios, e a subsequente analise qualitativa e quantitativa dos dados
obtidos (mixed mode), oferece um novo tipo de aproximacao as atividades
catequéticas no Regional. A obtencdo dos dados abaixo apresentados
constitui uma atividade que nao se tinha realizado ainda no Regional Sul
4 da CNBB, ¢ que se considera de fundamental importancia para uma
correta leitura da situagdo pastoral.

2.1 Entrevistas com as coordenagdes diocesanas

As entrevistas com as coordenagdes diocesanas de catequese nas
dez dioceses do Regional constituiram a primeira etapa do periodo de-
dicado as conversas sobre a catequese de [VC com adultos no Regional
Sul 4 da CNBB, com a finalidade de dar maior concretude a analise de
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situacdo que aqui se apresenta. As coordenagdes das dioceses foram
contatadas e estabeleceu-se o periodo de 22 a 26 de janeiro de 2024 para
os encontros, feitos através de plataforma virtual.

2.1.1 Metodologia

As entrevistas se desenvolveram na modalidade semiestruturada,
prevendo um elenco de perguntas previamente preparadas pelo pesqui-
sador e revisadas pelo orientador de tese (prof. Dr. Ubaldo Montisci,
UPS — Roma)? e pela professora Maria Paula Piccini (UPS — Roma)?. O
elenco de perguntas foi o seguinte:

a. Quais caracteristicas deve ter a catequese com adultos que
queira construir uma comunidade eclesial acolhedora e capaz
de promover a IVC com adultos?

b. Quanto a catequese de IVC com adultos ¢ considerada impor-
tante e paradigmatica na sua diocese?

c. Vocé considera que a catequese de IVC com adultos estd bem
organizada na diocese?

d. Quantos catequistas de IVC com adultos? Quantos adultos
catequizandos, atualmente (ou média anual)?

e. Quais os maiores desafios que a catequese de [IVC com adultos
encontra na diocese?

f. Por que a diocese faz opg¢ao por um manual proprio?

O livro utilizado atualmente é adequado (eficaz)?

Quais os maiores pontos de forga e fragilidade do subsidio

utilizado na diocese?

5

O contato inicial com as coordenagdes se deu por meio telefonico.
Todos os coordenadores diocesanos foram favoraveis as entrevistas e ao
registro do audio das mesmas*. A duragéo das entrevistas foi estipulada

2 Professor do Instituto de Catequética na Faculdade de Ciéncias da Educagdo (UPS
— Roma).

3 Mestre em Psicologia do Trabalho e das Organizagdes (Sapienza — Roma) e doutora
em Pesquisa Aplicada em Ciéncias Sociais (Sapienza — Roma). Colabora com o
Departamento de Ciéncias Sociais e Econdmicas, com o Departamento de Psico-
logia dos Processos de Desenvolvimento e Socializacdo (Sapienza — Roma) e com
o Departamento de Ciéncias da Educagéo (Roma Tre). E professora na Faculdade
de Ciéncias da Comunicagdo Social da UPS. E membro do UPS-Q (Gabinete de
Promogéo da Qualidade, Investigagao e Avaliagao Universitaria).

4 As transcrigdes de todas as entrevistas e questionarios formam o anexo da tese
doutoral.
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para respeitar a duragdo maxima de uma hora. Os registros das conversas
foram transformados em texto com auxilio da ferramenta digital Notta.
ai e posteriormente revisados pelo pesquisador.

O conteudo das entrevistas foi analisado pelo pesquisador com o
auxilio da ferramenta Atlas.it. Apos esta analise qualitativa, que coloca
em relagdo as diversas entrevistas realizadas e determina alguns de seus
pontos de convergéncia, os dados foram esquematizados em forma de
graficos com a ajuda da ferramenta 7-lab.

2.1.2 Apresentacédo dos resultados

Tendo por base a ordem das perguntas que estruturaram a entre-
vista, apresentam-se aqui os elementos mais significativos do conjunto
das conversas com as coordenagdes diocesanas, principalmente os pontos
de maior convergéncia ou os pontos de divergéncia.

Dos pontos abordados nas entrevistas com as coordenagdes, a
analise realizada com a ajuda do programa Atlas.it, para a comparacao
das entrevistas, recolheu os elementos presentes nos didlogos em torno
de alguns pontos de convergéncia (em ordem alfabética): adulto como
sujeito; busca dos sacramentos; caracteristicas da catequese adulta; cate-
quistas; celebracao diocesana; celebragdes; comparagio entre dioceses;
comunidade; curso walita; discipulado missionario; diversidade religiosa;
durag@o do processo; encontro com Jesus; envolvimento do adulto no
processo; familia; inspiragdo catecumenal; interesse da diocese e paro-
quias; lectio divina; manuais criancas ¢ adolescentes; manual utilizado
na IVC com adultos; material adequado a realidade; migrantes; mista-
gogia; nimero de adultos; nimero de catequistas; padres; participacao
dos adultos; primeiro antncio; transformacao do adulto.

Dentre os temas principais que caracterizam a catequese com adul-
tos nas dioceses, das entrevistas fica evidente o acento na participagdo
na vida da comunidade, bem como a necessidade de uma catequese que
consiga tocar o contexto de vida do adulto (usou-se pouco a expressao
“fé e vida”, mas a ideia de fundo permanece esta). Nesta mesma dire¢ao
se apresentam os desafios da [VC com adultos: consolidar a permanéncia
do adulto na comunidade; fazer a comunidade perceber a importancia da
catequese com adultos; formar catequistas para este servigo.

A figura abaixo apresentada (fig. 4), e as que se seguirdo, desen-
volvida no programa 7-Lab com os dados da analise feita com Atlas.
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it, revela o nivel de proximidade entre os termos utilizados durante as
entrevistas. Deve-se analisar tal figura tanto em fungéo do termo central
(comunidade, no caso da Figura 4), bem como a proximidade dos termos
entre si na circunferéncia. Por exemplo, o termo ‘comunidade’ é referido
muitas vezes em relagdo a palavra ‘acolher’ (que foi mais utilizado do
que outros verbos como ‘envolver’ e ‘acompanhar’), que por sua vez
tem como vizinhas mais proximas, na figura, as palavras ‘celebragdo’ e
‘paroquia’. Numa analise conjunta destes quatro termos, a acolhida na
comunidade é compreendida como acolhida nas celebragdes que esta
realiza, principalmente (evidencia-se o aspecto litiirgico e as celebragdes
dominicais nas comunidades), € como acolhida na paroquia (a comuni-
dade compreendida como paroquia).

Figura 4 — Analise do tema Comunidade — coordenacdes diocesanas

COMUNIDADE
(ASSOCIAZIONI)

FE
CATEQUIZANDOS IMPORTANCIA ¥
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 ©
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"I

'\ ENVOLVER
¥

O tema da formagao dos catequistas para a IVC com adultos apa-
rece com muita evidéncia e ha poucas propostas de itinerario formativo
especifico. A maioria dos catequistas da [IVC com adultos ¢ escolhida
em base as experiéncias que ja possuia na catequese e na vida da comu-
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nidade, mas n2o ocorrem caminhos formativos que encaminhem estas
experiéncias na direcdo da pedagogia adulta. E de se considerar que, no
horizonte mais amplo da catequese adulta, da-se maior aten¢do a for-
macao dos catequistas que orientardo a preparacdo de pais e padrinhos
para o Batismo e dos casais para o Matrimonio — figuras que nem sempre
se veem como catequistas, ou membros do grupo dos catequistas da
comunidade, junto aos catequistas de IVC (fig. 5).

Figura 5 — Andlise do tema Catequista — coordenagdes diocesanas
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Mesmo com a orientagdo nacional que colocou a IVC e a inspi-
racdo catecumenal como elementos centrais para a catequese em todas
as idades, o que coloca em evidéncia o tema do catecumenato e deveria
refletir na importancia dada a catequese de [IVC com adultos, dado ser esta
a fonte da inspiragdo catecumenal, com referéncia fundamental ao RICA,
é patente nas dioceses a centralidade da catequese infanto-juvenil. E esta
que se pde como realmente paradigmatica e que recebe maior atencdo
das dioceses, fato que fica evidente na preocupacdo com a confeccdo de
subsidios catequéticos. O RICA tem servido, primeiro, para inspirar os
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roteiros de catequese com criangas. E s6 quando esta esta estabelecida que
se passa a pensar no tema da catequese com os adultos. Nao ¢é raro ouvir
que agora se ira pensar a catequese de IVC com adultos “‘com os tempos e
as celebragdes que ja fazemos para as criangas”. E interessante pensar nas
consequéncias desta concepg¢do, no modo como a catequese parece ter se
cristalizado como formagao infantil (pode-se perceber a relagdo na figura
abaixo, que relaciona o tema ‘nlimero’ aos temas ‘crianga’ e ‘adolescente’).
O horizonte adulto permanece, assim, no contexto da “repescagem”. Um
dado interessante a reforgar a pouca importancia dada a catequese de [VC
com adultos ¢ a ignorancia quanto a quantidade de adultos catecimenos
e catequizandos, bem como a de catequistas de adultos nas dioceses, da-
dos fundamentais para oferecer a dimenséao da catequese com adultos na
diocese. Somente Cacador soube informar estes dados’.

Figura 6 — Analise do tema Adulto — coordenacdes diocesanas
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Os dados repassados pela diocese foram os seguintes: NUmero de catequizandos
adultos na diocese: 271 (2021); 246 (2022); 233 (2023). Numero de catequistas: 56
(2021); 62 (2022); 62 (2023).
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Por outro lado, se ¢ verdade que ndo se pode falar da catequese com
adultos como paradigmatica, percebe-se a crescente importancia do tema
nas dioceses. Todas as coordenagdes tém ciéncia do crescente nimero
de adultos que procuram a catequese de IVC, muitos em decorréncia
da procura pela catequese para seus filhos (veja-se, no grafico acima, a
relacdo entre os termos ‘adulto’ e ‘crianga’, que apareceu também em
funcdo das familias das criangas em tempo de catequese). O trabalho
realizado com as familias durante a catequese das criangas parece ter
sido, ultimamente, o fator de maior atracdo dos adultos para que fagam
o percurso de IVC que nido realizaram no todo ou parcialmente. O dado
de uma maior demanda pela catequese com adultos faz crescer a impor-
tancia pratica que esta ganha na comunidade.

Um fator importante, sempre mencionado nas entrevistas, e que
se alinha com o tema da importancia da IVC com adultos, é a percepgao
do tempo que este itinerario demanda para ser percorrido. As impressoes
das coordenagdes diocesanas nem sempre sdo convergentes neste ponto.
A maioria se coloca favoravel por um percurso mais longo, sempre em
torno de um ano, em vista de uma formagao mais qualificada e global. Ha
também quem pense ser importante realizar um percurso mais breve, de
alguns meses (10 ou 12 encontros), ao considerar a carga de atividades
que os adultos ja tém em seu cotidiano e que a duragdo mais longa da
catequese poderia ser um empecilho para a vinda dos adultos, ou que
a absor¢do de alguns contetidos fundamentais baste para este processo.
Considere-se ainda que ha divergéncias entre as coordenagdes ¢ o clero
sobre este tema. No geral, o clero parece ser mais favoravel a processos
mais curtos.

Englobando a tematica dos materiais utilizados para a IVC (que
as dioceses tém chamado ‘itinerario’, para distanciar-se do termo ‘ma-
nual’ ou ‘livro’, de cunho mais escoléstico) e o tempo disponibilizado
para tal processo, ¢ indo além, um olhar sobre o Regional em termos
de organizacdo da catequese com adultos encontra o Estado de Santa
Catarina em diferentes situagdes. Enquanto algumas dioceses ja tem bem
estruturado o percurso de [VC com adultos e a pratica esta cada vez mais
consolidada nas pardquias (e nisto o uso de um manual parece colaborar
muito), outras dioceses estdo procurando uma maior organizagao. Onde
a catequese com as criangas ainda esta em vias de reestruturagdo dentro
da proposta de inspira¢do catecumenal, a catequese com adultos ndo
encontrou espago e tempo para receber maior atengdo. As coordenagdes
diocesanas parecem reconhecer bem a situacdo em que se encontram
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quanto a catequese com adultos e os passos que ainda precisam ser
dados para consolidar esse processo. Neste campo parece haver pouca
interagdo entre as dioceses no sentido de mutua ajuda ou mesmo de um
trabalho comum em relag@o a propostas para a [IVC com adultos. Cada
diocese esta se organizando a sua maneira e nao transparece a vontade ou
necessidade de um trabalho comum articulado, como o que representou
o manual produzido conjuntamente pelo Regional, vinte anos atras. O
caminho que se vislumbra € o da confecg¢do de uma grande quantidade
de subsidios diocesanos.

Figura 7 — Analise do tema Manual — coordenacdes diocesanas
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A opgao que cada diocese vem fazendo pelo material a utilizar para
a catequese de IVC com adultos parece sinalizar bem este movimento
introspectivo de cada diocese, que encontra fundamento especialmente
na mengdo ao seu contexto socio-eclesial. E interessante observar os
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progressos que a catequese com adultos teve nas dioceses que ultima-
mente optaram por um manual de confecgo propria, Joinville e Cagador.
Este fator, porém, ndo é determinante, dado que o mesmo movimento
de atualizagdo realizado de outras maneiras em Blumenau, Florian6po-
lis ou Chapecé (nas parodquias que fizeram experiéncia de material de
confecgdo propria) também da respostas positivas. Talvez seja o proprio
fato da retomada do interesse pelo assunto e da proposta de um novo
caminho formativo na catequese com adultos a fomentar nas paroquias
um renovado ardor pela tematica.

Medir a eficacia dos livros atualmente utilizados ndo ¢ um tema
facil, mas a régua que parece ser utilizada para tal medicdo ¢ a da per-
manéncia do adulto na comunidade, e, possivelmente, seu engajamento
pastoral. Possuem-se poucos numeros a respeito, mas o atual trabalho
das dioceses parece indicar que a renovagdo da catequese de IVC com
adultos tem dado as comunidades alguns frutos, também no fomento
de liderangas para o servigo pastoral. Por outro lado, fica menos claro o
tema do engajamento do adulto como cristdo no ambiente secular, como
proprio da espiritualidade laical. A pertenga & comunidade tem se medido
mais ad intra (participagdo na comunidade, engajamento pastoral) do
que ad extra (como presenga crista leiga nos ambientes da sociedade).

Por fim, uma das maiores fragilidades no contexto da catequese
adulta continua a ser a adequada formagfo de catequistas, que parece
encontrar ainda mais dificuldades do que a catequese com outras idades.
O ambiente da catequese adulta é considerado mais dificil e poucos
catequistas se dispdem a este servigo. Também se considere o fato de
que as dioceses oferecem poucas oportunidades de formacao para este
grupo especifico de catequistas.

Quanto ao uso dos subsidios preparados pelas dioceses, o grande
ganho dos novos materiais parece ser a sua divisdo nos tempos ¢ etapas
do processo catecumenal. As dioceses que optaram por um novo material
em relacdo ao do Regional encontram sempre ai o motivo central da
confecgdo/adesdo a um novo subsidio.

Das celebragdes que marcam o processo habitualmente tem par-
ticipado tanto os catecimenos quanto os demais catequizandos adultos.
Faz-se quase nenhuma separagdo entre estes dois grupos, mesmo em
termos de celebracdes. Pode-se questionar o quanto claro fica o contexto
iniciatico nestas escolhas. Parece haver maior énfase sobre a formagao e
a experiéncia de grupo do que sobre o caminho sacramental.
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Alguns temas ligados ao contexto socioecondmico foram tratados
brevemente, como o da migracao (somente na entrevista com a coorde-
nacdo da diocese de Rio do Sul) e o do trabalho, em relacdo ao tempo
que o adulto pode disponibilizar para a catequese (nas entrevistas com
as coordenagoes das dioceses de Lages e Criciima).

2.2 Entrevistas com os catequistas da IVC com adultos

Entrevistar diretamente os catequistas foi um modo de adentrar
mais concretamente na maneira como os manuais de catequese de [VC
com adultos sdo recebidos e utilizados nas pardquias. Tais entrevistas
permitiram perceber, também, a formagao recebida pelos catequistas para
desempenhar esta tarefa na comunidade e 0o modo como a comunidade se
comporta em relagdo a catequese com adultos. No horizonte do didlogo
com os catequistas esteve sempre o tema da qualidade e do modo de
utilizagdo dos manuais, foco desta pesquisa. A tematica, porém, alarga-se
facilmente para aquela da formacao dos catequistas.

2.2.1 Metodologia

De modo semelhante as entrevistas realizadas com os coorde-
nadores diocesanos da animagdo biblico-catequética das dioceses do
Regional, também a entrevista com os catequistas, que se realizou entre
maio e junho de 2024, aplicou a modalidade semiestruturada, com a
diregdo tracada a partir de cinco perguntas:

a. Como foi sua preparacao para ser catequista de [VC com
adultos?

b. Como € a sua experiéncia de ser catequista de [VC com adultos?
c. Quais os maiores desafios que vocé encontra na catequese de
IVC com adultos?
d. O que vocé acha do manual de catequese utilizado? O que
poderia ser melhor?
e. Como vocé utiliza o manual?
A escolha dos catequistas, dois por diocese, foi conduzida pela
coordenagdo diocesana, a quem se pediu a indicagdo ja ao final da en-
trevista realizada em janeiro, e depois se confirmou através de contato

telefonico. As dioceses de Joinville e Joagaba ndo responderam. Deste
modo, a pesquisa entrevistou 16 catequistas.
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Previu-se com os catequistas uma entrevista mais curta, em
funcdo da quantidade de entrevistas a realizar e para colocar o foco da
conversa no modo como cada catequista avalia o manual de catequese
de IVC com adultos que sua diocese apresenta ¢ no modo como utiliza
este manual com o grupo de adultos que guia. O tempo previsto foi de
vinte minutos, mas a maioria das entrevistas ultrapassou esta previsao,
ficando em torno de trinta minutos.

Os registros de audio foram transcritos com auxilio da ferramenta
notta.ai e analisados utilizando Atlas.it e T-lab, mesmo procedimento
utilizado para a andlise das entrevistas com as coordenagdes diocesanas.

Buscou-se analisar as entrevistas com os catequistas utilizando,
sempre que possivel, os mesmos conceitos aplicados na analise das
entrevistas com as coordenagoes de catequese das dioceses, até em fun-
¢do de favorecer, num segundo momento, a leitura conjunta de todas as
entrevistas realizadas.

2.2.2 Apresentacédo dos resultados

E interessante registrar o entusiasmo com que a maioria dos catequis-
tas participou das entrevistas e contou sua experiéncia — fato que justifica a
durac@o das entrevistas ter ido para além do tempo previsto. Os catequistas
se sentiram valorizados quanto ao trabalho que desenvolvem na comunidade
e puderam dar, muito concretamente, detalhes sobre o modo de atuar junto
aos adultos e sua impressdo geral sobre a catequese de IVC com adultos.

Um primeiro dado importante trata da formagao destes catequistas,
que esta praticamente ligada a experiéncia adquirida na catequese com
outras idades e na participagdo da vida da Igreja, somente. Ha pouquissima
formagao especifica para os catequistas adultos, mesmo nas dioceses que
recentemente promoveram a renovacao dos subsidios utilizados. A totalidade
dos catequistas entrevistados confirmou o fato de nao haver formagao es-
pecifica para a catequese com adultos. E a necessidade da IVC com adultos
na comunidade que faz com que um dos catequistas do grupo de IVC com
criangas e adolescentes passe a acompanhar os adultos, normalmente a partir
de uma solicitagdo do paroco em fungdo de uma demanda concreta.

Também se percebe com clareza a maior dificuldade de ter catequis-
tas disponiveis para a catequese com adultos, considerada mais dificil em
fung@o do modo como o adulto se apresenta para a catequese, com mais
interesse € com mais perguntas, o que exige do catequista maior prepara-
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¢do. Isso tem reflexo também na formagdo dos catequistas entrevistados
nesta pesquisa, indicados pelas coordenagdes diocesanas: alguns possuem
formagdo na area pedagogica ou teologica e participaram de programas
de especializagdo em catequese, principalmente os oferecidos pela Facul-
dade Catolica de Santa Catarina. Outros seguem programas de formagao
biblico-teoldgica oferecidos pelas dioceses ou ajudam a assessorar forma-
¢Oes paroquiais e diocesanas. A busca por formagao, porém, parece partir
do proéprio catequista, como autoformagdo, mais do que como oferta de
caminho formativo para catequistas nas dioceses, especialmente quando
se trata do especifico da catequese com adultos (fig. 8).

Figura 8 — Anadlise do tema Catequista — catequistas
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Em base as entrevistas realizadas, o nimero de adultos catequi-
zandos nas pardquias € relativamente alto. As turmas de catequese t€m,
em média, entre 10 a 15 catequizandos, mas ha quem tenha grupos for-
mados por mais de 60 pessoas. A grande maioria dos catequistas realiza
a catequese presencialmente, mas ha experiéncia de catequese online,
que atende a demanda dos catequizandos que tém dificuldades em fun-
¢do de tempo e de distancia. Os encontros sdo habitualmente realizados
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semanalmente, mas ha também experiéncias de catequese a cada quinze
dias. Os encontros tem duracdo entre um hora e uma hora e meia.

A maioria dos catequistas considera importante a catequese que
se desenvolve num processo de maior duragdo, em torno de um ano. Ha
divergéncias a respeito, e também davidas quanto a duragdo do processo,
sempre em funcao da relag@o trabalho-catequese. Nao ha mais experiéncias
de catequese realizada em um dia ou em pouquissimos encontros, mas alguns
pensam que estruturar o percurso em torno de 3-4 meses seria suficiente.
A maioria, porém, esta convicta da melhoria que significou a passagem da
catequese com adultos da durag@o de alguns meses para a de um ano (da
quaresma de um ano até o tempo pascal do préximo, ou de marg¢o a novem-
bro). A percepcao dos catequistas € que este tema ndo causa problema entre
os catequizandos adultos, ou o tema se pde como problema somente nos
primeiros encontros. Alguns catequistas compararam a catequese em tempo
mais curto com a catequese durante um ano, evidenciando a necessidade
deste tempo maior para que o processo seja melhor realizado.

Entre os catequizandos adultos (fig. 9), a maior parte é de ja batizados
e uma pequena quantidade ¢ de catecumenos. Todos realizam o mesmo
processo catequético. A celebragdo dos sacramentos da IVC as vezes se
da de forma diferenciada, reservando a iniciacdo dos catecimenos para a
Vigilia Pascal. Na maioria das vezes, porém, parece que os sacramentos
sdo celebrados separadamente, durante o processo. Na maioria das vezes,
a celebragdo da Crisma acompanha a celebragdo realizada com os crisman-
dos adolescentes, fato que alguns catequistas ndo veem como positivo em
fungdo do constrangimento que pode causar aos adultos e por a celebragao
ser habitualmente direcionada aos crismandos adolescentes.

Muitos catequistas falaram da proveniéncia de catequizandos adul-
tos de comunidades evangélicas. Alguns catequistas relataram a diferenga
entre estes e os catequizandos ja batizados catolicos. No parecer dos cate-
quistas, os primeiros apresentam um interesse muito maior pela catequese
e participam com mais perguntas. Também se percebe nestes um maior
interesse em envolver-se nas atividades da comunidade, mesmo quando
nao se percebe uma grande acolhida desta em relagao aos novos membros.

Também foi citado o movimento migratério ao interno do Brasil
como um motivo de demanda da catequese com adultos, que ndo teriam
podido realizar a catequese em seus lugares de origem, por diversos
motivos, ¢ agora encontraram a possibilidade. Sdo pessoas que vém a
Santa Catarina em funcdo do emprego.
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Figura 9 — Analise do tema Adulto — catequistas
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As duas ultimas perguntas da entrevista se referiam ao manual uti-
lizado para a catequese de IVC com adultos (fig. 10). Independentemente
do subsidio utilizado, os catequistas relataram a importancia de ter um
manual para orientar os encontros, principalmente no que diz respeito a
sequéncia das tematicas. Quando o manual ndo ¢ seguido completamen-
te, a0 menos as partes principais costumam ser observadas (a tematica
do encontro, a passagem biblica). Muitos catequistas complementam a
tematica proposta no manual com outros subsidios, sejam estes outros
manuais de catequese ou contetidos da internet. Muitos encontros também
abordam as perguntas que partem dos catequizandos. Daquilo que se
conversou sobre a ordem dos encontros como proposta pelos manuais, o
que se repetiu com alguma frequéncia entre os entrevistados foi o fato de
trazerem o encontro sobre Nossa Senhora mais para o inicio do processo,
porque tal tema ¢ considerado muito importante.

Quanto ao fato de o manual ser de confec¢do diocesana ou néo,
ndo parece ser este um tema de grande interesse dos catequistas, desde
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que tenham algum subsidio em maos para os encontros com os catequi-
zandos, independentemente da proveniéncia do material. A conveniéncia
de um material diocesano sempre é pensada em termos de adaptagdo do
subsidio a realidade da diocese. Também houve quem se manifestasse a
favor do uso comum de um manual, considerando a universalidade dos
temas de que trata a catequese de iniciacao.

Figura 10 — Analise do tema Manual — catequistas
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Fica muito clara para os catequistas a relagdo estabelecida entre a
inspiragdo catecumenal e o tempo litargico, tanto para a preparacdo dos
encontros quanto para a realizagdo das celebragdes, principalmente dos
sacramentos. Alguns catequistas tentam explicitar essa relagdo em todos
os encontros de catequese, fazendo convergir a leitura da Missa do dia
com o trecho biblico utilizado no encontro catequético, por exemplo. A
maioria dos catequistas, porém, estabelece esta relagdo catequese-liturgia
em torno dos simbolos utilizados durante os encontros. Outro ponto ja
bem assentado parece ser a realizagdo do tempo da mistagogia apos a
celebragdo dos sacramentos da IVC, o que talvez seja uma das mudangas
mais significativas propostas pela implantagao da inspiragdo catecumenal.
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As celebragdes das etapas conforme o RICA ndo sdo plenamente
observadas. Alguns catequistas fizeram mencao direta ao RICA durante
as entrevistas. As celebragdes dos escrutinios parecem nao ser realizadas
na maioria das paroquias, nem alguma celebrag@o que envolva todos os
adultos e o bispo diocesano.

O envolvimento de toda a comunidade no processo catequético
dos adultos (fig. 11) parece se restringir aos momentos celebrativos.
Alguns catequistas relataram as experiéncias positivas que tiveram em
relacdo ao modo como a comunidade acolhe e se alegra com a presenca
dos catequizandos adultos e como buscam fazer com que estes conti-
nuem participando da comunidade em alguma pastoral. A participagao
nas celebragdes e o envolvimento em alguma atividade pastoral parece
ser o €xito buscado pelos catequistas em relacao aos seus catequizandos.

Figura 11 — Analise do tema Comunidade — catequistas
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Nao faltou a meng¢ao a importancia do envolvimento dos padres no
processo catequético dos adultos. Muitos catequistas foram convidados
diretamente pelos seus parocos. Alguns catequistas relataram o interesse
dos padres pelos momentos celebrativos com os adultos e pela celebragao
da iniciac¢@o dos catecimenos na Vigilia Pascal. Nenhum catequista falou
da presenca do padre nos encontros catequéticos.

2.3 Questionario aplicado aos adultos em processo de IVC

Além das entrevistas realizadas com as coordenagdes diocesanas e
com dois catequistas da [VC com adultos de cada diocese, quis-se consi-
derar a participagdo dos proprios catecumenos e catequizandos adultos,
considerando sua importincia de sujeitos no processo de catequese,
também no que tange a sua avaliacdo. Tal participag@o, considerando o
grande niimero de adultos participantes, se deu através de questionario,
meio através do qual foi possivel sondar a apreciagdo dos catequizandos
em relagdo ao processo de IVC do qual participaram e, principalmente,
em relagdo ao manual utilizado para subsidiar o caminho de formacao
percorrido.

2.3.1 Metodologia

As perguntas para o questiondrio foram preparadas pelo pes-
quisador, sob supervisdo do orientador da pesquisa e com o auxilio da
professora Piccini. O questiondrio foi composto de 17 perguntas. Optou-
-se por uma maior quantidade de perguntas de multipla escolha, para
facilitar a participag¢do, mas também deixou-se espago para a expressao
de opinido por escrito. As perguntas foram as seguintes, organizadas em
cinco blocos:

Bloco 1: Informagdes gerais
— Indique sua idade
— A que diocese vocé pertence?

— Neste seu processo de catequese de iniciagdo, quais sacramen-
tos vocé ird receber?

Bloco 2: Motivagdo pessoal
— Por que vocé procurou a catequese de IVC?

Bloco 3: Informagdes sobre o manual utilizado na catequese
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— A catequese utiliza um manual?
— Qual manual é utilizado para os seus encontros de catequese?
— O manual ¢ utilizado em todos os encontros?

— Vocé considera que ¢ importante que catequese siga um
manual?

— Vocé considera que seria possivel realizar os encontros de
catequese sem usar um manual?

— Como vocé qualifica o manual de catequese?

— Como vocé qualifica a sequéncia dos encontros propostos no
manual de catequese?

— Dentre os assuntos abordados durante a catequese, quais foram
0s mais importantes para vocé?

— No processo de IVC, o que poderia melhorar na catequese?
(Por exemplo: mais celebragdes de entrega; mais didlogo
entre os participantes; algum conteudo que tenha sido pouco
aprofundado ou sobre o qual ndo se tenha falado)

Bloco 4: Duragao

— O que vocé acha da duragdo de todo o processo catequético de
ve?

Bloco 5: Participagdo na comunidade

— Com que frequéncia vocé participa das celebragdes dominicais
(missa ou celebracdo da Palavra)?

— Além da catequese, vocé participa de outros grupos na Igreja?

— Vocé gostaria de acrescentar alguma informagdo sobre sua
impressdo quanto ao seu processo de catequese de IVC?

Utilizou-se a plataforma LimeSurvey, disponibilizada pela Uni-
versidade Salesiana — o que garante o sigilo dos dados coletados — para
viabilizagdo do questiondario online para os participantes. A participagdo
se deu de forma an6nima, e alcangou os catequizandos adultos através de
um /ink disponibilizado pelo pesquisador as coordenagdes diocesanas, e
destas aos catequistas e catequizandos. O questionario pode ser respon-
dido de forma aberta, por todos os interessados em participar.

O questionario foi criado na plataforma LimeSurvey em 19.02.2024
e ativado para pré-teste em 20.03.2024. O pré-teste foi realizado enviando
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0 questionario através do aplicativo WhatsApp para duas catequistas e
um padre de pardquias da Arquidiocese de Floriandpolis (em Brusque,
Camboriu e Itapema) e para a coordenagdo da diocese de Rio do Sul.
Até 16.04.2024, quando foi encerrado o periodo de pré-teste, recebeu-se
87 respostas, das quais 49 estavam completas e 38 incompletas. Entre as
respostas incompletas, a maior parte das questoes deixadas sem resposta
foram as descritivas, o que ndo impediu a consideragdo das respostas
objetivas. O pré-teste foi encerrado com a confirmagdo de que as per-
guntas do questionario eram compreensiveis e ofereceram os dados que
se pretendiam obter através deste instrumento.

No dia 16.04.2024 abriu-se a fase de coleta de respostas em to-
das as dioceses do Regional Sul 4 da CNBB. Optou-se por este tempo,
imediatamente apds a Pascoa, em vista das celebracdes de iniciagdo que
ocorreram na Vigilia Pascal. Os adultos que responderam o questionario,
sdo, idealmente, nedfitos, naquelas dioceses que realizam a celebragdo
dos sacramentos da Vigilia Pascal. Para as demais dioceses pediu-se que
o0s questiondrios fossem entregues aos catequizandos adultos em processo
de catequese durante o tempo de aplicagdo do questionario. O periodo
de coleta de respostas foi de 16.04.2024 a 16.05.2024.

Obteve-se excelente participacdo: 558 respostas, das quais 296
completas e 262 incompletas. As respostas incompletas foram consi-
deradas somente quando ao menos as primeiras dez perguntas foram
respondidas. Deste modo, puderam-se considerar validas 29 dentre
as respostas incompletas ao questionario, resultando num total de 325
respostas aptas para analise nesta pesquisa. Infelizmente ndo se sabe,
através do contato com as coordenagdes diocesanas, o nimero total de
adultos catequizandos num determinado ano ou uma média geral por
diocese, de modo que ndo se pode averiguar a qual percentual de adul-
tos catequizandos corresponde as respostas obtidas com o questionario.
Mesmo nao se tendo a nogao do universo dos catequizandos adultos em
todo o Regional (as dioceses ndo sabem informar esse dado), sabemos
que o numero de respostas foi alto, significativo.

As respostas foram analisadas através dos instrumentos oferecidos
pela propria plataforma utilizada para a subministracao do questiondrio.
As respostas descritivas foram analisadas separadamente, por diocese e
por manual utilizado.
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2.3.2 Apresentacgao dos resultados

Quanto a participag@o no questionario, obtiveram-se 31 respostas
de pessoas entre 14 e 18 anos, 111 respostas de pessoas entre 18 e 31
anos, 128 respostas de pessoas entre 31 e 45 anos, 41 respostas de pessoas
entre 45 e 60 anos, 14 respostas de pessoas com mais de 60 anos. Tais
dados se apresentam graficamente do seguinte modo:

Grafico 1 — Faixa etaria dos participantes
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O dado que requer uma reflexdo maior, do quanto mostrado acima,
¢ o da participagdo de jovens de 14 a 18 anos na catequese com adultos.
E de se pensar a conveniéncia da inser¢do de jovens desta faixa etéria nos
grupos de catequese com adultos, bem como do uso do itinerario pensado
para os adultos em relagdo a esta faixa etaria que apresenta vivéncias
diferentes das do mundo adulto em relagdo aos relacionamentos afetivos
ou ao mundo do estudo e do trabalho, por exemplo.

As respostas obtidas foram, em sua maioria, de adultos perten-
centes a Arquidiocese de Florianopolis (162 respostas), seguida pelas
dioceses de Criciuma (56 respostas), Cagador (29 respostas), Blume-
nau (24 respostas), Chapec6 (21 respostas), Rio do Sul (14 respostas),
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Tubardo (10 respostas) e Lages (8 respostas). As dioceses de Joagaba e
Joinville ndo participaram. A participagao fica graficamente apresentada
desta maneira:

Grafico 2 — Participacao de catequizandos adultos por diocese
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A participagdo se pode dizer expressiva, ainda mais se se consi-
derasse o total das respostas completas e incompletas, em nimero de
559. Tenha-se ainda em conta que esta quantidade ndo diz respeito ao
total das dioceses do Regional, mas a oito delas. Infelizmente ndo se
sabe precisar, com base nos contatos com as coordenacdes das dioceses,
o namero total de catequizandos adultos por diocese, de modo que se
pudesse estimar o percentual de participagdo na pesquisa realizada. A
falta deste dado manifesta, também, que as dioceses do Regional ndo se
pOem a par da demanda para a catequese com adultos em seu territorio,
e que provavelmente a catequese com adultos permaneca um ambito
pouco considerado nas atividades da pastoral, mesmo que as entrevistas
com as coordenagdes diocesanas e, mais ainda, com os catequistas, tenha
apontado para um aumento sempre crescente desta demanda.

Na consideracdo do tema catequese com adultos, ¢ fundamental
saber com que situagdo se esta lidando na catequese em termos de per-
tenca do adulto a comunidade pela celebragdo dos sacramentos. Mesmo
que as turmas de catequese, depois, fagam um trabalho conjunto, como
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grupo, ¢ importante saber da presenga de catecumenos, distinguindo-os
dos demais catequizandos ja batizados. Neste sentido, as respostas obtidas
deram o seguinte resultado: do total de 325 adultos, 58 irdo celebrar os trés
sacramentos da iniciagdo, enquanto 128 receberdo a primeira comunhao
e serdo crismados e a maioria, 139 adultos, recebera o sacramento da
Crisma. Este perfil vai de acordo com quanto se imagina sobre a realidade
da catequese com adultos no Brasil: a maioria dos adultos em processo
de catequese ja recebeu o Batismo na infincia. O niimero de quantos
receberdo a primeira comunhio, porém, é de se considerar bastante
alto, equiparavel ao de quantos serdo crismados somente. Tais nimeros
ressaltam que, apos a celebragdo do Batismo, nao houve continuidade
de vida cristd sacramental e, possivelmente, porquissima participagdo na
comunidade cristd, e evidencia também a necessidade de uma completa
formagao inicial, dado que o Batismo das criangas ndo ofereceu nenhum
momento de formagao para tais catequizandos. Os que receberam a pri-
meira comunhao certamente passaram pelo processo catequético, mas se
deve bem considerar o espago entre a catequese realizada na infinciae a
catequese com adultos, de modo que julga-se muito correta a realizagao
de um completo caminho formativo ao lado dos catectimenos.

Grafico 3 — Sacramentos a celebrar
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O horizonte da recep¢do dos sacramentos, de fato, aparece
como o principal horizonte que motiva a catequese com adultos,
quando da pergunta pelos sacramentos a celebrar (no bloco 1) se
passa a da motivacdo que levou a catequese (bloco 2). Nao se po-
deria esperar respostas muito diversas, tratando esta pesquisa de
catequese para a [IVC, a qual encontra na celebragdo dos sacramentos
seu ponto alto. Algumas das respostas reiteram o tema da recepgao
dos sacramentos como central, enquanto outras mostram se dirigir
para o horizonte da vida cristd numa concepg¢ao mais ampla do que
a recepgdo dos sacramentos:

a) Colocam a recep¢ao dos sacramentos como tema central res-

296 <.

postas como: “Senti necessidade de receber os sacramentos’®, “para ficar
com os sacramentos em ordem pois faz muita falta’, “como participante
daigreja, senti falta dessa regularizagdo perante a igreja, tocou no cora-

998 ¢ 990 «<c

¢do, assim como exemplo para meus filhos™®, “para casar’, “pra ter uma
9910 «¢¢

vida religiosa completa™!?, “eu comecei e ndo terminei, estou querendo
terminar e me crismar”'!,

b) Doutro lado se encontram respostas em que se pode ler um
horizonte mais amplo de compreensao da catequese como [VC: “Pois eu
gostaria de me aprofundar na vida crista e senti que faltava algo, no caso
o batismo e a catequese”'?, “para me aproximar de Deus, compreender
suas obras ¢ elevar minha fé”13, “Porque eu fui bem acolhida pela paro-
quia que eu participo e senti a necessidade de estar mais perto de Deus,
de Jesus e para aprender um pouco mais sobre a palavra™*, “Seguir os

9915 <

passos de Jesus e sua palavra”'®, “pois estava em processo de mudanga
de religido, e queria mudar minha vida espiritual, minha fé, e aprender

8 Questionario n. 14.
7 Questionario n. 16.
8 Questionario n. 32.
9  Questionario n. 42.
0 Questionario n. 56.
" Questionario n. 83.
2. Questionario n. 25.
3 Questionario n. 28.
4 Questionario n. 37.
5 Questionario n. 57.
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mais sobre Deus, o catecismo, ¢ a igreja”'®, “para me tornar filho de Deus
e fazer parte da comunidade™"’.

c¢) Nao faltam respostas que mesclem os dois elementos: “Ser mais
proximo de Deus. Oficializar meu amor por Jesus. Realizar os sacramen-
tos para poder fazer casamento™'8, “no inicio com intuito de receber o
sacramento para o matrimonio, porém ao longo do caminho percebi que
meu objetivo ¢ conhecer melhor a palavra de Deus, ser uma serva do
Senhor”", “para realizagdo dos Sacramentos e regularizar o Matrimonio.
Também para ser padrinho do Batismo. E assim dar continuidade a vida
cristd engajando-me em Pastorais e Movimentos existentes na Paroquia
da qual fago parte™?.

Adentrando nas perguntas pertencentes ao bloco 3 do questionario,
que se referem diretamente ao uso do manual nos encontros de catequese
e, portanto, sdo o tema central desta pesquisa, as respostas revelam que
a maioria dos itinerarios de formagao ¢ subsidiada por um manual. Das
325 respostas obtidas, 299 (92%) apontam para o uso de um manual du-
rante os encontros, enquanto somente 26 (8%) disseram nao utilizar um
manual. Estas respostas se adequam bem ao quanto visto nas conversas
com as coordenagdes diocesanas e com catequistas quanto ao modo de
organizar a catequese de IVC com adultos.

Imagina-se que os 8% que ndo utilizam o manual se baseiem na
busca de outros subsidios, normalmente encontrados na internet, para
a confeccdo de encontros com base no que € considerado interessante
para os catequizandos. Outra possibilidade, que surgiu entre as respostas
ao questionario, ¢ a de uma catequese que se concentre sobre o uso da
Biblia?!. Essas eram praticas bastante comuns entre os catequistas de
adultos, quando se pensa na catequese realizada vinte anos atras, porque
alguns consideravam o livro para a catequese (Adultos. Crescendo na

6 Questionario n. 131.
7 Questionario n. 236.
8 Questionario n. 168.
9 Questionario n. 263.
20 Questionario n. 271.

21 No questionario n. 17, por exemplo: “Na catequese q (sic) participo seguimos somen-
te a Biblia como direcionamento. E acho o suficiente! Pois fazendo uso da Palavra
podemos tragar um caminho q (sic) nos leva ao entendimento dos planos de Deus
para a salvagao da humanidade”.
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maturidade em Cristo) inadequado para os encontros, principalmente
em funcdo dos longos textos que apresenta.

Quanto ao manual utilizado para a catequese, a divisao das res-
postas foi a seguinte: Adultos. Crescendo na maturidade em Cristo (169
respostas); outro (59 respostas); Adultos caminhando com Jesus Cristo
(36 respostas); Caminhando com Jesus (17 respostas); Querigma com
adultos. Catequese com adultos (12 respostas); Nos passos de Jesus (6
respostas). Um dos limites do questionario, percebido posteriormente,
foi a de ndo identificar a que manuais se fez referéncia com a opgao
‘Outro’. Estas respostas ficam assim representadas:

Grafico 4 — Uso dos manuais
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Relacionando o niumero de respostas por diocese ao nimero de
respostas por manual, as respostas se revelam que as orienta¢des dadas
pelas dioceses nem sempre encontram respaldo no uso dos manuais
nas turmas. A maior evidéncia de tal fato se encontra na expressividade
das respostas ‘outro’. Considerando que as dioceses de Florianopolis,
Criciima, Tubardo, Lages, Chapecé (em parte, exclusas as paroquias
que utilizam o manual Caminhando com Jesus) orientam para o uso
do manual Adultos. Crescendo na maturidade em Cristo, a obtengdo
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de 169 respostas que apontam para o uso deste subsidio é pequena
em relacdo a quantidade de respostas destas dioceses, em numero de
257. Mesmo subtraindo as 17 respostas referentes ao uso do manual
Nos passos de Jesus em Chapeco, a soma dos adultos que deveriam
ter apontado o uso do subsidios Adultos. Crescendo na maturidade
em Cristo seria de 240.

A tnica diocese a utilizar o manual Querigma com adultos. Ca-
tequese com adultos é Blumenau, de quem se obteve 24 respostas ao
questionario, mas apenas 12 indicando o uso deste subsidio. Na analise
quanto ao uso do material preparado pela diocese de Cagador, Adultos
caminhando com Jesus Cristo, obteve-se 18 respostas vindas da diocese
que apontam para o uso deste manual, do total de 29 respostas dadas
pelos adultos de Cacador. As outras 18 respostas que falam do uso deste
material vieram de Floriandpolis (13 respostas), Chapeco (3 respostas),
Blumenau (1 resposta) e Cricitima (1 resposta). Tanto no caso dos manu-
ais usados por Cagador quanto por Blumenau, com respostas que ficam
aquém do esperado ou que aparecem nas respostas de adultos de outras
dioceses, pode-se considerar que a diocese ndo consiga ainda implantar
em todos os grupos de catequese o manual, mas ndo se deixa de con-
siderar, também, a possibilidade de os catequizandos terem assinalado
uma resposta incorreta quanto ao tema.

Mesmo ndo obtendo respostas da arquidiocese de Joinville, o uso
do manual Nos passos de Jesus foi indicado em 6 respostas, todas da
diocese de Rio do Sul.

Ja sobre a impressao que os catequizandos tém da importancia de
a catequese utilizar um manual, as respostas obtidas para as perguntas
foram: 38 (11,7%) pessoas disseram que ndo consideram importante o uso
de um manual, valor proximo as respostas dadas quando se perguntou se
a catequese utiliza um manual. J4 as respostas que afirmam a importancia
de um manual foram 287 (88,3%).

Enquanto os dados acima se coordenam bem com o fato de as
dioceses utilizarem um manual para os encontros de catequese com
adultos, a pergunta seguinte, ‘Vocé considera que seria possivel realizar
os encontros de catequese sem o usar um manual?’, obteve resposta que
se encaminha numa direcdo diversa: enquanto a maioria das respostas
anteriores foi na direcdo de afirmar o uso do manual e sua importancia,
a respostas aqui dadas veem um maior equilibrio entre o uso ou nao de
um manual.
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Grafico 5 — Possibilidade de realizar encontros sem um manual
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Pode-se dizer que os resultados se igualam, revelando que os ca-
tequizandos, mesmo vendo a importancia dos manuais, ndo transformam
esta importancia em necessidade. Tal fato aponta para a conveniéncia dos
manuais, a0 mesmo tempo que para a sua relatividade, e € interessante
que os catequizandos adultos assim o percebam. O subsidio, portanto, ndo
constitui um elemento que engesse a estrutura do itinerario catequético,
mas permanece, exatamente, um subsidio, que pode dar espaco a outras
dinamicas de encontro.

As demais perguntas do bloco 3 trataram de questionar ndo somen-
te 0 uso ¢ a importancia do manual para a catequese, mas a percepgao
da qualidade do material utilizado. Quanto a este tema, os adultos assim
se expressaram:
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Gréfico 6 — Qualidade dos manuais de catequese
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As respostas obtidas se agrupam majoritariamente na direcdo que
revela a percepcdo da qualidade como boa ou 6tima (266 respostas, equi-
valentes a 81,8%). Também se obteve 28 respostas ‘razoavel’ (8,6%) e 5
respostas ‘ruim’ (1,5%). As 5 respostas ‘ruim’ se referem ao manual Adultos.
Crescendo na maturidade em Cristo (3 respostas) e a alternativa ‘Outro’ (2
respostas). As respostas ‘razoavel’ ficaram assim divididas: Adultos. Cres-
cendo na maturidade em Cristo (15 respostas); Querigma com adultos (3
respostas); Caminhando com Jesus (2 respostas); Outro (4 respostas).

A pergunta sobre a qualidade do manual, de carater mais geral,
associou-se a pergunta sobre a légica da sequéncia dos encontros pro-
postos pelo manual, que obteve a seguinte percep¢do, nas respostas
de 295 adultos: Excelente (157 respostas: 53%); Boa (108 respostas:
36%); Razodvel (30 respostas: 10%). As opg¢des ‘ruim’ e ‘péssimo’ ndo
obtiveram pontuacgao.

A pergunta seguinte, sempre em torno ao tema da qualidade dos
manuais, deu aos participantes a oportunidade de expressarem suas im-
pressoes sobre os temas que consideraram mais importantes no conjunto do
processo formativo. As respostas que apreciam o itinerario proposto pelo
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manual vao na direcdo de valorizar temas como sacramentos, a centrali-
dade de Jesus Cristo, o amor de Deus e os mandamentos. Também ha um
numero consideravel de respostas que se referem a explicagdo da liturgia
e do modo de utilizar a Biblia. Alguns adultos se referiram a temas que
deixam intuir situagdes pessoais particulares? ou nas quais o didlogo entre
os participantes se faz mais sentido.?® Por outro lado, algumas respostas
manifestaram desagrado com relagdo ao modo de sistematizar o itinerario
formativo, evidenciando certa superficialidade dos encontros®.

A pergunta final do bloco 3 ofereceu aos adultos o espaco para
dar sugestdes de melhora ao processo catequético. Aqui a quantidade de
sugestoes recebidas foi bem expressiva e busca-se agrupar por afinidade
as respostas recebidas, com alguns exemplos:

a) Buscar maior interacao e didlogo entre os catequizandos: “Mais
dialogo entre os participantes’™; “Mais didlogo entre os catequistas
e alunos™®; “Trazer mais a realidade do catequizando. O Manual

2 “Quando Jesus conversou com a moga que ninguém se aproximava ou falava pois
ela tinha casado com outro homem”: Questionario n. 425; “Da eucaristia t4 sendo
bem importante para mim, pois mesmo eu fazendo a eucaristia futuramente nao vou
poder comungar, Por ndo ser casada”: Questionario n. 558.

2 “Conhecer as experiéncias e conversao dos catequizandos e dos catequistas foi muito
importante. As discussdes de como lidar e analisar problemas modernos de forma
correta, sem incorrer em analises cientificas, como no assunto de sexualidade, aborto
e conduta”: Questionario n. 386.

2 Por exemplo, no questionario n. 384: “Eu estudo por conta prépria o Catecismo da
Igreja Catélica (de acordo com texto oficial em latim) e considero este superior, mais
profundo e completo”. Também no questionario n. 443: “Os assuntos sdo abordados
de maneira muito superficial e ndo me trazem conhecimento com significado ao fim
do dia raramente me lembro sobre o q (sic) foi 0 encontro. Sinto falta de compreender
mais sobre a pratica religiosa, os eventos, oragdes, compreender a missa por exemplo.
Eu tive pouco contato com a igreja sendo assim me sinto perdida”.

% Asugestdo se repete em muitos questionarios: cf. nn. 40, 42, 50, 180, 187, 274, 275,
292, 524, 528, 532-534, 558.

2 Questionario n. 172. Sobre a relagéo catequista-catequizando, um dos questionarios
faz um longo questionamento acerca do tema do estilo do dialogo, com relagdo a
temas politicos: “Dialogos sdo sempre bem-vindos. Tivemos alguns durante a cate-
quese, porém, € importante que os catequistas se ‘dispam das ideologias’ para que
os didlogos sejam fluidos e ndo se transformem em embates de opinido, onde a
opinido de um catequisando nao seja considerada ‘absurda’ ou onde ao catequisando
se diga que ele “nao é cristdo” porque pensa diferente ou age diferente da ideologia

enaltecida ou seguida pelo Papa. Houve um tempo em que as pessoas respeitavam

a opiniao dos outros no ambiente da casa de nosso Senhor Jesus Cristo e Deus Pai.

Religido e politica ndo deveriam se misturar e muito menos influenciar na conducéo

de didlogos no ambito das aulas da catequese para adultos. Jesus nos deixou dentre

varios ensinamentos, o de seguirmos os seus mandamentos. Esses deveriam ser os
pontos iniciais. Juizos de valor sem pesquisa ou aprofundamento viram ponto de dis-
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deveria ser para aprofundamento e durante os encontros deveriamos
conversar mais, debater, ter maior participagdo do catequizando™’;
“Algo diferente para que os participantes pudessem participar e
conversar entre eles, e assim, quebrar o clima de ‘sala de aula™”%;
“Para os adultos seria melhor ser mais do tipo falado e nao tanta

leitura dividida de um em um. Fica muito infantil!”*;

b) Realizag¢ao de mais celebragdes®® ou, pelo contrario, de menos
celebracdes®;

¢) Umarelagdo mais clara entre fé e vida, com uma catequese para
além da sala de encontro: “Vivéncias, experiéncias praticas fora
da sala de catequese, junto ao padre, na igreja propriamente,
visitacdo aos departamentos ou locais da igreja, por exemplo.
O que acontece na missa (no mundo espiritual) durante a ce-
lebragdo, o que significa o que vivenciamos na celebragao. Os
significados de cada ornamento (pilares, vitrais, santos, entre
outros). Dar sentido, para mim, implica vivéncia™?; “Poderia
trazer discussdes mais praticas com a realidade do cristdo e
sensibiliza-lo mais com a presenca de Deus em sua vida sem
incorrer em termos como Deus-Pai-trindade, que deixa um
aspecto muito académico para quem somente quer ser um

cristdo™?; “Nao teria muito o que mudar... a parte de mais

27

28

29

30

31

32

33

cussdo sem fundamento...pelo que pudemos aprender com o manual e com a Biblia,
o julgamento cabe a Deus. A nés, cabe colocarmos em pratica seus ensinamentos e
seguirmos no caminho sempre com fé, replicando ndo s6 os seus ensinamentos, mas
também, o amor ao proximo. Dizer que alguém néo é cristdo por pensar diferente ou
que Israel é a culpada pela Guerra é ficar cego pela ignorancia e pela ideologia, é
ir contra os ensinamentos do Pai. Onde se ensina o “amor ao préoximo” ndo deveria
haver espaco para o julgamento por ideologia. Nao lembro de passagem alguma na
Biblia em que se diga que Jesus era melhor do que os outros por ser de Direita ou de
Esquerda, s6 me ocorre “Pai, perdoai, pois eles ndo sabem o que fazem”. Por isso,
mais dialogo entre os participantes — sem travas ideoldgicas — teria sido muito bem
vindo”: Questionario n. 314.

Questionario n. 28.
Questionario n. 517.
Questionario n. 462.

Cf. questionarios nn. 26.33.34.78.86.506. “As celebracdes dos ritos de entrega nas
celebragbes na comunidade ou na pardquia e ndo na sala durante a catequese”:
Questionario n. 336.

Cf. Questionario n. 106. Nao se refere ao manual, mas a resposta é da Arquidiocese
de Chapeco.

Questionario n. 138.
Questionario n. 386.
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dialogo entre os participantes seria interessante... acho que tam-
bém seria importante trazer junto aos encontros histdria vivas
de pessoas que estdo passando por dificuldades no momento,
e ajudar a compreender onde uma ou a outra estdo errando, e
debater possiveis alternativas para ajuda-la”™*;

d) Maior envolvimento da comunidade com a catequese de adul-
tos: “Mais participagdo das liderangas.. Padres , didconos e
coordenacdo. E divulgagdo da catequese de adulto™; “Acho
que deveriamos ter um tira dividas com o padre, visto que o
padre € a pessoa mais preparada para responder nossas davidas
e indagagdes™®;

e) Sugestdo de revisdo dos encontros ou de substituicdo do manual
por outros textos de talho doutrinal: “Eu sinto falta do basico,
que considero ser o grande problema da maioria dos brasileiros,
catolicos de IBGE. O manual propde uma introdugdo de um
assunto especifico, dentro de um contexto; leitura de versiculos
e meditacdo, mas faz falta o comego, a base”’; “No manual
de catequese tem muito assunto repetido. Que fosse melhor
selecionado e ndo fosse repetido™®; “Acho que poderia ter
mais explicagdo no manual e talvez mais conteudo sobre o
catecismo’’; “Ele é muito basico, para a faixa etaria de adultos. ..
...7%; “No lugar do manual Adultos — Crescendo na maturidade
em Cristo poderia-se (sic) utilizar o Catecismo Maior de Sao
Pio X. Poderia-se (sic) acrescentar a leitura dos Salmos. A vida
dos Santos. Mais capitulos do Antigo Testamento™*'; “No livro
onde citava os profetas foram citados duas figuras que ndo sao

34

35

36

37

38

39

40

41

Questionario n. 404.
Questionario n. 346. O mesmo tema aparece nos questionarios nn. 348-351.

Questionario n. 514. O tema do esclarecimento de duvidas reaparece mais vezes,
como no questionario n. 478: “Penso que ¢ legal propor um tempo de qualidade para
as duvidas e esclarecimentos dos catequizandos, como meditagéo da palavra, fazer
uma leitura de qualidade, abordar mais as vidas dos Santos de maneira mais profun-
da...”. Também no n. 459: “Eu acho que falta um pouco mais de esclarecimento, pq
(sic) muitas vezes fizemos perguntas e nao temos uma resposta”.

Questionario n. 421.

Questionario n. 17. Este questionario ndo faz meng&o ao manual a que se refere (usa
a opgéo ‘Outro’).

Questionario n. 295, sobre o manual Adultos caminhando com Jesus.

Questionario n. 52, com relagdo ao manual Adultos. Crescendo na maturidade em
Cristo.

Questionario n. 546.
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catolicas como profetas, Martin Luther King ¢ Ghandi, acho
que ¢ inapropriado citar figuras ndo-catélicas, primeiro porque
existe uma constelacdo de santos e santas que sao fardis em
nossa igreja e segundo que nao sabemos exatamente sendo eles
de outras denominagdes (protestante e budista) de qual a real fi-
nalidade e o quao positiva e verdadeiras sdo as suas convicgoes
a ponto de eles serem citados num manual de catequese como
‘profetas’. Dito isto, também existe na biblia a figura do “falso
profeta”, acho que cabe uma critica boa sobre esta questido”™?;

f) Houve também a sugestdo de catequese online®.

Quanto ao tema da durag@o do processo da catequese de [IVC com
adultos, que constituiu o bloco 4 do questionario, formado por uma s6
pergunta, as respostas obtidas foram as seguintes: 243 adultos disseram
que a duracao ¢ adequada ao processo, enquanto 21 disseram que poderia
ser mais curta e 43 que € longa demais. No grafico, as respostas ficam
assim sistematizadas:

Grafico 7 — Duracgao do processo de IVC com adultos

O que vocé acha da duracio de todo o processo catequético de
ve?

Poderia ser
mais longa

7%

A duracio é
adequada
79%

42 Questionario n. 514.

4 Questionario n. 83. Esse dado diz mais respeito ao modo de realizagdo dos encontros
que propriamente ao uso do manual, mas pode apontar para a necessidade de saber
utilizar o ambiente digital também para a catequese com adultos.
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A pergunta quanto a impressdo que os adultos tém sobre a duragao
do itinerario ¢ fundamental, quando se pensa na configuragdo dos novos
manuais de catequese. De fato, esta ¢ a mudanga mais sentida em termos
de estrutura, da parte dos participantes. E, mesmo que o manual Adultos.
Crescendo na maturidade em Cristo propusesse ja em 2005 um processo
formativo que se desenvolvesse em 41 encontros, cerca de um ano, a
duragdo dos processos ndo tinha se consolidado conforme a proposta,
mas se desenvolvia em poucas semanas ou meses. A mudanga para iti-
nerarios que se organizam “de quaresma a quaresma” se organizou de
forma mais concreta a partir da publicacdo do IC, e conectada a correta
vivéncia dos tempos do processo catecumenal.

Um dado interessante, neste sentido, € a aprovacao que os adultos
mostraram em relagdo a esta mudanga, que de modo pratico significa de-
dicar mais tempo para a catequese. Considerando os que veem a duragao
como adequada e os que disseram que o tempo do processo poderia ser
ainda maior, o indice de aprovacgao ¢ de 86%, contra 14% que sentem o
processo como longo demais. Pode-se concluir, de certa maneira, que
a op¢ao por processos de um ano de duragdo esta bem consolidada. Da
parte das equipes de confecgdo dos itinerdrios, o maior tempo dado ao
processo sempre estd associado a busca de maior seriedade e compro-
metimentos dos participantes no caminho de IVC.

Por fim, trés sugestdes que veem a duracdo do processo como
adequada sugeriram que o calendario seguisse o ano escolar, ao invés de
se adequar ao ano littrgico para poder concluir com as celebra¢des dos
sacramentos no tempo da Pascoa*. De fato, o periodo das férias escolares
no Brasil, entre dezembro e fevereiro, certamente dificulta a realizagao
dos encontros neste periodo do ano. Quando se segue o ano litirgico
e os tempos do catecumenato, esse fator provoca um intervalo de 2-3
meses entre o segundo ¢ o terceiro tempo, bem como a impossibilidade
de realizar encontros catequéticos durante o ciclo do Natal, que poderia
oferecer a catequese uma tematica a aprofundar, relacionando-a ao ano
litirgico. Em Santa Catarina, as dioceses organizam os processos de
IVC com adultos nos dois estilos, tanto de quaresma a quaresma quanto
de marco a novembro. S3o poucas as dioceses que propde uma duracao
menor da [VC com adultos — como Lages, em torno de dez encontros,
ou Criciima, onde cada pardquia tem organizado o processo por si.

O ultimo bloco do questionario abordou a participag@o dos catequi-
zandos adultos na comunidade, principalmente no tocante as celebragdes.

4 Cf. questionarios nn. 263-265, da diocese de Criciima.
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Também se perguntou sobre o engajamento destes adultos em outra pas-
toral, para além da participagao dos encontros de catequese. A finalidade
destas perguntas foi identificar se os processos de IVC contribuem para
que os catequizandos, aos poucos, possam interagir e sentir-se membros
da comunidade na qual realizam o processo de IVC.

A primeira pergunta deste bloco disse respeito a frequéncia dos
catequizandos na participacdo nas celebragdo de sua comunidade. A
resposta obtida revela um alto nivel de frequéncia: dos 305 adultos que
responderam a esta questdo, 214 apontaram uma participagdo semanal,
enquanto 62 disseram participar mensalmente e somente 29 raramente.
A opg¢do ‘ndo participo’ ndo teve nenhum ponto.

Grafico 8 — Participagao nas celebragdées dominicais

Com que frequéncia vocé participa das celebracoes dominicais?

Uma vez por
més
20%

Semanalmente
70%

Dada que esta questdo, a da participagdo dos catequizandos
nas missas, ¢ uma das grandes reclamagdes que os catequistas fazem
com relagdo ao processo de IVC, o numero de adultos que diz parti-
cipar semanalmente surpreende. Se se fosse comparar com a taxa de
participacdo dos catdlicos brasileiros a missa dominical, o universo
representado pelos adultos que responderam o questionario supera
em muito a média nacional de 8% de participacdo®. O valor de 70%

4% Cf. ONDE A FREQUENCIA A MISSA E MAIOR OU MENOR? NIGERIA, 94%; BRA-
SIL, 8%. IHU, 2023. Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/categorias/626380-
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poderia ser interpretado como efeito da participacdo na catequese,
como fervor religioso pelo fato mesmo de estar num processo de ini-
ciacdo, como redescoberta da fé e do valor da missa (fato que aparece
com certa frequéncia nas respostas dadas pelos adultos quanto aquilo
que mais valorizam no processo de IVC).

O outro elemento pesquisado foi o engajamento dos adultos em
alguma atividade pastoral da comunidade, para além da frequéncia nos
encontros de catequese e nas celebracdes. Das 304 respostas obtidas,
212 (70%) adultos ndo participam de outras pastorais ou movimentos,
enquanto 92 sim (30%). Tal dado parece bastante compativel com o
que se percebe no cotidiano das comunidades, nas quais uma pequena
porcentagem dos catequizandos permanece membro de uma pastoral
apos o processo de catequese de IVC*.

O ultimo passo do questionario deixou espago livre para outras in-
tervencdes dos adultos catequizandos, para eventualmente tratar de algum
assunto a eles caro e que ndo tivesse encontrado espago nas perguntas
precedentes. Aqui se reporta somente os temas tratados, eventualmente
com algum exemplo extraido das respostas obtidas:

a) Necessidades especificas dos catecimenos ou catequizandos
que foram batizados em outras igrejas: “Para os adultos ainda
ndo batizados, que estdo realmente iniciando a vida crista, seria
interessante ter orientagoes praticas sobre oragdo e participagdo
na missa”; “Por eu nfo ter tido uma educagio catdlica durante
a minha infancia, senti falta de mais ensinamentos durante as
aulas sobre os ritos da igreja, que ndo era algo que eu tinha muito
conhecimento € que eu estava buscando me aprofundar mais.
Um ponto muito positivo para mim foi sobre o manual seguir o
ano litirgico, pois os encontros quase sempre se encaixavam nas
leituras da missa e assim tornavam complemento um do outro™¥;

-onde-a-frequencia-a-missa-e-maior-ou-menor. Acesso em: 21 ago. 2024. O artigo
traz informagdes fornecidas pelo Centro de Pesquisa Aplicada no Apostolado, da
Universidade de Georgetown (EUA), e pela World Values Survey (WVS). Segundo a
pesquisa, o Brasil possui niveis entre os mais baixos do mundo.

46 Um questionario apontou também que “seria interessante mostrarem quais outras
formas o catequizando poderia participar na igreja. Apresentar os grupos de jo-
vens, casais, dentre outros”: Questionario n. 28. Tal comentario pode revelar uma
catequese que nao esta bem coordenada com os outros servigos na comunidade.

47 Questionario n. 14.
4 Questionario n. 302.
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Enfase sobre o aspecto pratica da catequese, sobretudo no viés
liturgico: “Acho q (sic) deveria ter um cursinho pra ensinar
como rezar o ter¢o outras € ensinar como ¢é fazer as coisas na
igreja tipo tal dia se faz isso se reza isso pra q (sic) a gente se
sinta mais preparado pra frente as missas tipo no comego se
reza isso depois se canta isso”*; “Gostaria que fosse ensinado
mais sobre o que acontece na missa, os significados de cada
acdo, acho de extrema importancia, e pessoas que vieram de
outras religides, ou nunca tiveram, nao entendem e acabam
nao dando devido valor por ndo ter o entendimento”’;

Importancia do aspecto vivencial: “Poderia ter sido mais vivo,
com maior possibilidade da experiéncia e ndo tanto so leitura
dos livros ou catecismo. Fazer a leitura sim, mas depois ver,
vivenciar, saber na pratica, algumas coisas™!;

Necessidade da formagao dos catequistas: “O padre foi muito
presente, e isso nos proporcionou uma clareza inestimavel. Os
catequistas foram solicitos durante todo o periodo. Entretanto,
durante as aulas, (e sinto que meus colegas tiveram a mesma
sensagdo) por vezes nao sabia distinguir o que era uma reta
interpretacdo, ou até uma recomendacao da Igreja, do que era a
opinido dos catequistas™?; “Apesar dos voluntarios, para exercer
a funcdo dos catequista: vejo que em geral, os catequista precisa
ter maior sabedoria, principalmente em teologia. (biblica)”;

Elogios e importancia da catequese adulta: “Acho que ela tem
sido muito mais valida como aprendizado do que quando era
crianga, naquele tempo nao tinha maturidade para entender o
quao profundo é¢”**; “Uma melhoria espiritual nitida™;

Reclamagdes: Quanto a duragdo do processo: “Minha consi-
deragdo quanto a catequese de adultos é: deveriamos ser mais
objetivos como € no curso de batismo. Chegamos no curso ¢ é

49

50

51

52

53

54

55

Questionario n. 87.

Questionario n. 131.
Questionario n. 138.
Questionario n. 311.
Questionario n. 319.

Questionario n. 263. A maioria dos comentarios nesta segdo do questionario foi de
elogios ao processo.

Questionario n. 430.
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apresentado os simbolos (sic), mostram o porqué o pra qué é o
objetivo daquilo na vida e na igreja. Para adultos fica realmente
magante e cansativo ver todo esse livro de formagao, por isso
muitos desistem no caminho. Penso que deve ser mais compacta
essa formagdo e objetiva. No material de fato ndo nos diz o que é
acrisma e para que ele serve, eu sei porque eu frequento a igreja
¢ a minha catequista esclarece isso, mas no material ndo € claro
isso. O material é um estudo biblico’®; “Sinto [0 encontro] frio,
creio que poderiamos aprofundar nosso interior de alguma forma
que nos trouxesse a vontade de mudar ndo sé ouvir coisas que
a maioria das vezes a gente ja ouviu na homilia”;

g) Por fim, alguns comentarios causam certa perplexidade e fazem
pensar qual o antincio de fé que ocorre mediante a catequese:
“Achei q (sic) apreenderiamos mais sobre o catolicismo, sobre
amissa, mas estou muito feliz e grata pois toda semana ¢ muito
especial™®,

O conjunto dos comentarios ndo permite perceber alguma suges-
tao ou reclamagdo que se dirija diretamente aos manuais utilizados para
a IVC com adultos. Ressalta-se mais a importancia da dindmica dos
encontros em grupo, da competéncia do catequista, da tradugdo para o
aspecto vivencial daquilo que se reflete no encontro. E também de se
notar como houve pouquissima mengdo a vida da comunidade como
elemento fundamental para a compreensao do ser Igreja.

2.4 Analise conjunta das entrevistas e questionario

O primeiro dado que salta aos olhos, unindo os questionarios rece-
bidos ¢ as entrevistas realizadas, ¢ a quantidade de adultos que anualmente
participam da catequese de IVC no Regional. Tanto as entrevistas com os
catequistas revelaram turmas robustas, entre 10 e 15 catequizandos, ou até
maiores, quanto o nmiimero de adultos que respondeu ao questionario € signi-
ficativo, ndo so considerando as respostas validas para analise nesta pesquisa,
mas também o niimero total de questionarios recebidos, que ja ¢ um dado
suficiente para revelar a existéncia de um adulto catequizando. Tenha-se ainda
em conta que duas dioceses, Joagaba e Joinville, ndo participaram destas
duas etapas da pesquisa, o que faz com que o niimero nao corresponda ao

5% Questionario n. 32. O texto se refere ao manual Adultos. Crescendo na maturidade
em Cristo.

57 Questionario n. 486.
5%  Questionario n. 542.
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que representa a totalidade do Regional, e sabe-se que especialmente Join-
ville possui um ntimero alto de catequizandos adultos, como evidenciou a
conversa com a coordenacdo diocesana. Pode-se tranquilamente imaginar
uma quantidade superior a 1000 adultos por ano nos processos de catequese
das dez dioceses, o que constitui um niimero significativo ¢ poderia motivar
para maiores esfor¢cos em torno da catequese adulta, mesmo que a quantidade
nao seja fator fundamental para sublinhar a importancia da catequese adulta
como prioridade, sendo sua importancia em si mesma. Ao mesmo tempo,
o fato de as coordenagdes diocesanas nao estarem a par do numero de ca-
tequizandos adultos que a cada ano participam dos processos de catequese
constitui um ponto fraco, que evidencia, porque nao dizer, a importincia
periférica de que goza a catequese de IVC com adultos. Ao mesmo tempo,
esse desconhecimento enfraquece o interesse que se poderia criar ao redor
deste tema, a partir da demanda concreta pela catequese.

Da anélise conjunta, evidenciam-se aqui alguns pontos de forga,
bem como elementos a melhorar:

Tratando primeiramente dos pontos evidenciados como positivos,
a implementacdo dos itinerarios de mais longa duracao é bem vista. O
tema do tempo foi um dos eixos orientadores para a revisdo dos itine-
rarios, considerando que processos mais longos influenciam na eficacia
dos resultados. A maioria das coordenagdes diocesanas insistiu sobre este
elemento, que foi também sublinhado pelos catequistas.

Da parte dos adultos, o tema da duragdo em torno de um ano parece
ndo constituir problema — como algumas das coordenagdes e catequistas,
bem como membros do clero costumam acentuar. A grande maioria dos
questionarios recebidos apontou que a duragao do processo ¢ adequada,
enquanto o numero de respostas que falam da percep¢ao de um processo
demasiadamente extenso ¢ infimo. Daqui se poderia concluir que este tema
japoderia ser tido como consolidado nas dioceses e paroquias, mesmo que
ainda possa gerar discussdo. Além do mais, uma pratica conjunta neste
sentido contribui para a normalizagdo da duracdo da IVC com adultos.
Obviamente tal pratica encontra oposi¢ao no fato de que os processos,
se fossem mais marcados pela personalizag@o, ndo deveriam ser caracte-
rizados por uma duragdo comum a todos os participantes e que o tempo
de cada adulto deveria ser respeitado, o tempo de tomar pessoalmente a
decisdo de caminhar adiante nas etapas do processo. Tal fato, porém, pode
de alguma maneira ser adequado a uma duracao standard para as turmas,
sempre respeitando a liberdade de cada adulto em responder ou ndo aos
compromissos que cada etapa comporta. A duragdo média de um ano de
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catequese prevé uma quantidade adequada de encontros e possibilita a
integracdo da turma entre si e seu envolvimento com a comunidade.

Quanto ao uso do manual de catequese (fig. 12), que nesta pesquisa
constitui um ponto central, a totalidade das coordenagdes diocesanas e
dos catequistas, bem como a grande maioria dos catequizandos adultos
considera muito importante ter um manual que sirva de referéncia para
os encontros de catequese. Para alguns catequistas, o manual serve como
ponto de partida para a tematica do encontro, que depois pode se basear
também em outros subsidios. Consideram, porém, importante a sequéncia
dos encontros dada pelos manuais, a qual fazem pequenas adequagdes,
especialmente em fungdo de alguma festa liturgica.

Figura 12 — Andlise conjunta do tema Manual — coordenacdes
e catequistas
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Ponto a melhorar pode ser o tema da inspiragao catecumenal, que
pode ter ficado com a énfase da inspiracao, sem ter dado o devido inte-
resse ao do catecumenato propriamente dito. Coordenagdes e catequistas
parecem fazer nenhuma diferenciacdo entre catectimenos em senso estrito
e catequizandos que completam o processo de IVC, mesmo realizando
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para todos as mesmas celebragdes durante todo o processo. A celebragio
de entrada no catecumenato, por exemplo, perde seu significado quan-
do se trata de pessoas ja batizadas, e seu contetdo, se fosse o caso de
fazer participar a todos, necessita ser adequado aos participantes. Outro
dado sobre o tema da inspiracdo catecumenal ¢ o fato de se dar énfase
demasiada sobre um tnico aspecto como fundamental, o da divisdo do
processo em tempos ¢ etapas. Tal elemento, de fato marcante no processo,
ndo pode ser isolado, mas precisa ser coordenado com a globalidade da
proposta catecumenal, com a conversao de vida que esta propde e com
a insercdo progressiva na vida da comunidade.

O tema da vida em comunidade (fig. 13) também parece faltar,
quando se pensa numa inser¢ao, por assim dizer, mais pratica e real do
iniciando na vida da Igreja. A catequese continua a ser concebida como
encontros semanais numa sala, falando sobre a fé, mas vinculando
muito vagamente os conteudos da fé (lex credendi) as praticas da fé (lex
celebrandi, vivendi et orandi), o que certamente ¢ fundamental para a
continuidade do caminho de fé do catequizando.

Figura 13 — Analise conjunta do tema Comunidade —
coordenacdes e catequistas
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O pouco interesse das comunidades pela catequese ndo ¢é fato
isolado em relagdo aos adultos, mas talvez se faga sentir ainda mais em
relacdo a estes sujeitos. Tanto os catequistas relatam a dificuldade de
os adultos participarem mais engajados nas atividades da comunidade,
como os proprios adultos, nos questionarios, apontam uma participa-
¢do muito ténue na vida da Igreja, que pode se reduzir a participagdes
esporadicas nas celebracdes dominicais. Tal fato enfraquece o espirito
do processo de IVC, que deveria deixar perceber, especialmente neste
momento, a expressdo da conversio no encontro com Jesus e a vontade
alegre de participar da vida da comunidade. Se estes elementos nao se
mostram na vida do catequizando enquanto realiza o processo iniciatico,
possivelmente serdo ainda menos evidentes apos tal itinerario. Os temas
ligados ao conceito ‘adulto’, como mostra a figura abaixo (fig. 14), evi-
denciam como as entrevistas relacionaram diretamente a vida do adulto
catequizando a vida da comunidade:

Figura 14 — Analise conjunta do tema Adulto — coordenacgdes
e catequistas
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Outro ponto que necessita atengdo ¢ a formagdo dos catequistas
que se revele como formagao especifica para a catequese adulta (fig. 15):

Figura 15 — Anadlise conjunta do tema Catequista —
coordenacdes e catequistas

CATEQUISTA
(ASSOCIAZIONI)
COMUNIDADE DIOCESE
N\ /
N /
\ 7
3 / EXPERIENCIA
; \ . B vyl
PAROQUIA Y 7 ot

T\ CATEQUISTA

/; o
P R
'/" ‘,/ . “\ ‘\\
T i R \
FORMAGAO - & .
‘ ' e "
ot Do <. PREPARAGAO
z ' \ "~

B
S

ADULTO _

/0 [
o ! CATEQUESE
i & \
ol \
TEMPO |
\
\ BREVE
¥

Nao se percebe no Regional a existéncia de programas formativos,
nem iniciais nem permanentes, neste ambito, e a formagao do catequista
de adultos ou acompanha a formacgéo de catequistas de toda a diocese/
pardquia, ou esta delegada ao proprio catequista. Alias, fica evidente que
os catequistas da IVC com adultos sdo escolhidos em base a experiéncia
pregressa, mas que pouco se oferece para qualificar essa experiéncia e
canaliza-la no sentido do acompanhamento de catequizandos adultos.
O risco sempre sera o de o catequista repetir modelos ja conhecidos na
catequese infanto-juvenil, sem promover uma catequese que atinja o
adulto em suas especificidades.
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Conclusao

A catequese no Brasil dispde de material qualificado e especifico
para a reflexdo sobre a catequese com adultos, tema tratado desde Cate-
quese Renovada e aprofundado principalmente no inicio do milénio, com
a segunda Semana Brasileira de Catequese. Também no Regional Sul 4
da CNBB o panorama da catequese com adultos ¢ rico e dinamico, e esta
pesquisa se deteve somente no ambito da IVC. Ha uma variedade de expe-
riéncias catequéticas no Estado de Santa Catarina, influenciadas também
pela geo-eclesialidade da regido e por componentes que influenciam a
cultura e a sociedade catarinense, como o contexto de urbanizagdo unido
a temas como trabalho e migragcdo (CNBB — Regional Sul 4, 2020, n. 38).

A catequese com adultos no Regional Sul 4 da CNBB tem flo-
rescido, nos ultimos anos. A importancia dada ao tema ficou evidente,
especialmente, na experiéncia de reconfiguragdo do material ja existente
para a catequese com adultos — confeccionado pelo Regional em 2005 —e
pela confecgdo de novos subsidios para a IVC com adultos, em que se
destacam as dioceses de Cagador ¢ Joinville. Tais materiais, a0 mesmo
tempo em que falam do olhar atento a realidade da catequese adulta,
evidenciam a vontade das dioceses de possuir um material de confec¢ao
propria, possivelmente mais adequado a realidade eclesial local. Neste
processo, as dez dioceses do Estado encontram-se em diferentes situ-
acoes, desde as que possuem uma proposta clara e consolidada para a
catequese de IVC com adultos até as que estdo em processo de construcao
de itinerarios catequéticos ou as que nao tém a catequese com adultos
como foco no momento.

Das entrevistas com as coordenagdes de catequese das dioceses e
com catequistas de IVC com adultos e dos questionarios aplicados aos
adultos catectimenos e catequizandos se pode perceber a maior importancia
que este itinerario catequético poderia ganhar, especialmente quando se
considera a quantidade de pessoas que anualmente nele participam. Apare-
cem como pontos fortes a consolidagdo de uma maior duragao do processo
catequético de IVC com adultos e da inspiragdo catecumenal, se bem que
esta possa ser aprofundada para além da implementagdo dos tempos e
etapas do RICA na catequese. A importancia de ter manuais que orientem
0 processo catequético € afirmada tanto pelas coordenagdes e catequistas
quanto pelos catequizandos. Por outro lado, alguns pontos a melhorar sdo
a participagdo de toda a comunidade no processo de IVC dos adultos ¢ a
formacao especifica dos catequistas que acompanham os adultos.
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FORMATACAO DOS ARTIGOS

Linguas: sdo aceitos trabalhos redigidos em portugués, espanhol,
italiano e francés, sempre na modalidade culta dessas linguas.

Folha e margens: folha em tamanho A4 (21cm x 29,7cm) com
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no canto superior direito. A primeira lauda deve ser contada, mas nio
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Fonte e entrelinhas (geral): Times New Roman, tamanho 12,
com espagamento entre linhas de 1,5.

Titulo do artigo: fonte tamanho 14, negritado e centralizado.
Titulo em fonte de caixa alta e subtitulo em letras minusculas, em por-
tugués e inglés.

Dados do autor: abaixo do titulo, colocar o nome do/a autor/a
(ou autores/as), seguido da sigla do instituto académico a que pertence.
A seguir, em nova linha, por os dados académicos do autor: a) titulos (a
comegar do mais importante), com respectiva area, institui¢@o, cidade
e ano; b) cargos académicos atuais; c) cargos eclesiais atuais, se for o
caso; d) e-mail.

Resumo e palavras-chave: abaixo do nome do articulista e se-
parado dele por uma linha em branco, o titulo RESUMO seja escrito
em fonte de caixa alta, negritado e centralizado, tamanho 12. Abaixo
disso e separado por uma linha em branco, o texto do resumo justi-
ficado, com espacamento entrelinhas de 1,0 e contendo de 200 a 500
palavras. A seguir, separado do texto anterior por uma linha em branco,
trés Palavras-chave com letras iniciais minusculas, separadas entre si
por ponto e virgula. Na sequéncia, em mesma formatagio, a versdo em
inglés, isto é, 0 ABSTRACT e as Keywords.
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Secbes do texto: além do resumo, explicitado acima, o artigo
devera conter uma se¢do introdutdria, sob o titulo INTRODUCAO; o
Desenvolvimento, com titulos especificos ligados ao tema discutido; as
consideracdes finais, sob o titulo CONCLUSAO; ¢ o elenco das refe-
réncias bibliograficas citadas no texto, sob o titulo REFERENCIAS.

Secbes e subsecoes do Desenvolvimento: caso seja necessario
criar subsegdes que deverdo adotar a seguinte disposi¢ao progressiva:

Ex. :

1 PRIMEIRO NiVEL
1.1 SEGUNDO NiVEL
1.1.1 Terceiro nivel
1.1.1.1 Quarto nivel

Corpo do texto (Introducido, Desenvolvimento e Conclu-
sd0): justificado, paragrafos com recuo da primeira linha de 1,5cm em
relacdo a margem esquerda da pagina e ainda:

— Havendo citagdo de titulos de livro no corpo de texto, esses
devem vir destacados por italico.

Ex.: Segundo a traduc@o da Biblia de Jerusalém...

Citagdes Diretas: utilizamos o sistema autor, data, pagina, no
proprio texto, com a indicagao pelo sobrenome do autor (em letra inicial
maiutscula), ano, volume da revista se for o caso, pagina/s. Exemplos:

a) curtas (até 3 linhas): sempre entre aspas duplas com referéncia
no proprio texto, como exemplo:

“Apesar das aparéncias, a desconstrucao do logocentrismo nao
¢ uma psicanalise da filosofia [...]” (Derrida, 1967, p. 293).

“Tu, porém, quando deres esmola, [...] e teu Pai, que vé no
segredo, te recompensara” (Biblia [...], 2011, Mt 6, 3-6, p.
1713).

Segundo Hendriksen (2014, p. 450), “observe a ordem: primei-
ro a ressurrei¢ao; depois, a vida, porque a ressurreicao abre a
porta para a vida imortal.”

“A promocdo e protegdo da saide sdo essenciais para o bem-
-estar do homem e para o desenvolvimento economico e social
sustentavel” (Organizagdo Mundial da Saude, 2010, p. xi).
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De acordo com Maciel et al. (2019, p. 163), “os resultados
dos testes mostraram uma maior prevaléncia de insatisfagdo
com imagem corporal € uma propor¢ao menor de risco para
desenvolvimento de transtornos alimentares”.

“Houve sol, e grande sol, naquele domingo de 1888, em que o
Senado votou a lei, que a regente sancionou” (Assis, 1994, v.
3, p. 583).

b) longas (mais de 3 linhas): fonte tamanho 10, justificada, com
espacamento entrelinhas de 1,0, recuo de 4cm em relagéo a
margem esquerda da pagina, sem aspas, com referéncia no
proprio texto.

Paradoxos sdo desconcertantes. Confrontados com um argu-
mento aparentemente impecavel que conduz a uma conclusio
aparentemente ultrajante, ficamos confusos e perplexos. Por
um lado, a conclusdo parece falsa; por outro, parece ter de ser
verdadeira. [...] Essa ¢ a fonte do nosso fascinio; € por isso que
ha um problema (Olin, 2003, p. 21, tradugao nossa).

A ortografia surge exatamente de um ‘congelamento’ da grafia
das palavras, fazendo com que ela perca sua caracteristica
bésica de ser uma escrita pelos segmentos fonéticos, passando
a ser escrita de ‘uma palavra de forma fixa’, independente de
como o escritor fala ou o leitor diz o que 1€ (Cagliari, 1985, p.
104 apud Suassuna, 1995, p. 55).

Somente Lucas preocupa-se em montar um cenario em que
Jesus ensina o povo todo reunido e depois dirige uma palavra
de ordem clara aos discipulos. O contexto literario reforga esta
ideia, Jesus ja havia proclamado a Palavra de Deus na sinagoga
de Nazaré, a qual lhe conferia carater messianico. Esta Palavra
gerava sinais pelas curas que ocorriam na Galileia (Perondi;
Catenassi; Silva, 2013, p. 695).

Citacdes Indiretas: A indicacdo deve ser conforme o sistema
autor-data. A indicacdo do nimero da pagina ou localizacao ¢ opcional.

a) as chamadas de diversos documentos da mesma autoria, pu-
blicados em anos diferentes e mencionados simultaneamente,
devem ter as suas datas em ordem cronologica, separadas por
virgula.

Alégica do consumo entrou no lugar da l6gica da moral,
assim, as pessoas passaram a ser fortemente analisadas
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ndo pelo que elas sdo, mas pelo que elas compram. A
ideia de compra também adentrou nas relagdes sociais, e

as pessoas passaram a comprar afeto e atencao (Bauman,
1999, 2003, 2007).

b) as chamadas de diversos documentos de varios autores, men-
cionadas simultaneamente dentro dos parénteses, devem ser
separadas por ponto e virgula. Recomenda-se a indicagdo em
ordem alfabética.

Diversos autores, salientam a importancia do acontecimento
desencadeador no inicio de um processo de aprendizagem
(Cross, 1984; Knox, 1986; Mezirow, 1991).

Observagoes: No rodapé vao somente notas explicativas, em
fonte tamanho 10, justificada, com espacamento entrelinhas de 1,0 e
com numeragdo consecutiva.

Referéncias:
a) Para livros:

SOBRENOME, Nome. Titulo. Edigdo. Local de publicagdo:
Editora, Data de publicacdo da obra.

Ex: MIRANDA, Mario de Franca. Igreja Sinodal. Sao Paulo:
Paulinas, 2018.

BAUMAN, Zigmunt. Globalizaco: as consequéncias humanas.
Tradugdo Marcus Penchel. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999.

b) Para capitulo de livros:

SOBRENOME, Primeiro Nome do autor do capitulo. Titulo do
capitulo. /n: SOBRENOME, Primeiro nome do autor. Titulo da obra.
Local de publicacdo: Editora, ano de publicacdo, pagina inicial e final
do capitulo.

Ex.: FELLER, Vitor G. Ao leitor de lingua portuguesa. In: ZI-
ZIOULAS, Ioannis. Eucaristia e Reino de Deus. Sdo Paulo: Mundo e
Missdo; Florianopolis: ITESC, 2003. p. 7-10.

¢) Para artigos de periddicos:

SOBRENOME, Primeiro nome do autor do artigo. Titulo do arti-
go. In: Titulo da Revista, Local de publicacdo, volume do exemplar, nii-
mero do exemplar, pagina inicial e final do artigo, més, ano de publicagéo.
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recepc¢do do Vaticano II. /n: Perspectiva Teolégica, Belo Horizonte, v.
51,n. 1, p. 115-132, jan./abr. 2019.

d) Para artigos e/ou matéria de jornal:

— Com autor: SOBRENOME, Nome. Titulo da matéria. Nome
do jornal, cidade de publicagdo, numeracao do ano e/ou volume, nt-
mero (se houver), dia, més e ano da publicagdo, secdo (se houver) ¢ a
paginacao correspondente.

Ex.: OTTA, Lu Aiko. Parcela do tesouro nos empréstimos do
BNDES cresce 566% em oito anos. O Estado de Sao Paulo, Sao Paulo,
ano 131, n. 42.656, 1 ago. 2010. Economia & Negdcios, p. B1.

— Sem autor: TITULO da matéria. Nome do jornal, cidade de
publicacdo, numeragdo do ano e/ou volume, nimero (se houver), dia,
més e ano da publicagdo, se¢do (se houver) e a paginagao correspondente.

Ex.: COMPAIXAO E SOLIDARIEDADE. O Celeiro, Lages,
edi¢do 1679, 6 jun. 2021, Editorial.

e) Para livros, artigos e/ou matéria em meio eletronico:

— Com autor: SOBRENOME, Nome. Titulo da matéria. Nome
do jornal, cidade de publicacdo, numeragdo do ano e/ou volume, nimero
(se houver), dia, més e ano da publicacao, se¢do (se houver) e a pagina-
¢do correspondente. Disponivel em: URL. Acesso em: dia, més e ano.

Ex.: VERISSIMO, L. F. Um gosto pela ironia. Zero Hora, Porto
Alegre, ano47,n.16.414, p.2, 12 ago. 2010. Disponivel em: http://www.

clicrbs.com.br/zerohora/jsp/defaut.jspx?uf=1&action=flip. Acesso em:
12 ago. 2010.

Ex.: GODINHO, Lais. Vida organizada: como definir prioridades
e transformar seus sonhos em objetivos. Sdo Paulo: Gente, 2014. E-book.

Ex.: KOOGAN, Andr¢; HOUAISS, Anténio (ed.). Enciclopédia
e dicionario digital 98. S3o Paulo: Delta: Estadao, 1998. 5 CD-ROM.

—Sem autor: TITULO da matéria. Nome do site, ano. Disponivel
em: URL. Acesso em: dia, més e ano.

Ex.: PROFESSORES terdo exame para ingressar na carreira.
Diario do Vale, Volta Redonda, v. 18, n. 5.877, 27 maio 2010. Cader-
no Educacdo, p. 41. Disponivel em: http:// www. bancadigital.com.br/
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diariodovale/reader2/Default.aspx?pID=1&eID=495&IP=39&IT=page
. Acesso em: 29 set. 2010.

Para outras fontes:

As fontes sem autoria, a indicagdo deve ser feita pelo titulo,
conforme:

INGLES: guia de conversagio. Sio Paulo: Lonely Planet: Globo
Livros, 2012.

BIBLIA de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002.

CONCILIO VATICANO II. Compéndio do Vaticano II: constitui-
coes, decretos e declaracdes. Petropolis: Vozes, 1968.

CATECISMO da Igreja Catdlica. Sao Paulo: Loyola, 2000.

BRASIL. Ministério da Administra¢do Federal e da Reforma do
Estado. Plano diretor da reforma do aparelho do Estado. Brasilia,
DF: Ministério da Administra¢do Federal e da Reforma do Estado, 1995.
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FORMATACAO DAS RESENHAS

Prazo: a obra resenhada deve ter, no maximo, cinco anos desde
seu lancamento.

Linguas: s3o aceitos trabalhos redigidos em portugués, espanhol,
italiano e francés, sempre na modalidade culta dessas linguas. A obra
resenhada também deve ter sido publicada numa dessas linguas, caso
contrario, o resenhista providencie a tradugdo das citagoes.

Folha e margens: folha em tamanho A4 (21cm x 29,7cm) com
margem superior e esquerda de 3 cm e inferior e direita de 2 cm.

Numero de paginas: entre 5 ¢ 7 laudas com numeragdo progres-
siva no canto superior direito. A primeira lauda deve ser contada, mas
nao numerada.

Fonte e entrelinhas (geral): Times New Roman, tamanho 12,
com espagamento entre linhas de 1,5.

Titulo: Sera a referéncia da obra resenhada escrita na primeira
linha, (tamanho 12, alinhado a esquerda) seguindo o padrio:

SOBRENOME, Nome. Titulo: subtitulo. Edi¢do. Local de publi-
cacdo: Editora, Data de publicacdo da obra, nimero de paginas.

Ex.: MIRANDA, Mario de Franga. Igreja Sinodal. Sdo Paulo:
Paulinas, 2018. 124 p.

Corpo do texto (Desenvolvimento): em se¢do unica — ou seja,
sem divisdo em segdes e subsecdes — o texto vira justificado, paragrafos
com recuo da primeira linha de 1,5cm em relagdo a margem esquerda
da pagina e ainda:

— Havendo citagdo de titulos de livro no corpo de texto, esses
devem vir destacados por italico.

Ex.: De forma semelhante ao proposto por Urbano Zilles em An-
tropologia teoldgica, ...

Havendo citagdo direta e ou indireta no corpo da resenha
seguir as orientagdes constantes das Diretrizes para Autores desta
Revista, utilizando o sistema autor-data.

Notas explicativas no rodapé em fonte tamanho 10, justi-
ficada, com espacamento entrelinhas de 1,0.
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